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DE 

MYTHOLOGIE SLAVE 


SVANTOVIT ET LES DIECX EN « VIT » ‘ 


Si Peroun etait le grand dieu de la Russie kievienne etnovgo- 
rodienne, Svantovit etait le grand dieu des Slaves de I’iledeRugen 
et du littoral baltique. C’est ce que nous atteste Helmold au 
chapitre S2 de sa Chronique : « Parmi les nombreux dieux des 
Slaves doniine Zvantevith, dieu de la terre des Rugiens. C’est 
celui dont les oracles sont les plus certains. A c6le de liii les au- 
tres dieux ne sont que des demi-dieux. Aussipour I’honorerpar- 
ticulierement ont-ils pris I’habitude de lui sacrifier chaque annee 
un cbr^tien designe par le sort. En outre, ils envoyaient chaque 
annee de toutes les provinces slaves des contributions pour les 
sacrifices, Ils ont un respect extraordinaire pour le temple de co 
dieu; ils n’admettent pas facilementqu’on jure par lui, nique ses 
abords soient souilles, meme en temps de guerre*. De toutes les 
provinces des Slaves on vient chercher des oracles et on envoie 
de quoi faire des sacrifices. Les marchands qui arrivenl dans ce 
pays n’ont pas la facultd de vendre ou d’acheter s’ils n’ont pas 
offert quelque objet de prix sur leurs marchandises. Ce n’est 
qu^apres cette offrande qu’ils peuvent exercer leur commerce*. 


1) Voir la ^eme, t. XXXI, p. 89. 

2) Htlmoldi presbyltri Chronica Slavoium, edition de Peitz in usum schula- 
ruw, Hanovre, 1868. Liv. I, 6. 

3) « Nam neque juramentis laciie ii.dulgenl, neque ambituin fanivel in hosti- 
bus ^emerar!.’p Lliuntur. » Ce passage assez obscur est explique par les lignes 
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2 REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGI0\S 

Ailleurs ‘ Helmoldraconte comment, en I’annee 1168, Valdemar , 
roi de Danemark, attaqua File de Rugen avec une grande armee^ 
et une flotte considerable. II s’empara de Tile, et les habitants, 
pour se racheter, consenlirent a tout ce qu’il demanderait. II fit 
done apporter une tres aucienne idole de Zvantevith qui elait 
adoree par toute la nation des Slaves, ordonna de lui passer une 
corde au cou, de la couper en morceaux et de la jeter au feu. II 
delruisit son temple, tout son culte, et pilla son riche tresor... Un 
peu plusloin^, Ilelmold, qui, commenous le verronstoutal'heure, 
idenlifie Svantovit a saint Vit ou saint Guy, insiste encore sur 
rimportance du culte de Svantovit. II etait, dit-il, le premier de 
tons les dieux slaves, celui qui donnait les plus glorieuses vic- 
toires, qui rendait lesoracles les plus certains. Aussi de notre temps 
a-t-on vu non seulenient les Wagriens, mais encore toutes les 
provinces slaves, envoyer des tributs annuels aRugen etproclamer 
Zvantevith le diou des dieux. Chez eux le roi est peu considere 
en comparaison du pretre. Car e’est le pretre qui interprete les 
oracles et qui e.vplique les sorts. II depend des sorts etleroi et le 
people dependent de lui’. Or ils sacrifiaient parfois un chretien 
et affirmaient que les dieux etaieut surtout rejouis par le sang 
chr6tien... L’or et I'argent pris sur les ennemis etaient en partie 
verses dans le tresor de Svantevit (I, 38). » 

Le culte de Svantevit est encore mentionne par Saxo Gramma- 
ticus : « Ily avait, dit-il, chez les habitants d'Arkona, dans Tile de 
Rugeii, une idole particulieremeut honoree par les indigenes et 
par les peoples d’alentour, mais faussement designee parle nom 
de saint Vit^. » Plus loin‘ il decrit le temple d’Arkona : « Au mi- 

suivantes du chap. 83 : « Tanlam enim sacris suis Sclavi exhibentjreverentiam, 
ut ainbitum fain nec in hostibus sanguine polluii sinant. Jurationes difficilliine 
adniittunt, nam juraie apud Sclavos quasi perjurare est ob vindicem deoruin 
iram. » 

1) Lir. II, chap. 12 

2 ) Meme chapitre. 

3) Cf. I, 6 : « Flaiuincm suum non minus quain regem venerantur )>. 

4) Historia Dunica, ed. Helder, Strasbourg. 1886, livre XIV, p. 444 . « gra- 
enim simulacrum urbi prmcipua civium religione cultum... sed falso sacr 
Viti vocabulo insignituni. » 

5) Ibid., p. 565. 
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lieu de la ville elait uiie place ou se dressait un temple de bois 
^ort beau, respectable, non seulemenl par la magnificence de son 
culte, mais aussi par I’idole qu’il renfermait. L’exterieur oul’en- 
ceinte de I’edifice etait orne de ciselures deiicates {accurato cela- 
mine) grossierement peintes et representant divers objets. On n’y 
entrait que parune seuleporte. Le temple lui-meme etait entoure 
d’une double enceinte : I’enceinte exterieure etait recouvertc d’un 
toit rouge; I’enceinte interieure etait coinposee de tentures soute- 
nues par quatre poteaux et ne communiquait avec I’exterieur 
que par le toit. Dans I’edifico se dressait uiie immense idole; 
elle etait beaucoup plus grande que nature; elle avait quatre 
cous et quatre tetes*; deux semblaient regarder la poitrine 
et deux le dos; par devant et par derriere Tune semblait regarder 
a droite et I’autre a gauche. La barbe etait rasee, les cheveux 
tondus a la maniere des Rugiens.Elle tenait dans sa main droite 
une come fabriqu6e de divers metaux; chaque annee le prelre la 
remplissait de via (wiero), et d’apres I’etat de ce breuvage il pre- 
disait les moissons de I'annee suivante. La main gauche tenait 
un arc, le bras pendant au corps. Une tunique enveloppait le 
corps de I’idole et descendait jusqu’aux jambes; elle etait faite 
de differents bois et si habilement rattachee aux genoux quo le 
point de contact ne pouvait etre apeiQu qu’apres un minutieux 
examen. Les pieds etaient appuyes sur le sol, mais on ne voyait 
pas comment ils y etaient fixds. 

« Pres de I’idole on voyait un frein, une selle et differents insi- 
gnes de ladivinite. On admirait surtout une epee colossale dont 
le fourreau et la poignee etaient en argent et remarquablement 
cisele. 

« Voici comment on celebraitla grande fete de son culte. Une 
fois par an, apres la recolte, une foule nombreusc se reunissait 
devant le temple, sacrifiait des teles de betail et prcnait part a un 
grand festin religieux. Le prelre, qui, contrairement a la mode du 

1) Ces idoles poIycepLales soul irequentes chez !es Slaves baitiques Cf. le 
dieu Triglav, le dieu Porenutius a quatre teles, plus une cinquieme sur la poi- 
trine. « Multos [decs] duobus vet Inbus, vet eo ampliuscapitibus eisculpuut » 

(Helm., I, 83). 
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pays, porlait la barbe dies cheveuxfort longs, avail seul le droit 
d’entrer dans le sancluaire. Le jour qui precedait la fonction sa-^ 
cree, il nettoyait soigneusement avec un balai le temple on seul 
il avail droit d’entrer, en faisant Men attention de retenir son 
haleine. Chaqiie fois qu’il avail besoin de respirer, il courait a la 
porLc afin qne la divinite ne fut pas souillee par le contact d’un 
souflle humain. Le lendemain, le people etant rassemble devant 
les portes, il enlevait le vase de la main de I'idole et examinait si 
la quantile de liquide avail diminue par rapport k une marque 
faite d'avance; dans ce cas, il predisait de la disette pour Tannee 
suivante. Dans le cas conlraire, il predisait I’abondance. Suivant 
ces pronoslics, il prevenait d’avoir a user d’une fagon plus on 
moins large des biens de la terre. Ensuile il repandait aux pieds 
de I’idole, en guise de libation, le breuvage de I’annee precedente 
et remplissait la come d’une nouvelle liqueur. Et, apres avoir 
vMiere la statue en faisant semblant de lui offrir a boire, il lui 
demandait par une invocation solennelle toutes sortes de biens 
pour lui-meme et pour la patrie, la richesse el la gloire pour les 
citoyens. Puis il avalait d’un seul trait le contenu du vase, le 
remplissait de nouveau et le remeltait dans la main droite de la 
statue. Ensuile on phiQait devant la statue un gateau assaisonn6 
de miel, rond el presque aussi haul que la taille d’un homme. 
Le pretre se mettail derriere ce gkteau el demandait au peuple 
s’il le voyait. Si le peuple repondait affirmativemenl, il exprimait 
le VU3U de no pas rlre vu I’annee suivante. Ce vceu avail pour 
objet, non pas la destinee du pretre ou du peuple, mais I’abon- 
dance de la moisson future. Puis il saluait la foule au nom de 
I’idole, I’engageait a perseverer dans sa devotion et dans ses sa- 
crifices et lui promettail comme recompense tres certaine des 
vicloires sur terre et siir mor. Le reste du jour etait consacre 
au feslin; on mangeait la chair des victimes, on les obligeait a 
servir a I’intemperance. Dans ce festin, c’elaitfaire acte de pMte 
que de violer la sobriete, et il etait inconvenant de I’observer. 
Chaque annee tons les bommes et toutes les femmes payaienl une 
piece de monn iic pour le culle du dieu. On lui assiguait un tiers 
du butin comme s’il avail conlribue a le faire obtenir. 11 avail a 
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son service trois cents chevaux et trois cents cavaliers; tout ce 
Sju’ils acqueraient par les acmes ou par le vol etait confie a la 
garde du pretre; il fabriquait des insignes ou des ornements 
(avec les metaux) ; on conservait ces depouilles dans des cofFres 
qui renfermaient des sommes d’argent considerables et des 
etoffes de pourpre us6es ; on y entassait aussi tons les presents 
publics ou prives recueillis par desqueteurs assidus. Cette statue 
qui recueillait les tributs de toute la Slavie recevait aussi les 
dons des rois limitroplieSj et ces dons etaient parfois de veri- 
tables sacrileges. Ainsi le roi de Danemark, Sueno, pour se la 
rendre favorable, lui fit liommage d’unvase precieux, preferant 
une religion etrangere a la sienne. Plus tard il fiit puni de ce 
sacrilege par une mort tragique. Ce dieu avait encore des tem- 
ples en beaucoup d’endroits; ils etaient servis par des pretres 
d’ordre inferieur. 11 avait un cheval a lui de couleur blanche; 
c’etait un crime d’arracher les polls de sa criniere ou de sa queue. 
Seul le pretre avait le droit de le faire paitre et de le monter. Au 
dire des Rugiens, Svantovitus (c’est ainsi que s’appelait I’idole) 
guerroyait sur ce coursier centre ses ennemis. La principale 
raison de cette croyance etaitlefait suivant; le matin le coursier 
apparaissait souvent convert de sueur et de boue comme s'il 
avait parcouru de grands espaces. Ce cheval servail aussi d pren- 
dre les augures : void comment*. Quand il s’agissait d’en- 
treprendre quelque guerre, les pretres disposaient devant le 
temple un triple rang de lances. Ou liait deux lances transver- 
salement la pointe en has. Au moment d’entreprendre I’expedi- 
tion, on faisait une priere solennelle, le cheval etait amene par 
un pretre; si, pour franebir les rangees de lances, il partait du 

1) D’apres Thietraar, les Slaves habitants de la ville Riedegast (Rethra?) se 
servaient aussi du cheval pour connaltre favenir : « Cum hue idolis, immolare 
seu irain eorura placare cotiveniuut, seteut hi duntaxat coeteris astantibus 
et invicem clanculum raussantes terrain cum tremore infodiunt, quo sortihus 
emissis rerum certitudinem ilubiarum perquirant. Quibus finitis, cespite viiidi 
operientes equum qui inaximus inter alios habetur et Til sacer ab his vene- 
ratur super fixas in terram duarum cuspides hostilium inter se transmissaiuin 
supplioi obsequio ducunt et pitemissis sortibus [quibus idi exploravere pnus, 
per hunc quasi divinum denuo auguriantur » (Chronicon, VI, 24). Cette divi- 
natior»^ar le cheval se retici.ve a Stettin (Herl'ordi Vita Citthrui^, It, a."!'. 
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pied droit, c’etait un heureux augure pour le resultat de la guerre ; 
s’il partait du pied gauche, on renouQait al’expedition. II en etai> 
de meme pour les expeditions maritimes ou pour les diverses 
enlreprises*. » 

Apres avoir decrit Fidole et expose les details de son culte, 
Saxo Crrammalicus raconte comment elle fut detruite par les 
Danois’ : « Esbern et Sueno furent envoyes par le roi pour la 
renverser. II fallait employer le fer et prendre garde de se lais- 
ser ecraser par la chute de la statue; les paiens auraient cru que 
leur dieu se vengeait... L’idole tomba bruyamment... Le temple 
etait decore d’etoffes de pourpre, que I’humidite faisait tomber en 
lambeaux, et de comes de betes sauvages; on vittout d’un coup 
un demon s’en allerdu temple sous la forme d’un animal noir. On 
donna I’ordre aux habitants de jcter des cordes autour de Tidole 
pour la faire sorlir de la ville; mais, par suite d’une crainte reli- 
gieuse, ils n’oserent ex^cuter cet ordre eux-memes; ils ordon- 
nerenta des captifs et a des mercenaires etrangers de renverser 
le dieu, pensant qu'il valait mieux exposer a sa colere d’ignobles 
personnages. Ils croyaient que la majesty du dieu, qu’ils avaient 
St longtcmps adore, cbatierait severement ceux qui porteraient 
la main sur lui. On entendait les cris les plus divers; les uns 
se lamentaient sur rinjurefaitcaleurdieu,les autres le raillaient. 
Evidemment les plus sages rougissaient d'avoir ete abuses pen- 
dant tant d’annees parun culte aussi grossier. L'idole fut ame- 
nee au camp et fut curieusement examinee par un grand nombre 
de^spectateurs. Le soir venu, les cuisiniers la briserent en mor- 

1) Faut-il rapporter au euite du Svanlovil le drapeau reli;,'ipuxappele stanitsa 
dont il esl question dans Saxo Grauunalicus (p. 530) ? Ce drapeau etait d’une 
grandeur et d'une couleur extraordinaire. II etait presque aussi venere chez 
les Rugiens que la majeste de tous les dieux. Quand ils le portaient devant eux, 
ils se croyaient tout fjerrais... Leur superstition etait telle que I’autorite de ce 
inorieau d'etolTe siirpassait celle du roi. Svantovit est avant tout un dieu guer- 
rier et le drapeau est certainement un sy nbole de guerre. 

Sur la divination par le cheval consulter enco-e : Jahn, Die deutschen 
Opfergdjriviche bei Ackn-bnu (Breslau, 1833, p. 24'; — Hopf, Thief Orakel und 
Orakelthter’, p. 33; — Saupe, Der Indkulm superstitmium ( .eipzig, 1891, 
p. 18); Tobolk-a dans le Casopis (Revue) du Musee d’Olomouc (Ollmulz), 1894. 

2) P. 574. 
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ceaux pour allumer le feu. Les Rugiens durent ensuite livrer le 
« tresor qu'ils avaint coiisacre a Svantovit. » 

Helmold et Saxo Grammaticus sont d’accord pour designer 
sous le nom de Svantovit le grand dieu de Tile de Rugen (on 
slave Rana). Tous deux aussi sont d’accord pour expliquer le 
nom de Svantovit par celui d’uii saint chretien, saint Vit(.5«nc/z/x 
Ff^«.s)ou saint Guy : « Au temps de I’empereur Louis II, c'est-a- 
dire vers le milieu duix® siecle, des moines de Corvei penetre- 
rent dans Tile de Rugen ou etait le foyer principal de I’erreur et 
le siege de I'idolatrie. Ils precherent la parole de Dieu et etabli- 
rent un sanctuaire en I’honneur de Notre Seigneur Jesus-Christ 
et de saint Vit, patron de Corvei. Mais bientdt les Rugiens cbas- 
serent les pretres et revinrent a leurs anciennes superstitions. 
Car, cesaintVitque nous confessons martyr et serviteiir du Christ, 
ils le venerent comme un dieu, pr^ferant la creature au cr^a- 
teur. Et il n’y a pas sous le ciel de barbares qui aient plus en 
horreur les chretiens et les pretres. Ils ne se glorifient que du 
nom de saint Vit, auquel ils ont meme dedie un temple etune 
idole, objet d’un culte empresse, et qu’ils considbrent comme le 
premier de leurs dieux. De toutes les provinces slaves on vient 
ici demander les oracles et celebrer des sacrifices annuels. Les 
habitants honorent le pretre non moins que leroi. Or, depuis le 
temps oil ils ont pour la premiere fois renonce a la foi chretienne, 
cette superstition a persiste chez les Rugiens jnsqu’a nos jours'. » 

D’apres Helmold, lenom de Svantovit serait done tout simple- 
ment une alteration do sanctiis Vitiis] le dieu paien se serait 
substitue au saint chretien. Helmold neglige, d’ailleurs, de re- 
chercher quel aurait pu etre le nom anterieur de cedieu si popu- 
laire, Au livre 11, chap, xii, il raconte brievement la conquetc 
de Rugen par les Danois, la destruction de I'idole de Zvantevi- 
thus, de son temple et le pillage de son eglise. 

« De toutes la nation des Slaves qui est divisbe en provinces 
et en principautes, celle des Rugiens fut la plus obstinee dans les 
tenebres de I’infidelite ; elle y persista jusqu’a nos jours. Un bruit 




Helmold, 1, 6. 
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assez vague [tenuis fama) raconte que Louis fils de Charles 
offrit autrefois la terre des Rugiens au bienheureux Vit de Cor- / 
vei, parce qu’il etait le fondateur de ce monastere. Des predi- 
cateurs venus de cette abbaye convertirent, dit-on_, le people des 
Rugiens et fonderent chez lui un oratoire en Thonneur du mar- 
tyr \it, au culte duquel la province fut consacree. Rieutdt les 
Rugiens abandonnerent lalumiere de la verite et tomberent dans 
une erreur pire que la premiere* ; car, ce meme saint Vit que nous 
appelons le serviteur de Dieu,ils se mirent a I’adorer comme un 
dieu, lui faisant une grande statue, et ils servirent la creature 
plutbt que le createur. Or cette superstition s’etablit si bien que 
Zvantovit, dieu de la terre de Rugen, devient le premier dieu des 
Slaves, etc.^ » Saxo Grammaticus declare de son cote (p. 444) 
quo le temple le plus frequente d’Arkona portait a tort le nom 
de saint Vit. (Cf. p. 368 : « Servitutem superstitione mutarunt, 
institute domi simulacro, quod sancti Viti vocabulo censuerunt. ») 

Ainsi done, d’apres Helmold et Saxo Grammaticus, si les Ru- 
giens adoraient un dieu appele Svantovit, e’est parce qu’ils au- 
raient detourne a sou profit le nom de saint Vit importe par les 
moines de Corvey. Adam de Breme, auquel Helmold a emprunte 
des renseignements generaux sur File de Rugen (I, 2), ne dit 
rien de I'acquisition de cette ile par les moines de Corvei au 
IX' siecle, de I’introduction du culte de saint Vit et de sa trans- 
formation en dieu paien. D’apres M. Voelkel', ces deux fables, 
bien que Helmold invoquo la velerum antiqua relatio, n’auraient 
6te inventoesqu’auxiie siecle. Les moines de Corvei faisaientd’ail- 
leurs valoir bien d’autres pretentions aussi peu justifiees. 

1) Cf. Saint Mathieu, cii. \xvil, v. 6t. 

2) C’elait I'abne de Corvei Boso qui avail apporle au ruonastere les reliques 
de saint Vit : « Qui cum esset admirand® sanctitatis ad augmentum virtutum 
suarum beat®que memori® Saxoni® preciosuin altulit thesaurum reliquias vide- 
licet pretiosi inartyris Viti » {Wilukiiidi lies yestse Saxonise, liv. Ill, 2). Ces 
reliques ttaient fort reoherchees au inoyen age. Au debut du x* siecle le due 
de Boheme, Vacsiav, recut de i’empereur un bras de saint Vit et eleva I’eglise 
cathedrale de Prague qui porte encore le nom de saint Vit. 

3) Die Slavenchronik Helinolds, Goettingue, 1873. 

M. Vmlkei renvoie anx ouvrages suivants : 

W iggev, Meeklenbui-yische Aiinalen, Schwerm, iStJl, p, 144, 148 ; 
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II y a lieu, je crois, de rotourner le raisonnement d'Helmold et 
* de Saxo Grammaticus. Ce ne sont pas les pa'iens qui, convertis au 
culte de saint Vit, ont transforme ce saint en divinite paienne, ce 
sont au contraire les moines qui, irouvant etabli le culte de Svan- 
tovit, ont essaye de lui subslituer un saint dontle nom elait apeu 
pres analogue. Ces fraudes pieuses, ces confusions de noms so 
rencontrent au moyen&ge'. Elies expliquent la substitution du 
culte de saint Vit a celui de Svantovit. 

La haino des Slaves Baltiques pour le christianisme etait pro- 
fonde; elle etait entretenue par un clerge interesse a conserver 
son prestige. Est-il possible d’admettre qu'il ait pu tolerer que 
le grand dieu national ait regu le nom d’un saint chretien? Aute- 
moignage meme d’Helmold, que nous avons rapporteplus bant, 
on sacrifiait parfois un chretien a Svantovit etle prelre affirmait 
que nul sacrifice n’etait plus agreable a son dieu^ Les Slaves 
aimaient a se moquer des choses chretiennes.Thietmar’ raconte 
une curieuse anecdote. Le pretre allemand Boso, pour instruire 
plus facilement les Slaves qu’il avail convertis, ou pliilot qu’il 
croyait avoir convertis, avail ecrit des prieres slaves et demanda 
aux Slaves de chanter ces prieres, apres leur en avoir explique 
I’objet. « Or ces mediants par railleries parodiaient ces paroles 

Harenberg, Monumenta historica adhuc im lita, Braunschweig, 1750, Prole- 
gomena critica ; 

Wigand, Geschichte dergefunt. Reichsabtei Corcey, p. 148 ; 

Ledeburg, AUgemein Archiv fiir die Geschichichtskunde da Prcussbeben 
Stauts, V. p. 331 et suiv. ; 

Giesebrecht, Weiidische Gcschichten, p. 200 et suiv. 

1) Je serais reconnaissant aux Iecteursdelai{(;t.'(/t'(/(; I’ Hist-jire des Religions de 
vouloir bien me signaler avec textes a I’appui des exemples d’idoles ou de per- 
sonnages palens transformes en saints cliretiens correspondants.Ou cite volon- 
tiers comrne exemple de ce phenouiene le temple do sointe Victoire a Pourrieres 
{Campi pulridi). 11 doit y en avoir d’autres. 

2) « Mactantque diis suis hostias de bobus et ovnbus, p'.erique etiam de hoini- 
nibus cristianis quorum sanguine decs suos oblectari jactitant » (Heimold, I, 
52). lb. 83 : « Nec tamen dulcia vel iocunda nobis fueiunt Slavorum pocula eo 
quod videremuscompedes et diversa tormentorura genera quae inferebantur Cbris- 
ticolis de Dania advectis. » Cf. dans la Chronique dite de Nestor, ch. xxxix 
(p. 66 de mon edition). 

^3)^hronicon, It, 37 (ad annum 976). 
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en disant uhr\ voha^ c’est-a-dire en lalin eleri slat in fnitectum^ 
I’aiine est dansle bosqiicl, au lieu de r^peter avec le pretre Kyrie'- 
eleison. Et ils disaienl : C’est ainsi que parle Boso; or il parlait 
tout autrement. ))Les Slaves de Rugenauraientpu ainsi parodier 
Je nom de Sanclus Vitus, en en faisant Svantovit, mais il n’est 
guere probable qu'ils aient garde definitivement ce nom pour 
Icgranddien national, moins probable encore qu’ils aient appli- 
que ce nom de Yit a d’aulres dieux. Leur fanatisme religieux ex- 
clut absolument cette hypothese. D’ailleurs nous trouvons chez 
Saxo Grammaticus un dieu Porevithus *, un dieu Rugievithus 
cbezEbbo ctcbezHerbord, biographesd’Otto de Bamberg, un dieu 
Herovith ou Gerovith*. Nous parlorons plus loin de ces divinites. 

Si la terminaison vit (ou vith) ne represen le pas le nom de 
saint Vit, que represente-t-elle? La premiere partie du mot n’est 
pas douteuse : sve7it'‘ veut dire saint. Malgre un rapprochement 
purement exterieur, ce mot n’a rien de commun avec le latin 
sanctus, dont il est pourtant I’exacte traduction. Nous nous trou- 
vons icien presence d’une simple coincidence. FiV a singulierement 
exerce la sagacite des 6tymologistes. Ils se sont acharnes a I’ex- 
pliquer isolement, sans remarquer qu'il se rencontre dans une 
foule de noms propres slaves : Semovith (ou Semovithaii, prince 
l^gendaire dePologne est mentionne dans la Chroniquede Callus 
liv. I, ch. in, xii® siecle). Le nom de Ziemovit se retrouve 
plusieurs fois dans I'bistoire de Pologne, notamment chez les 
princes de Mazovie et ne disparait qu’au xv' siecle. La Chroni- 
que tcheque de Cosmas (xi'-xii' siecles) mentionne comme prince 
deBoheme Hostivit(HostiviG Ilostiwyt, Goztivit),perede Borivojj 
le premier due chretien de Boheme, etce nom est repete da's 
d’autres historiographes bohemes \ 

L’element vit figure encore chez Eginard, dans les annales et 
dans la vie de I’empereur Louis, ou il est question d’un person- 

1) Ed. citee, p. 578. ' 

2) Ibid., 571. 

3) Monumenta Germanix historica de Pertz, Xil, p. 868. 

4) Cf. zend ; eptiita, meme sens. 

5) Fontes Rerum Boltemicarum, t. II, pp. 17, 18, 369, 386. - ; 
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nage appele Liudevitiis^ . C’est un prince slave de laPannonie in- 
f^rieure. Dans les documents historiques concernant les Slaves 
mdridionaux, nous voyons figurer tour a tour Vitadrag, Vito- 
drag, Vitomir, Vitoslav, Vitomysl. Tous ces personnages sont 
Slaves, et ii est impossible d’expliquer leur nom par celui de 
saint Vit. Parmi les nombreuses interpretations qui ont ete pro- 
pos6es, la plus vraisemblable me parait celle qui admet quo I’ele- 
ment vit represeiite une racine vit ou vet qui veut dire parole. 
Svent a pris le sens de saint sous I’intluence du christianisme. 
Peut-etre avant, comme on Fa conjecture pour Fallemand hei- 
liq, voulait-il dire fort, sur, certain. Le nom de Svantovit trou- 
verait alors son explication dans les paroles d’Helmold que nous 
avons citees plus haut : « Zvantevit, deus terrm Rugianorum, 
inter omnia numina Slavorum primatum obtinuit, clarior ut 
victoriis, efflcacior in responsis-. » 

Cette interpretation me parait la plus vraisemblable. Mais nous 
sommes ici dans le domaine des hypotheses, et il n'est pas inutile 
de signaler les autres interpretations qui ont ete proposees. Celle 

t) d Contra Liudevitura quoque Sclavum exPannonia ». Les divers textes qui 
le concernent sonl reunis au tome VIl des Documenta Historic Ci'oalkae perio- 
dum antiquam illiistrantia. Voir I’lnJex alpiiabetique de cet ouvrage. 

2) Voir sur ce point !a discussion de M. Maretic dans son elude sur les noms 
serbes et creates, ilemoircs de VXc uUmie des Slaves m^ridionaux {Rad Akad:- 
nvje jugo slavenske), t. LXXXl, Agram, 1886. Dans un travail publie I'annee 
suivante dans VArchiv, M. Waretic a modifie ses conclusions et presente une 
nouvelle interpretation. Vit, pour liii, voudrait dire Ixtus et Svantovit voudrait 
dire forlis Isetusque {Archiv, t. X, p. 136). .M. Miklosich declare dans son dic- 
tionnaire etymologique que vit dans le nom de Svantovit est absolument inex- 
plicable par le slave et represente tout simplement saint Vit. Quel que soil le 
respect qui est du a M. Miklosicb, il esi pennis d' netre pas toujours de son 
avis. Son hypercritieisme I'entraine quelquefois un peu loin; ses etymologies 
ne sont pas toujours infaillibles. Ainsi, p. 148 de son dictionnaire, il cite un 
mot Slovene, kurent, korent, korant, kore fastnacht (vigde) et il ajoute Vergl. 
Kir. kurent frohhche hochzeitsarie. Je ne sais pas ce que e'est que le Slovene 
kurent, vigile. Mais je puis aftirmer que le petit russe kurent, « air joyeiix », 
est tout simplement emprunte au polonais kurant, qui a le meme sens et qui n’est 
que la transcription du Irangais ■< courante », sorte'de danse, et, par suite, air 
de danse : 

11 faut que je vous chante 
Certain air que j'ai fait de petite courante. 

(Moliere, Les Fdcheux, II, o). 
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qui a longtemps prevalu et qui avail et6 proposee des le xvi® siecle 
ea Allemagne interprete Svantovit par lumen (svit).Au point de 
vue phonetique cette interpretation ne saurait se d^fendre. On ne 
voit pas comment la lettre s aurait disparu. Dobrowsky a fait de 
vit Tabrege de Vitenz, le chevalier, le heros. Plus recemment 
M. Krek' rattache vit a la racine vi, ve, souffler. Svantovit est 
pour lui le souffle puissant. Ce qui lui semble confirmer cette 
hypothese, c’est le passage cite plus haul ou Saxo iTrammaticus 
raconle que le pretrequi nelloyait le sauctuaire d’Arkona n’osait 
pas y respirer de peur de le souiller par une haleine impure. Ainsi 
Svantovit est tour a tour, suivant les interpretes, un dieu solaire, 
un dieu guerrier, un dieu du vent, un dieu qui rend des oracles, 
un dieu fort et joyeu.'i, ou tout simplement un saint chretien 
transforme on idolc paicnne. De toutes ces intei’prelations la plus 
vraisemblable au point de vue linguistique me parait 6tre, je le 
repeto, cello qui interprete uiV par oracle, conseil. D’ailleurs, ainsi 
qu’on en peut jugerpar les textesd’Uelmold et de Saxo, les attri- 
butions de Svantovit dtaient des plus varies; il ne se contentait 
pas de rendre des oracles; la richesse des moissons, le succes des 
entreprises guerrieres ou commerciales dependaient dgalement 
de lui. II tenait en meme temps un arc, symbole de la guerre, 
une come a boire, symbole de la fecondite de la terre. Le 
temple de Svantovit etait situe dans la ville que Saxo Gram- 
maticus appelle Archon, Arcon’, Arkon, et qui donnait son 
nom a une province. Ce nom ne parait pas slave et on en ignore 
I’origine. On trouve dans d’autres textes les formes Orekunda, 
Orekoiida. Ce n’etait pas une ville, mais une enceinte forti- 
fiee qui entourait le temple. Le temple d’Arkona fut detruit par le 
roi de Danemark Valdemar, le lojuin H68. Ce jour etait pre- 
cisement celui oil I'Eglise celebrc la fete de saint Vit. Cette coin- 
cidence n’est probablement pas purement fortuite. Les Danois 
avaient tenu a frapper I’esprit despaiens en detruisant ce jour-la 
leur grand sanctuaire Rational. On ne sail ce que devint le grand- 

1) Einleitung, p. 396. 

2) » .\rcon oppidum vetustissimi simulacri cujusdam cuitu inclytiim » (XIII, 

p. 505). Ce simutaLniin tst eviileniment I’idole de Svantovit. r 
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pretre del’idole ; s’il s’elait converti au christianisme, Saxo n’au- 
rait sans doute pas manque de le raconter. II disparut ou fut tue 
dans la lutte. 

En 1861, a I’occasion du sixieme contenaire de la destruction 
d’Arkona, une commission archeologique a ete instituee ‘ pour 
etudier les antiquites de Tile. Elle a trouve peu de chose. L’ile a 
eterongee par les Hots de la Baltique qui lui enlSvent environ 
un metre tons les trois ans. D’apres les calculs d’un savant tche- 
que qui a visite File il y a une quinzaine d’annees, I’enceinte qui 
correspond a I’enceinte classique d’Arkona n’occuperait aujour- 
d’hui que le quart de Tepoque primitive. Aujourd’hui encore on 
pretendmontrer dansl’eglise d’Altenkirchen une ancienne image 
de Svantovit. Elle ne repond guere ala description de Saxo Gram- 
maticus. Sous le porche de I’eglise est scelle dans le mur un bloc 
de pierre dans lequel est sculptee une figure informe d’environ 
trois pieds de longueur. Lebloc est couche a terre pour attester, 
disent les babitants, que le paganismc vaincu s’humilie devanl le 
christianisme. Altenkirche — le nom I’indique — est evidem- 
ment un des premiers sanctuaires chretiens de Tile. Mais la 
pierre sculptee parait appartenir a laperiode chretienne. D’ail- 
reurs le personnage qu’elle pretend representer n’a qu’une seule 
tfite. Nous savons que Svantovit en avait quatrc'. 

On a cru retrouver une image de Svantovit dans une idole qui 
a ete decouverte il y a environ un demi-siecle en Galicie. Cette 
idole, sans etre la replique exacte de cello qu’a decrite Saxo Gram- 
maticus, offre avec elle certains points de ressemblance, etcesont 
precisement ces points de ressemblance qui peuvent rendre sus- 
pecte sonauthenticite. Elle aurait etedecouverte en 1848, ala suite 
d’une longue secheresse, dans les eaux du Zbrucz, sur le domaine 
de Kociubinczyki pres de Ilusyatin (Galicie orientale). La So- 

1) J. Wunsch, Zlujanu (Rugen) dans la revue Icheque Osi'e<a, Prague, 1875. Je 
n’ai mailieureusement rien trouve de precis dans la brochure de M. Rudolf 
Barer, Die Insel Riigen nach threr archxolo'jischen Bedeutuiig (Stralsund, 
1886). 

2) Ce monument a ete reproduit dans les Aarboger for nordisk Uldkyndighed 
og Historie, annee 1873, p.327 tCommunication de M. le professeur W. Thom- 
sen). 
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ciet6 des sciences de Cracovie {Towarzystico naukowe) fut infor- 
mee de cette decouverte par le comte Mieczyslaw Potocki qui ^ 
lui offrit celte piece curieuse pom- ses collections. Elle chargea 
un de ses membres, Tingenieur Theophile Zebrawski, d'aller 
prendre possession de i’idole. Une note du comte Potocki ei un 
rapport de Zebrawski ont etd inseres dans rAnnuaire(/?oci;?zz/^) de 
la Societe des sciences pour 1852. Zebrawski rapporte un mot 
curieux qui nous explique la disparilion de bien des monuments 
parens. Le comte Potocki, proprielaire du domaine deKociubin- 

cz 5 ’ki sur lequel I’idole avait ete de- 
couvorle, avail songe a la dresser sur 
un tertro. Un paysan lui dit : « Si 
c’etait un saint, nous n’aurions rien 
contrecela; mais si vousnous installez 
ce Turc, nous !e briserons en mor- 
ceaux. » L’idolc bien enlendu ne por- 
lait aucun nom. Certains details lui 
ont valu celui de Svantovit, qu’elle 
porte encore aujourd’hui a tort ou a 
raison. C’est une statue quadrangu- 
laire surmontee de quatre tetes toutes 
reunies sous un meme bonnet. Elle a 
ete .sculptde dans un calcaire siliceux. 
Sa hauteur est d’environ huit pieds 
sur les quatre faces; les bras sont 

iJole de Husyatin (cliche coiuuiu- reliefs. La main droite 

nique par M. s. Reinach). relevee repose sur le teton gauche. 

La main gauche repose a peu pres h la hauteur du nombril. 
Sur deux des faces les mains ne tiennenl rien. Sur une d’entre 
elles la main droite tient une sorte d’anneau, sur une autre 
une come a boire (la come dont il est evidemment question dans 
Saxo Grammaticus). Sur trois faces on aperQoit des pieds appa- 
rents; ils reposent sur un bas-relief representant une femme (ou 
un enfant), sorte de cariatide soutenue elle-meme par unperson— 
nage agenouille. Sur Tune des faces figurent un sabre (ou un car- 
quois)et un cheval. Ainsi un certain nombre de details concordent 
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avec C8UX qui nous ont ete fournis par Saxo Grammaticus. Aussi 
^les archeologues polonais n’ont-ils pas hesite i identifier la trou- 
vaille duZbrucz a ridoledecrite par Saxo Grammaticus*. Mais ces 
details rendentprecisementladecouverfe unpeu suspecte. Si nous 
nous trouvons en presence d’une oeuvre fabriquee au xix” siecio, 
il est tout naturel que le faussaire ait tenu a lui donner tous les 
attributs du veritable Svantovit. Accueiilie avec enthousiasme 
par les Polonais, notamment par Lclewell qui a deceit et repro- 
duit I’idoledans sonmemoire sur I’idolatrie slave’, le Svantovit(?) 
de Galicie a ete accueilli plus froidement chez les autres Slaves. 
Les mythographes les plus recents, MM. Krek et Machal, 
rignorent absolument. 

J’ai ouvert en Galicie une enquete au sujet de I’authen- 
ticite^ M. le professeur Baudouin de Courtenay, de rUiiiversite 
de Cracovie, qui d’ailleurs ne se pique pas d’etre mythologue, 


1) L’idole en question figurait sur la couverte de la Revue d’archeologie publiee 
a Lwow et qui, je crois, ne parait plus. 

2) Lalewell croit aussi aux idoles de Piillwilz et au lion de Bamberg. II de- 
clare que les Danois conservent au Musee de Copenhague une idole de Svanto- 
vit qui, au temoignage de M. Thomsen, n’y a jamais figure. 

D’apres les renseignements reeueiilis a Cracovie par M. Beaudouin de 
Courtenay, I’idole aurait ete decouverte par un ingenieur (dont on n’a pu lui 
dire le nom), emigre polonais arrive de Paris ou de Belgique pendant la periode 
revoluiionnaire de 1847-1848. II comrauniqua sa decouverte a M. Potocki; 
mais il fut brusquement oblige de quitter la Galicie par suite des evenements 
politiques. M. Potocki s’attribua le merite de la decouverte et envoya le monu- 
ment a la Societe des sciences de Cracovie. 

Svantovit etait le dieu des Slaves Baltiques, mais son culte s’etendait-il 
j usque chez les Slaves de la Galicie actuelle? Il n’est nullement question de 
Svantovit dans les annates polonaises fortpauvres en indications mythologiques. 

LaChronique polonaise de maitre Vincent, eveque de Cracovie, raconte sous 
Tannee 1109 I’episode suivant : « Est beati Viti Crusvici® (a Kruszwica, dans la 
grande Pologne) basilica est in cujus pinnaculo quidam inmstimabilis et habitus 
et form® visus est adolescens, cujus indicibilis, ut aiunt, splendor non modo 
urbem sed urbis quoque proostia illustrabat. Hic eo desiliens cum aureo pilo 
turmas eminus antecedit, non paucis claram numinis virtutem cernentibus et rei 
tant® mysterium tacita veneratione stupentibus; donee ad urbem Nakel pilum 
quod gestabant, quasi vibrans, disparuit... » Encourage par ce prodige, Boles - 
law marche contre la ville de Nakel et s’en empare. On a vu dans le role prete 
ici au sanctuaire de Saint-Vit un vague souvenir de Svantovit {Vincentii Craco- 
viensis episcopi Chi-onicon, a.p. Bielowski, Monummta, II, p. 340). 

^ 3^ Charge en 1874 d'uue mission pres leCongres archeologique de Kiev, j ai 


16 


BE VUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


m’^crit qu’il ne voit pas pour quelle raison on aurait fabrique 
cette idole. Helas! les idoles de Prillwitz, les pierres runiques 
de Miekorzyn sont aujourd’hui reconnues pour des falsifications 
evidentes. Et nous en aurons biend’autres k relever dans I’histoire 
des Slaves auxix® siecle. Ces mystifications s’expliquent le plus 
souvent parun patriotisme mal entendu ; il s’agit de creer des litres 
de noblesse a despeuples malheureux ou injustement dedaignes. 

D’autre part M. Ketrzynski, directeur du Musee Ossolinski a 
Lwow (Lemberg), me communique les observations suivantes : 
« On pretend que cette idole a du sejourner un millier d’annees 
dans I’eau; elle devait etre enfoncee profonddment dans la vase, 
avoir ete polie parle cours de I’eau, porter une coucbegrossiere de 
limon. Cependant aucune de ces circonstances ne s’est prodiiite. 

« Pour un dieu I’idole a trop d’ornements, impossibles a ex- 
pliquer. Pourquoi Swiatowit (?) est-il figure tout ensemble homme 
et femme? (L’une des faces porte des mamelles bombees.) Con- 
naissait-on chez nous il y a mille ans Texistence des cariatides? 
La partie superieure rappelle la description de Saxo Gramma- 
ticus; mais c’est pr6cisement cette circonstance qui est suspecte. 
Le sabre rappelle la forme d’une karabela (sabre polonais). » 

A c6te do Svantovit il convient de placer quelques divinites 
similaires dont le nom se termine en vit et qui semblent appa- 
rentes au grand dieu d’Arkona, qui n’en sont peut-etre qu’une re- 
plique ou qu’une variante. Saxo Grammaticus nous a decrit* 
I’idole de Rugievithus (le Vit de Rugen) qui etait adoree dans la 
ville de Karentina. Elle etait dans un sanctuaire ferme seulement 
par des rideaux de pourprc. Elle avail une tete a sept visages. 
Elle tenait un glaive dans la main droite; sept glaives etaienl 
suspendus a sa ceinture. Sa laille etait plus epaisse que celle 

visile les collections rie Cracovie. L’idole en question appartient actuelle- 
ment a I’Academie dessciences de cette ville. M. Majer, president de I’Academie 
a bien voulu m’en offrir une reduction que j’ai offerte moi-meme au Musee de 
Saint-Germain oil elle figure sous le n» 218«6. M. Salomon Reinacb, attache au 
Musee, a reproduit cette fdole dans un travail public par L'Anlhropnloyie, annee 
1891, p. 174. Il a bien voulu me communiquer le cliche qui fiuure a la p 14 
M. le baron d'Avril a egalement offert a I'lnstitut un fac-simile du monument 
1) P. 577. 
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d’un homme ; sa hauteur etait telle que I'eveque Absalon, en se 
• dressant sur la pointe du pied, eut grand'peine a toucher le men- 
ton avec une hachette qu’il portait habituellement. Saxo Gram- 
maticus compare Rugievit b Mars et declare , qu’il presidait i la 
guerre. Quand les Danois entrerent dans le sanctuaire, ils trou- 
verent I’idole dans un etat lamentable. Les hirondelles avaient 
fait leurs nids dans les plis de son visage [sub oris ejus linea- 
mentis) ou plutot de ses visages, et sa poitrine etait souillee de 
leurs excrements. II n’y avait d’ailleurs rien d’agr^able k voir 
dans cetle idole ; la sculpture etait fort grossifere. Les Danois lui 
briserent les jambes (I’idole etait en bois de chene) a coups de 
hache; le dieu tomba et les indigenes, voyant son impuissance, 
changerent leur culte en mepris. 

A cote du sanctuaire de Rugievit s’dlevait celui de Porevit. Ce 
dieu avait cinq tetes, mais il ne portait pas d’armes : Absalon or- 
donna d’emporter cette idole de Porevith ainsi que celle de Pore- 
nutius hors de la ville et de les bruler. Les habitants se refuserent 
longtemps a executer cet ordre; ils craignaient de perdrel’usage 
de leurs membres s’ils se pretaient a ce sacrilbge. Absalon leur 
assura qu’ils n’avaient aucun chktimcnt a redouter. Sueno, pour 
leur montrer combien il fallait mepriser ces dieux, se tint debout 
sur les idoles et obligea les Karenlins a le trainer avec elles, nec 
minus trahentes rubore quam pondere vexavit, dit ironiquement 
Saxo Grammaticus*. 

Enfin les biographies d'Otto de Bamberg nous apprennent 
I’existence d’un dieu appele Herovith ou Gerovit. Ebbo decrit le 
temple de Gerovit, qui lingua latina Mars dicitur,G\. qu’il appelle 

1) Saxo cite des chatiments surnaturels infliges par les dieux ou plut6t par 
les demons aux Slaves paiens. Il en rapporte un exemple difficile a mettre en 
francais : « Nec mirum si illorum potentiam formidabanta quibus stupra sua s®pe 
numero punita meminerant. Si quidem mares in ea urbe cum foeminis inconcu- 
bitum adcitis canum exempio cohmrere solebant, nec ab ipsis morando divelli 
poterant, interdum utrique perticis e diverse appensi inusitato nexu ridiculum 
populo spectaculum praebuere. Ei miraculi foeditate solennis ignobilibus statuis 
cullus accessil creditumque est earum viribus effectum quod dsemonum erat 
prxsligiis adumbratum ». Un peu plus loin (p. 579) Saxo Grammaticus s’em- 
presse de raconter les miracles operes a la priere des nouveaux pretres chretiens : 
• IS%c prmdicalionis eorum ministerio miracula defuere. » Evidemment il tient 
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aussi Deus militxse (Ebbo ‘ pense peut-etre au bas-Iatin guerra). 
Dans ce temple etait suspendu un bouclier d'une grandeur eton- * 
nantc qu’il n’elait pas permisde toucher a aucun mortel. II etait 
consacre au dieu Gerovith et, quand on le portait devant les guer- 
riers, il leur donnait la victoire. Un clerc allemand s’en empara 
un jour et, grdce au prestige de cette arme redoutable, put echap- 
per aux paiens qui le poursuivaient. A la seule vue du bouclier 
ils s’enfuyaienl ou se precipitaieul la face contre terre. Les Ha- 
voliens celebraient une fete en son honneur au commencement 
d’avril. Gerovit etait aussi honore a Velegost (Hologasta, Vol- 
gast), surles bords du tleuve Piena; on luiavait dedie un temple’. 
Quand I’eveque Otto se presenta devant cette ville, il la trouva 
pavoisee de drapeaux et fort occupeeacelebrer une fete en I’hon- 
neur de Gerovith II est bien difficile d’admettre que ces dieux 
de physionomieet d’attributs si differents ne soient que des ho- 
monymes du saint Vit de Corvey. 

L. Leger. 

a opposer ces miracles paiens qu’il ne conlesle pas des miracles chretiens non 
moins incontestables. 

1) Ebbo (111), ap. Pertz, Monumenta, XII, p. 861, 865. 

2) H. Erbord, III, 6. 

3) « Civitas veiilhs uiidique circumstanlibus cujusdam idoli Geroviti nomine 
celebritatem agebat. » 
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LUCRECE 

DANS LA THEOLOCIE CHRETIENNE 

UU 111“ AU XIII' SIECLE 

ET SPEClALii.MENT DANS I.ES ECODES CAROLIXIilEX.NES 

[Suite) ‘ 


II 

THEODOGIE ET PHILOSOPHIE 

DE LUCRfeCE CHEZ LES GRAMMAIBIENS ET LES APOLOGISTES. 

ISIDORE DB SEVILLE ET b£dE. 

Des le i" siecle, il devient diflieile de suivre I’inQuence de Lu- 
c^fece^ — Chez les ecrivaius, d’ailleurs peu nombreux, de cette 
epoque, on ne trouve plus que de rares citations de seconde 
main, fondues dans le texte. Elies se reduisent meme a si peu 
de chose que le De Natura Rerum setnble, a premier examen, 
avoir disparu durant ia periode de decadence qui precede la re- 
naissance carolingienne. 

Un examen attentif montre cependant que I'influence de Lu- 
crece s’est continuee. 

Les ecoles carolingiennes furent dirigees tantot par ceux qui 
avaient apporte en France les traditions saxonnes et romaines, 
tantot par les representants des idees espagnoles : dies eurenl 
pour maitres ' et disciples les chefs du mouvement intellectuol de 

• 

1) Voir ia Revue, nov.-dec. 1895, p. 284. 

2) C’est I’epoque oil ies ancieiis, meine les pks coanus, seinblent, ciiez oo'is, 
momentanement disparaitrs (cF, Gregoire de Tours]. 

3) « Aicuin eut pour disciples, a Tecole du Palais, .Adalhard qui fit flt^unr les 
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20 REVCE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

cette epoque et rayoimerenl en Allemagne et en Italie. Les 
influences subies par elles s’etendirent done ci presque tout le * 
monde chretien. Si I’examen des textes montre quo Ics philo- 
sophes et les theologiens d’alors retrouverent en des ouvrages 
manies sans cesse, et peut-etre dans Lucrece lui-meme, des 
idees epicuriennes ; si ces auteurs, tout en faisant leurs reserves, 
ont admis quelques-unes de ces idees, on ne pourra nier que 
I’inOuence directe ou indirecte du poete se soit exercee sans 
interruption jusqu’au temps d’Abelard. 


Les citations eparses chez les auteurs nommes dans I’lntro- 
duction forment un total d’environ 400 vers : quelques-uns, 
isoles de leur contexte, n^ont aucune valeur et d’aulres aucune 
importance pbilosophique ni theologique. Laissons de cote les 
uns et les autres; il restera une centaine de vers, exprimant en 
formules precises et faciles a retenir des idees Epicuriennes sur 
le monde, lAme et la divinite. 

4tucles a Corbie, d’oii sorliront dans la suite Radbert-Paschase el Ratramne j 
Angilbert, abbe de Saint-Riquier, qui y reunil plus de 200 volumes; I’histo- 
rien Eginhard, abbe de Seligenstadt; Riculf, archevSque de Mayenoe, qui en- 
voya peuWtreaTours Raban, Candide et quelques autres de leurs condisciples ; 
Rigbod, archeveque de Tours... 

« Hincmar consulLait plus tard Raban parce qu’il etait le seul disciple vivant 
d’Alcuin... 

« Alcuin fournit par son enseignement des gloses a Raban ; Heiric d’Auxerre 
commenta les vers qu’ii a mis comme prologue au livre De decern categoriis. 

« Gerbert suit a Reims I’ancien programme de Raban et d'Heiric... Abelard 
lui-meme n’a a sa disposition que les ouvrages dont se sont servis Gerbert, 
Heiric el Raban. 

« Raban-Maur a pour successeur Haimon et pour disciple Servat-Loup, 
abbe de Ferrieres; Heiric d'Auxerre entend Haimon; Servat-Loup commenle 
Alcuin, copie Jean Scot et a pour disciples Hincbald qui dirige ensuite I’ecole 
deSaint-Amaiid el Remi d’Auxerre qui, cite plusieurs Ibis par Abelard, enseigne 
a Reims oil il a pour disciple Abbon de Fleury, puis a Paris ou il est entendu 
par Odon de Cluny. 

« Odon de Cluny a ete indirectemeiit le maitre de Gerbert. qui, disciple en 
philosophie d’uii archidiacre de Reims, restaure dans cette ville I’ecole illustree 
par Reini, en reprenant pour son enseignement I’ancien programme de Raban 
et d Heiric. » (F. Picavet, Ovigine de In philosophie scolostigiie en FvcincCf in 
Bibl.d 'b Btiiitcs-Etudes {Sciences ruligiense'!'^, t. 1, p, 205-266 ) 
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LUCRfeCE DANS LA THEOLOGIE CHRfiTIEA'XE 21 

A une epoque ou toutes les eludes, meme purement gramma- 
licales, etaient dominees paries preoccupations theologiques *; 
au moment on la physique n’avait d’autre utilite que d’eclairer 
la lecture de la Genese et de VEcclesiaste^, ces fragments epars 
ne pouvaient rester sans influence. C’etaient, sous cette forme, 
des idees constamment en circulation et d’autant moins suspec- 
tes que, separees du corps des doctrines epicuriennes, elles pa- 
raissaient sans danger. 

Voyons done quelles theories elles apportaient aux penseurs 
de cette epoque. 

1" Siir le monde. — Celui qui veut rechercher le principe de 
I’Univers et de la Divinite, et determiner de quoi la Nature cree 
toutes choses et a quoi les ramene apres dissolution’, trouvera 
quatre elements : le feu, la terre, I’air (ou lAme) et I’eau*. De 
ces elements tout est sorti, car de rien on ne tire rien il faut 
done a I’origine supposer un principe duquel tout fut forme, et 
meme des principes particuliers pour chaque aspect de la ma- 
tiere® : ce sout les homoeomeries. Chaque etre a sa matiere 

1) Cf. p. 26, note 5, 

2) Cf. Cassiodore, etc. 

3) Nam tibi de summa emit ralione deumque 
Disserere incipiam,et rerum primordia pandam. 

Unde omnis natura creet res, auctet alatque, 

Quove eadem rursus natura perempta resolvat, 

(Lucr., 1, 55. — Senec., Ev, 95, 11.) 

Principiis, unde haec oritur variantia rerum. 

(Lucr., Ill, 318; — Nonius, K., p. 184.) 

4) Ex igni, terra atque anima nascuntur el imbri. 

(Lucr., I, 716; — Boet., Arithm., II, 1.) 

Creare est traduit par creer, conformement a la tradition venue de ces au- 
teurs. 

5) Nil igilur fieri de nilo fatendum est, 

Semine quando opus est rebus, quo queeque creata 
Aerisin teneras possint proferierauras. , 

(Lucr., I, 205; — Lact., Ira Dei, 10.) 

6) Sed quam multarum rerum vis possidet in se 
Atque potestates, ita plurima principiorum 

(Lucr., 11, 587; — aliler Prise., I, 249.) 
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propre, de laquelle il se forme peu apeu' : ainsiles visceres pro- « 
viennent A'elemoits visceraux, le sang d'eleme)its sangums, etc. 
Sinon, d’oii proviendraient les pierresaussi bien que le fer-, etc.? 
Comment un corps froid cngendrerait-il le froid " ? Ne voyons- 
nous pas que c’ost la matiere vivante qui donne naissance a tout 
ce qui vit‘? 

Ce n’est pas, d’ailleurs, une condamnation de la generation 
spontanee : le soleil, la pluie et la tcrre combines sont capables 
d’engendrer^ Des etresse developpent pour ainsi dire dans les 
ventres de la terre, comme le poussin dans Cceuf®. Quand ces 
etres ont epuise I'existence que leur avait pr^tee runiverselle 

1) Quidque siia de materia grandescere alique. 

(Lucr., 1, 191; —Nonius, 115.) 

Viscenbus viscus gigni, sanguenque creari 

(l.iicr., I, 837; — Nonius, Plotius, Charisius.) 

Developpant cette pensee, Servius avait ecrit ; 

c< Ex ossibus, secundum Anaxagoram quihomcBomeriam dicit, i. e. omnium 
membroruin simihtudinem esse in rebus creandis, i. e. ex ossibus, ex san- 
guine, ex medullis. .Nam omnia pro parte sui transeunt in procreationem ; 
(Lucr., I, 830). 

Nuni' ad Aiiaxagoim veniamus homceonieriarn. » 

(Serv., hx JFji., IV, G25.) 

2) Unde queant validi silices ferrumque creari? 

(Lucr., I, 571; — Nonius, K,, 225.) 

31 Propterea fit uti qu;e semina cumque habet ignis 

Dimittat, quia saepegelum, quod continet in se,mittit. 

(Lucr., VI, 876; — Prise., I, 211.) 

II Ex insensilibus ne credas sensile nasci. 

(Lucr., II, 887; — Prise., I, 132.) 

5'i Quod sol atque imbres di“deiaut, ijuoJ teria crearat 

Spoxtte sua, satis id piacabat pectore donum. 

(Lucr., V, 934; — Macr., Sat. VI, 1, 65.) 

Vers ainsi iriterpretes separes de leur contexte. 

0 Crescebant uteri terrm radieibus cpti. 

(Lucr., V, 805; — Lact.. Inst, div., Ill, 12.) * * 
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creatrice*. la Nature^ ils rendent a la terre leurs elements^, qu’elle 
* donnera a d'autres, et ainsi do suite jusqu'au jour oil s’ecroulera 
la machine du monde®, oil tout retournera dans le vide, en Tirn- 
mensite duquel tout se meut‘. 

2° L’hoinyne. — Maiutenant quelles sont dans le monde ainsi 
constitue, la place et la nature de I’homme '? 

Tout est forme de deux principes” : dans I’liomme, I'un de ces 
principes est evidemment I’^me. Mais comment vient-elle au 
corps? Chez les etres inferieurs, comme les vers, onne peul dire 
qu’elle arrive toute creee du dehors' ; sinon, oil loger la multitude 
des Ames attendant leurs corps? Chez I'homme il en est autre- 
ment, car son ame {ammus) se double d'une sorte de principe 

Quatenus in pullos animalis vertier ova 
Cernimus alituum... 

(Luce., It, 927; — Plotius, K., 445.) 

1) Denique ad extremam crescendi perfica finem 
Omnia perduxit rerum natura creatnx. 

(Lucr., IF, 1116; — Nonius, A'., p. 160.) 

2) Cedit item retro, de terro quod fuit ante, 

In terram... 

(Lucr., II, 1000; — Lact., Inst, div., VII, 12.) 

3) Sustentata ruet moles et machina raundi. 

(Lucr., V, 96 ; — Probus, 225.) 

4) ... Totum video per inane geri res. 

(Lucr., Ill, 17; — Nonius, 416.) 

5) Quid, genus humanum propritim de quibus factumst? 

(Lucr., II, 975; — Nonius, K., 511.) 

6) Nam qumcumque eluent, aiit his conjuncta duabus 
Rebus ea invenies aut horum evenla videbis. 

(Lucr., I, 449; — Nonius, K., 203.) 

7) Quod si forte animas extrinsecus insinuari 
Vermibus, el privas in corpore posse venire 
Credis, nec reputas cur millia multa aninanrum 

(Lucr., Ill, 720; — Nonius, K., 159.) 

Sur rimportance de cette question dans ia theologie chretienne, cf. Leibniz, 
Thei^dicee. I, 86, 90, 91. 
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vital [anima] analogue au principe de vie des animaux*. Ce prin- 
cipe nait et meurt ; quant a Tame [animus]^ qui estnotre esprit®, * 
c’est par elle que nous sommes d’origine celeste et que nous avons 
tous un Pere commun c’est elle qui pout vivre et durer hors du 
corps*; c'est elle enlin qui retourne aux temples resplendissants 
des cieux quand la terre reprend, h la mort, ce qu’elle avail donne 
al'homme' : et nous, qui restonsvivants, croyons voir encore de- 
vant nous et entendre ceux dont la terre garde les os^ 

Dans tous ces fragments isoles, rien ne heurtait precisement 
les idees theologiques : mais que dire des vers oil Lucrece nous 
montre I’&me terrifiee de mourir, elle qui devrait au contraire, si 
elle se sentait immortelle, se rejouir de quitter le corps comme 

1) Esse animam cumanimo conjunctam : quae cum animi vi 
Perculsa est, exin corpus propellit el icit. 

(Lucr. , III, 159; — Nonius, A'., 124.) 

2) Primum animum dico, mentem quam saepe vocamus. 

(Lucr., Ill, 94; — Charisius, K., 210.) 

3) Denique ccelesti sumus omnes semine oriundi 
Omnibus ille idem Pater est... 

(Lucr., II, 991 ; — Lact., Inst, div., V], 10, et Opif. Dei, 19.) 

Sur le idem Paterest, cf. Ritter etPreller; — Palin, sur la religion de Lucrece. 

Tanlo raagis inQliandum est 

Totum posse extra corpus durare genique. 

(Lucr., Ill, 794; — Prise,, I, 529.) 

^) Cedit item retro de terra quod fuit ante 

In terram, sed quod missum est ea mlheris oris 
Id rursum cceli fulgenlia templa receptant. 

(Lucr., II, 1001; — Lact., Inst, div., VII, 12.) 

Servius avail commer.te amsi un passage analogue : « Nihil enim est quod 
perire funditus possit, cum sit ib -t.ol'/, i. e. omne in quod redeunt universe reso- 
lula. Res autem hmc qu® mors vocalur, non est mors ; quippe quee nihil perire 

facit ; sed resolutio. Unde mors a plerisque interitus dicta est, quasi interveniens 
et mislarum rerum connexionem resolvens. Lucretius (I, 675) : 

Continuo hoc mors est illius quod fuit ante. 

(Serv., In /En., IV, 225.j 

9) Cernere ut videamur eos audireque coram 

Morte obita quorum tellus amplectitur ossa. 

(Lucr., I, 175: — Maor.. Sat.. VI. I 4 \ 
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]e serpent laisse sa peau dfes I’avril*. De tels vers durent etre la 
•pierre de scandale du Moyen Age" : seuls, ils auraient suffi a 
rendre Lucrece suspect, a moins qu’on n’y lut la terreur de I’enfer 
ou qu’on ne les presentat comme une objection. 

3“ La Divinite. ~ II semble impossible que les chretiens du 
Moyen Age consultent Lucrece sur ce sujet : cependant les apo- 
logistes ne Tavaient-ils pas dejii fait*? Le po'ete n’etait-il plus 
celui qui depeignit en vers energiqucs la miserable condition 
des hommes courbes sous le joug du polytheisme? 

Quels malheurs, quels crimes, quelles impietes n’a pas causes 
la religion ancienne*? Faut-il rappeler le sang d’Ipbigenie rou- 
gissant les autels de Diane^? Faut-il rappeler ce Jupiter dont le 
foudre maladroit frappait innocents et coupables, et jusqu’a 
ses propres temples®? Voila la religion dont il faut delivrer les 
hommes’ : celle qui consiste en de vaines pratiques^ puis- 
qu'elle ne commande que d’aller d’un autel a Fautre, de se pros- 

1) ...Quod si immortalis nostra foret mens, 

Non tarn se moriens dissolvi conquereretur 

Sed magis ire foras, vestemque relmquere, ut anguis. 

(Lucr., Ill, 610; — Lact., Inst, div., Ill, 18.) 

2) Aussi verrons-nous condamner ensemble, au xiusiecle, les doctrines mate- 
rialistes et pantheistiques des Amauriciens, des Epicuriens et des Arisloteliciens. 


3) Humana ante oculos fcede cum vitajacerel 
In terris oppressa gravi sub religione. 

(Lucr., I, 62; — Nonius, K., 314.) 

4) Tantum religio potuit suadere malorum 

Qu® peperit smpe scelerosa impia atque facta. 

(Lucr,, I, 101; — Inst, div., 1,25.) 

5) Aulid® quo paclo trivi® virginis aram 
Iphianass® turparunt sanguine foede. 

(Lucr., I, 85 ; — Prise., I, 235.) 

6) tunc fulmen mittil et ®des 


Ipse suas disturbat et in deserta recedens 
S®viat, exercens telum, quod s®pe nocentes 
Prmterit, exanimet mdignos inque merent^s. 

(Lucr., II, 1002; — Lact., Inst. dii\, III, 14’.) 

Religionura animos nodis exsolvere pergo. 

(Lucr., I, 932; — Lact., Inst, div., 1^ 16.) 
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terner devant des pierres en etendant les mains, de repandre le ^ 
sang’ des animaux’, etc. 

II cst d’autres conceptions d’line Divinite dontla puissance fait 
se mouvoir en ordre les cieux et doiine a la terre les rayons du 
solell". Lucrecc en parle, semble-t-il, en lermes que ne desavoue- 
rail pas un chretien. S'il ne montre pas cette Divinite attentive a 
nous^ il la depeinl du moinsavecdesaltributsassez parfaits; mais 
les dieux n’ont pas a s’occuper de nous : ce serait folie de le pre- 
tendre! Que pourrait ajouter a leurbonheur et a leurimmortalite 
ce qu’ils feraient pour nous? Riche d’elle-ineme, loin de nos soucis 
et de nos tournients', la Divinite n’anul besoin de nous : elle est 
inaccessible a nos passions et superieure a nos vertus. 

Tel etait le Lucrcce (sensiblement different du veritable) que 
cette tradition de g-rammairicns et d’apologistes faisait connaitre 
aux ecoliers abordant les etudes theologiques et philoso- 
phiques"; sous la forme precise du vers, ces idees furent 

Ij iVec pietas ulla est velatum saepe videri 

Vertier ad lapidem atque omnis accedere ad aras 
Et procumbere humi prostratum et pandere palmas 
Ante deum delubra, nec aras sanguine mulio 
Spargere quadrupedum, nec votisnectere vota. 

(Lucr., V, 1196; — Laci., Inst, div., 11, 3.) 

2) Quis pariter coelos omnes converters et omnes 
Ignibus aetheriis terras suftire feraces; 

(Lucr., It, 1097; — Nonius, K., 197.) 

3) Dicere porro hoininum causa voluisse parare 
Pra’claram mundi naturam... 

Desipereest. Quid enim immortalibus atque beads 
Gratia nostra queat largirier emolumenti, 

Ut nostra quidquam causa gerere aggrediantnr? 

(Lucr., V, 156; — Lact., Inst, div., Vlt, 14.) 

41 Omnis enim per se divum nalura necessest 

Immortali ®vo summa cum pace fruatur 
Semota a nostris rebus sejunctaque longe; 
iSam privata dolore omni, privata periclis, 

Ipsa suis pollens opibus nihil indiga nostri 
Nec bene promeritis capitur neque tangiturira. 

(Lucr., II, 046; — Lact., Ira Dri, 9.) 

5) « Initiandi ergo sumus in grammatica, deinde in dialectica, posteainrbeto- 
rica. Quibus instruct! ut armis, ad studium philosophiee debemus accedere. » 

(.Ad .spuria IIcd:e, Mg., I, 1178.) 

K Porio sapi'-ndara veteres philosopbiam vocaverunt, id est omnium rejuji 
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comme des centres autour desquels d’autres idees epicuriennes 
venaient facilement se grouper. Les etudes gratnmaticales 
conlribuerent ainsi ii repandre les idees epicuriennes de Lu- 
crece, surtout cliez ccux qui s'occupaienl do raltacher la Na- 
*ture a Dieu. Elail-ce assez pour faire definitivcment adopter 
Lucrece? Non, car les manuscrils du poete etaient la pour 
contredire les eloges de Lactance et demontrer combien saint 
Jerome avail eu raison de proscrire les Epicuriens. De la un 
double courant d'opinions : lanlot Lucrece n’eiait qu’un he- 
retique, et tanlot il etait considere comme la meilleure source 
pour commenter les livres physiques de la Bible. Suivant que 
prevalait Tune ou Tautre opinion, on faisait le silence sur lui ou 
bienonle cilait presque autantque les Neoplaloniciens et autres 
philosophes. En aucun cas, d'ailleurs, sa morale ne fut adoptee. 

Ce depart entre le bon et le mauvais epicurisme apparait bien 
chez les deux auteurs qui eurent le plus d’iniluence sur les mai- 
tres des ecoles carolingiennes : saint Isidore et le venerable 
Bbde. 

« Saint Isidore est peut-etre le plus grand compilateurqu’il y ait 
jamais eu. Ses ouvrages, quirepresentent desextraits de biblio- 
theques tout entieres, dans un temps ou il y en avail si peu, fu- 
rent d’autant plus decisifs pour la culture generate, qu’ils se 
distinguaieut davantagepar unagencement simple et clair, facile 
a saisir et a la portee de tons. » 

« L’ouvrage de saint Isidore fut done pour le Moyen Age une 
vraie mine oii I’on puisa surtout maintes connaissances sur I’an- 

humanarum atque divinarum scienliam. Hujus philosophi® partes tres esse 
dixerunt, id est, piiysicatn, logicara, elhicam. Physica, naturalis est ; Ethica 
moralis ; Logica rationalis. Harum prima natur® et contemplationi rerum de- 
putatur ; secundain actione et cognitione recte vivendi versatur; tertia in dis- 
cernendo verum a false ponitur. » 

(Isid., Inii. Biff’erentiarum, 1. II, c. xxxix, 149; Mg., V, 93.) 

« Philosophi... Ethici, Logici, Physici, nam aut... aut de natura disputare 
solent, ut in Genesi et Ecclesiaste. » 

(Raban. Maur., Be Bnicerso, 1. XV, c. i. [>. 416.) 
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tiquit4, dans un temps oil le souvenir en etaiteteint etou Tonne 
lisait plus les auteurs qoe saint Isidore cite directement ou de 
seconde main- Cette oeuvre n’est sans doute qu’nn dictionnaire 
des arts et des sciences; mais c’est justement par la qu’elle re- 
pondait le mieux au degre inferieur de la culture de ces temps 
qui commengait a s’annoncer. Cette maniere de faire des Etymo- 
logies, insensee, il est vrai, mais transmise par Tantiquite au 
Moyen Age, avail du moins Tavantage d’aider parfois la me- 
moire*. » 

Aussi Tauteur des Etymologies fut-il, avec Lactance, celui 
qui conlribua le plus a repandre les theories de Lucrece dans les 
^coles du Moyen Age^ Ce n’est pas qu'il soil toujours favorable 
k cet Epicurien hcrelique’ ct immoral : il reproduit Taccusation 
de Donat et de Quintilien‘ et ne rappelle, des eloges de Lactance, 
que le passage centre la superstition; encore le retonrne-t-il 
centre Lucrece ^ Cependant le poete lui semble assez connupour 

t) Ebetl, Hiatoire de la litteralure du Moyen Age en Occident, 'p. 556 et 
561, trad. Aymeric et Condamin. 

2) Ses opinions avaient la meme valeur que celles des premiers Peres de 
TEglise :on le preferait mSme a saint Ambroise:«...TelAmbrosiopr!Eferendus)) 
disenl les Dollandistes (%.,Isid., op. I, p, 148). — Dans son livre De scintil- 
iis le moine Defensor (vn« siecle) cite les paroles d'Isidore k edtede celles du 
Christ, dans les evangiles, des apotres Pierre el Paul, de Salomon, d’Ambroise, 
de Jerome, d'Auguslin et de Basile. Les citations d’Isidore sont parmi les plus 
longues; elles fournissent en particulier la niaxime epicurienne : « Reus animus 
nunquam securus est »{De scial., c. li ; Mg., t. LXXXVIIl, 684). 

3) « Eadem materia apud hereticos et phiiosophos volutatur... divisi sunt au- 
tem et hi in hceresibus suis, babenles quidam nomina ex auctoribus, ut Plato- 
nici, Epicurei, Pythagorici... Epicurei dicti abEpicuro, quodam philosopho ama- 
tore vaniLatis, non sapienCue, quern etiara ipsi philosophi porcum nominaverunt, 
quiase volutans in cceno carnali, voluptatem corporis summum bonum asseruit; 
qui etiam dixit nulla providentia divina instructum esse aut regi mundum. » 
(Isid., Etym., 1. Vllt, c. vi ; — cf. Hieron., Com. in Epht. ad Titum e iii 

V. 10.1 ’ ■ ’ 

4) « Patratioenimestrei veneres consommatio. Lucret : Etbeneparta patrant » 
(Is.. Etym., IX, c. v,3). 

Cf. note a Donat. Inti’nd. — Cependant saint Jerome (Adv. jov.) avail montre 
Lucrece detestant I’amour sensuel. 

5) « Superstitiosos ,ait Cicero appellatos qui totos dies precabantur et immola- 
bant, ut sibisui liberi superstites essent « (Isid., Etym, 1. X, S, 244) 

■.< Lucretius autem superstitionera dicit superstantiam rerum, id est,’coel«st^m 
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meriter une mention dans ses Chroniques', toules breves qu’il 
fes ait faites. 

Autre est son attitude lorsqu’il s’agit de theories physiques : 
dans ses Etymologies et son livre sur la Nature [De Natura Re- 
rum), Isidore cite abondamment Lucrece*. Le poete est un de 
ces anciens dont I’opinion est presque aussi considerable, en 
CCS matieres, que celle des Peres catholiques; aussi est-il Ires 
souvent cite lorsque saint Isidore examine ces questions. 

1“ Les elements primitifs des chases. — L’auteur emprunte 
d’abord aux grammairiens, sinon a Lucrece lui-meme, le prin- 
cipe epicurien"' : Rie7i ne se perd et rien tie se cre'e; il s’etend en- 
suite longuement* sur la constitution de toutes choses paries 

et divinarum qucB super nos slant; sed male dic'd »(Isid., Etym. VIII, in, 7 ; — 
Lucr., I, 66). 

Le passage, comme beaucoup d’autres, semble extrait de Servius, mais il est 
demarque et change : 

« Sec Lucr. Superslitio est superstantiam rerum, i. e. coeleslium et divinarum, 
quae super nos slant, inanis et superfluus timof » (Serv., In JEn., VIII, 187). 

1) « PtolemcEus Alexander regnat annisX. Syria per Gabinium in Romanorum 
dominium transiit. Poeta quoqiie Lucretius nascitur, qui postea se furore ama- 
torio intertecit « {Chr. 60). — Pour apprecier cette simple mention, il faut rappe- 
ler ce que dil Isidore dans sa preface : « Horum nos temporum summam, ab 
exordio... ad Sisebuti, Gothorum regis principatum, quanta potuimus brevilate, 
notavimus u [Prscfatio ad Chronicon). 

(Mg., VIl, p. 1037.) 

2) Isidore ecrit dans la preface de son Dc Xatwa Uerum : « Quee omnia, 
secundum quod a veteribus viris, ac maxime siciit in liUeris catholicorum viro- 
rura scripta sunt, proferentes, brevi tabella notavimus. Neque enim earum re- 
rum naturam noscere superstitiosa scientiaest, si tantum sana sobriaque doc- 
trina considerentur. « 

(Isid., De yatura Rcrum, in prxf.) 

« In hoc libello, quasi in quadam brevi tabella, qiiasdam coeli causas, situs- 
que terrarum et mans spatia annotavimus, ul in modico lector ea percurrat et 
compendiosa brevitate elyinologias eoruni causasque cognoscat .» 

(Isid., Etym., I. XIII De mundo el part, prxf.) 

3) Kx nihilo nihilum, ad iiihilum nil posse reverti. 

(Isid., Et^jm., I. I, 17.) 

4) « Atomos philosophi vocaiit quasdam m mundo corporura partes tarn rni- 
nutissinias, ut nec visui pateant,nec Topiv (id est.sectionem) recipiant; unde el 
atoiiot dicti sunt. Hi per inane totius mundi irrequietis motibus volitare, et hue 



I 




30 RKVUE DK l’hISTOIRE DES RELIGIO-NS 

atomes, sur I'eau generatrice des etres * et les petits organismes 
qui engendrent nos maladies^ Pixrlant des pluies qui saturentQ^ 
fecondent la terre, il cite le fameux vers : Ex igni...^ on se re- 


atque illuc ferri dicuntur, sicut tenuissimi pulveres, qui infusis per fenestras 
radiis solis videntur; ex iis arbores, el herbas et fruges omnes oriri... etc. » 

(Isid., Elym., I. XIII, c. ii, t.) 

Les citations grecques autorisent a supposer que saint Isidore a consulte 
d’autres auteurs que Lucrece : cf. Servius, In Virgilii Bucol. VI, 31, ou se 
troure une parlie de ce texte. 

1) « Alii aquam dicuntgenitalem in terns moveri et eas simul concutere, sicut 
vas, ut dicit Lucretius. » 

(Servius, In jEh., II, 479; — Isid., Etym., 1. XIV, c. r, 3.) 

Lucrece avail ecrit (1. VI, 555) : 

Ul vas in terra non quit constare, nisi humor 
Destitil indubio fluctu jactarier intus. 

2) « Item alii aiunt pestifera seinina rerum multa ferri in aerem, atque sus- 
pendi, et in externas cceli partes aut venlis aul uubibus transportari. Deinde 
quaqua feruntur aut cadunt per loca et germina cuncta ad animalium necem 
corrumpunt ; aut suspensa manent inatre, et cum spirantes auras, ilia quoque 
in corpus pariler absorbemus, atque inda ianguescens morbo corpus, aut ulce- 
ribus tetris aut percussione subila exanimatur. Sicut enim cos/i novUate vel 
aquariim corpora advenientium tenlari consueverunt, adeo ul morbum conci- 
piant, ita eliam aer corruptus ex aliis coeli partibusveniens, subita clade corpus 
corrumpit atque repente vitam exstinguil. » 

(Isid., De Natuv. Her., o. xxxix, 2.i 

... primura multarum semina rerum 
Esse supra docui qu® sint vilalia nobis, 

Et contra qu® sinl morbo morlique necessest 
Multa volare. Ea cum casu sunt forte coorla 
Et perlurbarunt coelum, lit morbidu^ aer. 

Atque ea vis omnis morborum pestilitasque* 

.4ut extrinsecus ul nubes nebulmque superne 
Per ccElum veniunl, aul ipsa s®pe coort® 

De terra surgunt. .. 

Xonne vides etiam cceii novitate et aquarum 
TempUtri procul a patria quicumque domoque, 

Adveniunt ideo quia longe discrepitant res... 

Qu® (species hominum) cum quatuor inter se diversa videmus 
Qualtuor a ventis el coeli parlibus esse... 

H®c igitur subito dades nova pestilitasque', 

Aut ill a^uas cadit aut fruges persidit in ipsas, 

Aut alios iiommuin p.istus pecudumque cibatus, 

Aut etiam suspensa manet vis aere in ipso, ' 

•J Of. .\uu. 157. 
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sume la doctrine des quatre elements • si populaires dans la pre- 
ftiiere partie du Moyen Age. 

2o La terre et les phenomenes physiques. — La terre esl sus- 
pendue dans le vide ot tenue en 6quilibre comme par des poids : 
telle est du moins I’opiiiion de Job’ (et d’autresphilosophes cites 

Et, cum spirantes mixtas hinc ducimus auras. 

Ilia quoque in corpus pariter sorbere necessest 
Consimili ratione venit bubus quoque saepe... 

Languebat corpus, leti jam timine in ipso 
El simul ulceribus quasi inustis omne rubere 
Corpus.. . 

(Lucr., VI, 1090-1100.) 

1)« Imbres autern et ad nubes et ad pluvias pertinent, dicti agraeco vocabulo, 
quod terram inebrient ad germinandum. Ex his enim cuncta creanlur, unde et 
Lucretius : 


Ex igni terra atque anima nascuntur, et imbri. 

(Isid., Etym.t 1. XIII, c, x, 4; - cf. Servius, In£n., I, i23.) 

Lucrece avail ecrit (I, 715) : 

Et qui quatuor ex rebus posse omnia rentur. 

Ex igni terra atque anima procrescere et imbri. 

Dans son Du Inslit. Arit/i. (1. II, c. i), Boece semble avoir cite ce vers sans 
nommer Lucrece, ce qui a fort exerce, aux x' et xi« siecles, la sagacite des cor- 
recteurs. Le texte de Boece (Mit. Klotz) porte : «... jamvero mundum corpora 
quatuor non ignoramus effioere; namque, ut ait : Ex imbri, terra atque anima 
gignuntur et igni... ties correcteurs ajoutent tantflt le nomde Lucrece, tantdt celui 
de Platon : ut ail Lucretius{t) — at ait Plato{e. I.). L’un considers ce vers comme 
une glose, tandis qu’un autre, pour I’identifier, ecrit simplement au-dessus de ; 
utait : Ex imbri... les mots : poeta vel philo..., qu'un second correcteur com- 
plete : ... sophus Lucretius (v. le.s Mss.). 

2) « Qualiter terra super aerem fundata libi’atis credat stare ponderibus, sic 
dicit -Vmbrosius : de terrae autern qualitale (I. I, c. vi) sive positione, sufficial 
secundum Scripturam Job sciendum « quia suspendit terram in nihilo«. — Philo- 
sophi quoque similiter opinantur, aere dense terram sustineri et quasi spongiam 
mole sua immobilem pendere, sicque, nl mquali molu hinc atque inde, veluti 
alarum suffulta remigiis, ex omni parte libratapropendeat, nec in partem possint 
inclinari alteram. » 

(Isid., DeNaf. Rer., c. xlv, 1.) 

Cf. Lucr., II, 602; 

-Aeris in spatio inagnam pendere docentes 
Tellurem, neque posse in terra sistere terram. 

C -J'L. V, 543 ; id.. I, 1058 et 1064, etc. 

\ 


« 



32 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


par Lucrece) qui compare la terre a une eponge raaintenue im- 
mobile par sa masse. On pent meme tirer de la une explication 
des tremblements de terre a laquelle saint Isidore ajoute, sans 
doutepourlacbrislianiser, uncommentairemoralpris delaBible*. 
C’est encore a Lucrece que saint Isidore recourt pour expliquerles 
phenomenes du jour et de la nuit^ le tonnerre^ les vents*, la 
pluie*, et d'autres phenomenes naturels' ; il imile du VI' livre de 

1) ((Sapientes dicunt terram in modum spongiie esse, concepiumque venlum 
rotari et ire per cavernas. Cumque lantum ierit, quantum terra capere non possit, 
liuc atque illuc ventus fremitum et murmura mittit. Dehinc quaerentis vi viam 
evadendi, dum sustinere eum terra non potuerit, aut tremit, aut dehiscit ut 
ventum egerat. Inde anlem fieri terr® motum dum universa ventus inclusus 
eoncutil... )) (Cf. Lucr., VI, 590, etc.) 

« Terr® autem motio perlinetad judicium, quando peccatores etterreni homines 
spiritu oris Dei concussi commovebuntur. Item terra commotio hominum terre- 
norum est ad fidem conversio. Unde scriptum est ; « Pedes ejus steterunt, et 
mota est terra «, utique ad credundum. » 

fisid., De Nat. Tier., c. slvi, 1.) 

i) (( Noctem autem fieri, aut quia loivjo itinete lassalur sol, et, cum ad ultimum 
cceli spatium pervenit, elanguescit, ac labefactos efflat suos ignes; aut quia 
eadem vi sub terras cogitur, qua super terras pertulit lumen, et sic umbra terr® 
noctem facit. Unde et Virgilius... » 

(Isid,, Etym., 1. V, c, xxxi, 3; De Nat. htr., c. ii, el c. xvii.) 

Cf. Lucr. (V, 648) : 

At nox obruit ingenti caligine terras 
Aut ubi de longo cursu sol ultima cceli 
Impulit, atque suos elflavil languidus ignis 
Coricussos ilere el labefactos aere multo ; 

-tut quia sub terras cursum convertere cogit 
Vis eadem, supra qum terras pertulit orbem. 

3) Cf. notes a Raban-Maur. 

4) Cf. Haban-Alaur. 

5) Cf. Raban-Maur. 

6) iiCur mare majus non fiat ac tantis fluviorum copiis nullatenus crescat, 
Clemens episcopus diciteo quod naturaliter salsa aqua fluentum dulce in se re- 
ceptum consumat, eo quod lit ut illud salsum maris elementum quantascumque 
recipit copias aquarum, nihilommus exhaunat : adJe etiam quod venti rapiunt 
et vapor calorque solis.Rssuinit. Denique videmus lacus multasque lacunas parvo 
sub momenti spatio venlorum flatibus solisque arJore consumi. Salomon autem 
dicit : i< Ad locum unde exeunt, tliimina revertuntur » {Eccles., I, 7). L.x quo in- 
telligilurmare ideo non crescere quod etiam perquosdam occultos profundi meatus 
aqu® revolut® ad fontes suos relluant, et sohto cursu per suos amne^r^ur- 
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longs passages, dont on ne pent pas nier la provenance. Lui- 
■^meme nomme d’ailleurs assez souvent Lucrece pour qu’on ne 
puisse I’accuser d’avoir voulu cacher I’origine de ces idees. 

3" L'homme. — Isidore s’inspire moins volontiers de Lucrece 
lorsqu'il parle de I'liomme et de son role dans la nature. Cepen- 
dant il lui emprunte les hypotheses surla decouverte des m^taux* 
et la faQon dont Thomme apprit^ a les travailler. II explique %a- 
lement d’apres Lucrece comment se font nos perceptions, pour- 
quoi de loin nous voyons ronde une tourcarree’, etc. Enfin il 




% 
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rant. Mare autem propterea factum est, ut omnium cursus tluviorum recipiat. 
Cujus cum sit altitude diversa, indiscreta tamen dorsi ejus mqualitas. » 

(Isid., De Nat. Rer., c. xli ; cf. Lucr., VI, 608.) 

En un autre passage sur les fluclations du Nil (Isid., De Nat. Rer., xliii, 1-2), 
Isidore imite Lucr., VI, 712, etc. On pouriail encore signaler d’autres rappro- 
chements. 

1) « Apud antiques autem prius eeris quam ferri cognitus usus. .Ere quippe 
prius proscindebant terram, sere cerlamina belli gerebant, eratque in pretio 
magis fes; aurum vero et argentum propter inutilitatem rejiciebantur. Nunc 
versa vice jacet ais, aurum in summum cessit honorem ; sic volvenda aetas com- 
mutat tempora rerum. » 

(Isid., Eiym., 1. XVI, c. xx, 1.) 

« Ferri usus post alia metalla repertus est. Cujus postea versa in oppro- 
brium species. Nam unde prius tellus tractabatur, inde modo cruor effundi- 
tur. )) 

(Isid., Etym., XVI, xxi, 2.) 

Et ideo mre (sunt cymbala Cfereris) quod terram antiqui colebant mre, 
prius quam ferrum esset inventum. » 

(Isid., Ehjm., VIII, n, 66; — Lucr., V, 1290.) 

2) Etym,, 1. XVI, c. xviii,14. — Cf. « Deniquein fabrica nisi omnia ad per- 
pendiculum et certam regulam liant, necesse est utcuncta mendosa instruaiitur 
ut aliqua prava sint, aliqua cubantia, prona nonnulla, alia supina, et propter 
hoc universa ruunt constructa. » 

(Isid., Etym., I, XIX, c. xvm, 2.) 

3) «Nam quamvis quadratm aut lat® construantur, procul tamen videntibm 
rotunds; existimantur : ideo quia omne cujusque anguli simulacrum per longum 
aeris spatiiim evanescit atque consumitur et rotundum videtur. » 

(Isid., Etym., I. XV. ii, 19.) 

• 

Quadratasque procul turris cum cernimus urbis, 

Propterea fit uli rideantur ssepe rotunds, 

Angulus obtusus quialonge cernitur omnis, 

Sive etiam potius non cernitur ac peril ejus 
• Plaga nec ad nostras acies perlabitur icius. 


» 




I 


34 REVDE DE l’hiSTOIRE DES RELIGIONS 

reproduit, en decrivant les animaux*, un certain nombre de 
traits donl les imagiers ct les bestiaires du Moyen Age ont pu# 
tirer parti. 

II suffit de ces quelques citations pour montrer combien fut 
profonde (sauf en morale) rinOiience de Lncrece sur le Docteur 
espagnol : cette influence agiraparlui sur Raban-Maur. 

Loin de subir autant que saint Isidore ^influence directe on 
indirecle du poete d'Epicure, Bede le cite a peine Son De arte 
mclrica contient deux 1‘ois le nom de Lucrece* : mais c’est en 
des passages copies de gramoiairiens anterieurs. Le meme ou- 

Ai-ra per rauUum quia diim simulacra feruntur 
Cogit hebescere earn crebris offensibus ai-r. 

Hoc ubi suffugit sensum simul angulus omnis 
Fit quasi ut ad tornum saxorum structa tuainur. 

(Lucr., IV, 350.) 

L’importance du passage de saint Isidore esl considerable, surtout si Ton 
donne toute sa valeur an mot exislimatur. La perte d'une fiche nous empSche 
de rapproclier de cette citation 'le saint Isidore un autre fragment oil etaient 
employes les mots aa’is, intnilu^ ocuH, etc., et qu’on aurait pu comparer a la 
Iheorie de la vision (Luor., Ill, 356). 

1) Cf. le XII” bvre des Etijiiiol.,c. ii, iii, xiv, etc.; citons : >. ... ut ilia trifor- 
mis bestia : prima teo, postrema draco, media ipsa ohim,era, id est capra. » 
Etyni., 1. I, c. XL, 4; — Hier., E/n 123; — Lucr., V.905). 

2) Son predecesseur a I’abbaye de Wereraouth lui avail cependant legue unn 
tres riche bibliotheque : « Innumerabitium librorum omnis generis copiam ap- 
portavit 0 , dit Stevenson, cite par Ebert (/. L, trad., p. 673). 

3) «... Enarrativum... item Lucretii carmina... « (BMe, Da arte melrku,l\ 23 
Mg., 1. p. 170 et 17 i. — Dos!th.je, K. VH, 423). 

«... .Nainetin exemplis antiquorum inv.iniunlur aliquolies duo spondei in 
fine versus, sicut et duo dactyh nonnunquam, ut sunt ilia Maronis ; 

At tuba terribilem sonilum proeul excitat horrida 
et 

Aut leves ocreas lento ducunt argento 

quamvis hoc rarissime inveniatur, nisi ita ordiuatum ut et daotyli, qui in fine 
est, ultima syl'aba per •n/mleph'ua sepieiiti versui jungatur . .. quas (regulas) 
moJerni poetic Jistiiicfuis ad cerbe iiorinam detinitioiiis obsorvare maluerunt 
Nam etvoealen brevera quie 7 et u et vocah qaalibet exciperetur voluerunt 
esse cominunein, ut L^icretius (VI, 663) , 

Qu® calidura faciunt aquir tacturn atque vaporem. » 

(B. Ite arte inetr., H, 16; Mg., I, 170 .) 

Cf. AwhlClS CX'lr I'll' ,\ll, 
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vrage presente aussi un vers* dont la pensee est tout epicu- 
rienne, mais qui est tire d un auteur chretien. Cependant 
Bede connait le Ex nihilo nihil... qu’il commente en un 
sens orthodoxe". Sur les questions naturelles, il adopte par- 
fois les solutions empruntees a Lucrece par saint Isidore®, 


1) Immortale nihil mundi compage tenetur. 

(De arte metrica, Mg. 1.) 

Ce vers n’est pas heterodoxe, certains theologiens soutenant encore que 
fame est immortelle, non par sa nature, mais parun don special de Dieu. C’est 
un extrait de Juvencus, que saint Jerome cite (CAron., a. 332) et louefortet dont 
I’oeuvre rappelle, en certains vers, Lucrece : 

Immortale nihil mundi compage tenetur 

Non orbis, non regna hominura, non aureaRoma, 

Non mare, non tellus, non ignea sidera coeli; 

Nam statuit genitor rerum irrevocabile tempus 
Quo cunctum torrens rapiat flamma ultima munduni. 

i Juv. Presbyter (Hispanus). Evangel, hist, initio.] 

D'ailleurs Bede ne cache pas qu’il a compile ses predecesseurs ; << thee dili- 
genter ex antiquorum opusculis scriptorum excerpere curavi >' (£>■■ Arte metr., 
Mg. I, 174). 

2) « Ex nihilo nihil fit » H Phjs. (?)] Intelligitur per naturalem actionem. 
Omnis enim naturalis actio praesupponit subjectum. Vel aliter, ex nihilo 
nihil fit, scilicet ah agente naturali, sed bene ab agente supernaturali, scilicet 
Deo; is enim hoc universum ex nihilo creavit, hodieque singulas animas ratio- 
nales ex nihilo creat, » 


(Sententix philos. ex Aristol. E.; — Bedx diihia. Mg, I, 992.) 


(Peu imports a ces recherches que le passage soit de Bede ou d'un de ses 
contemporains ; il en est de raeme pour I’origine de la maxime commentee; sous 
sa forme epicurienne elle etait trop connue pour qu’il fut possible d’en faire 
abstraction). 

3) Ainsi, a propos de la mer : « Quod mare tluviorum accursu non augetur, di- 
cunt naturaliter salsis undis fluentum dulce consumi, vel ventis aut vapore soils 
abripi, ut in lacis lacunisqiie probamusin brevi moniento desiccatis, vel eliam 
occuito meatu in suos refluere fontes, et soldo per suos amnes gressu recurrere. 
Marinis autem aquis dulces superfundi, ulpote leviores; ipsas vero ut gravioris 
natur® magis sustinere superfusas. » 

(Bed., Be Nat. Rer. c. xl; — cf. Lucr. , VI, 608.) 


Sur les eruptions de I’Etna {id., c. l), Bede copie Isidore qui imite Lucrece 
d’assez loin ; de meme sur le Nil : « Nile flumine quod inter ortum solis et 
Austriim enascitur, pro pluviis utitur cEgyptus, propter solis calorem imbres 
et nubila^espuens. Menseenim maio, dum osiia ejus, in quibus in mare influit, 
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mais les applique a la magie plutot qu’a la vraie science 

On ne saurait d’ailleurs, malgre les erreurs d’Isidore de Se- 
ville, placer son oeuvre sur le meme rang que celle de Bede, qui 
consacre un livre entier a I’etude des presages par le tonnerre le 
jour du sabbat, et un autre a la prevision de la mort. Mais il 
importait, avant d’etudier Alcuin, de faire connaiti’e quelle fut 
I’attitude de son maitre ^ a I’egard de Lucrece. 

(A sitici'e.) J. Philippe. 

Zephyro flante, undis ejectis arenarum cumuloproestriiuntar, paulatim intumes- 
cens ac retro propulsus, plana irrigat yEgypti ; vento autem cessanle, ruptisque 
arenarum cumulis, suo redditur alveo » (Bed., De Nat. Her., c. xLiri). 

Rappelons que I’ouvrage de Bede fut commente, vers 1008, par I’Anglais 
Bridfertus (monachus Ramesiensis). 

1) « Philosophi qui artificial! scientia rerum naturas alque praesagia intel- 
leotuali speculations subtiliter cernere, juxta sagacissimi eorum ingenii nimiam 
fragrantiam conati sunt de Saturni diei tonitruum omnibus prcefigurationibus, 
qu® taliter iiivestigare atque exponere dicuntur» (Beda, De tonitruis, p. 614). 

2) «Tractatusquosrogastisdireximus,depreoantesut quantocius scribantur et 
remiitanlur, quia nobis valde necessarii sunt propter legentiumutilitatem,quos 
dorainusBeda magisler noster sermons simplici sub sensu subtili composuit. » 

(Alcuin, Epist., 138; Mg., 1, 378.) 
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LES 

APOCALYPSES APOCRYPHES DE DANIEL* 


I 

Des que rhomme reflechit, un des problemes qui se dressent 
devant son esprit et rdclamenl le plus imperieusement une so- 
lution est celui de sa destin6e. A quelque epoque de I’histoire 
que nous le placions et dans quelque lieu de la terre que nous 
voyions I’Mre humain chercher a savoir, c'est toujoursla grande 
question de I’mi-deld qui le preoccupe. Tous apportent leur r6- 
ponse a cette question; et pour nous faire une idee quelque pcu 
complete des diverses solutions qui ont et6 proposees, les docu- 
ments les plus varies s’olTrent a nos investigations. Mais nous 
ne devons pas seulement interroger les fondateurs de religions, 
les pliilosophes, les savants, les historiens; a c6le de cette elite, 
les conceptions populaires, produit d^ine imagination souvent 
enfantine et terre a terre, n’en ont pas moins une importance ca- 
pitate a nos yeu.K. 

En effet, lorsque nous rcucontrons chez un auteur une reponse 
au probleme qui preoccupait ses conlemporains, nous devons 
nous garder de lui en attribuer a lui seul la paternite. Souvent il 
n’est qu’un echo des idees qui avaient cours parmi le people, et 
nos rechercbes seraient condamnees a la plus complete slerilite, 
si nous ne tenions un grand compte des Elements epars puises a 
des sources multiples. II faut remonler a ces sources, dont la 
connaissance nous permet seule de nous rendre compte de la ge- 

1) Le travail que nous publions ici est la nproiluction de la plus grande 
partie d’une these presentee par I’auteur a la Faculte de theologie protestante 
de^Pjris. (.Vote de la Rid.) 
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nese, du developpement et de renchaiaemeiit des croyances et 
des faits. 

Nous pouvons admirer le poeme du Dante etTart avec lequel 
il nous depeint les tourmenls des damnes on la felicite des elus; 
sa description de I’enfer, du purgatoire et du paradis, prise en 
elle-meme et en tout etat de cause, est au-dessus de tout eloge. 
Mais I’interet scieatifique grandira bien davantage si nous pou- 
vons savoir a quelles sources le poete a puise ; nous apprendrons 
par exemple qu'il aifecte tel cliatiment a telle faute parce qu’il a 
pris ce renseignement dans une Apocalypse populaire, comme 
celle de Pierre ou de Paul*, on qu’a telle bonne action il attache 
telle recompense parce que cette notion lui est fournie par 1’ Apo- 
calypse do la Vierge^; il empruntera d’autres traits aux Oracles 
Sibyllins, et, pour parfaire son ceuvre cbretienne, il ne craindra 
pas de solliciter I’aide paienne d’un Virgile ou d’un Homere. 
Cost dire combieu nous attachons de prix a la connaissance des 
croyances populaires relatives a la destines humaine : les unos 
ne nous sont conserveos que par la voie do la tradition oralc ; il 
en est d’autres, au contraire, qni nous sont connues par des 
ecrits auxqucls la favour populaire a ete longtemps attachee. A 
cette derniere categorie appartiennenl un grand nombre d’ceuvres 
apocryphes de tout genre, notamment les Apocalypses. 

On a peut-etro trop deilaigne d-'* Idles productions. On s'alta- 
cbait aux doctrines eschatologiques d'un savant Pere de I'Eglise 
ou aux elucubrations souvent bizarrcs d'un Ibeologien en renom. 
Quant aux oeuvres populaires, bonucs tout au plus a satisfaire 
la curiosite du vulgaire, dies ne semblaient meritor a aucuu 
litre d’acrelerl attention d'unphilosophe. Depuis quelques annees 
un reviremeul se produil. La decouverle deplusieurs manuscrils 
delourne de leurs eludes traditionnelles un certain nombre de 
savants. Les Apocalypses surtout commencent a etre etudieos 

Il Cf. A. Lot!', L EcUnijih; et I'Apocahjps.' de Pierre, Paris, Leroii.';, 1893 
— Cf. nuts, l■.Apocal^pse rle P.iul ,lans Tib’ lien.loi f ; upon-iiphx, 

Lipsia,', iSGG. ’ 

2) Texts and t^tadie., vul. II, n- 3 . Monta-.ir-Hiiu.l.-b James, ApnermAa 
Cambriiia'p, ly'd3, p_ 
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avecun soin particulier, ot les resuUats deja obtenus nous pa- 

ri 

raissentunencouragement a perseverer danscette voie. Parmi ces 
Apocalypses, les unes ont ete examinees avec le plus grand soin, 
et il semble vraiment qu’on ail dit le dernier mot a leur sujet. 
Mais il en est d'autres, fort pen connuesjusqu’apreseiit. Quelques- 
unes d’entre elles seront robjet de ce present travail ; nous vou- 
drions faire connailre les Apocalypses apocrypbes de Daniel. 

Les Apocalypses apocrypbes de Daniel, quenous connaissons, 
sont an nombre de neuf ; une en persan, une en copte, une en 
armenien et six en grec. Sauf la persane, ces Apocalypses n'ont 
encore ete I’objet d’aucune etude speciale ni d’ensemble. L’ Apo- 
calypse copte a ete imprimee par Woide dans son Appendix ad 
editionem N. T. tjrseci e codice Alexandrino. Oxford, 1799, in- 
fo!.. p. 140 ss. Cette m^mo Apocalypse se trouve en manuscrit a 
la Bibliotheque Nationale, fonds copte, n’ o8. L’Apocalypse ar- 
menienne a ete editeepar le P. Gr. Kalemkiar dans : Wiener Zeit- 
schriftfiir die Kunde des orgenlandesyi. VI, 2“fasc., Vienne, 1 892, 
p. 109 ss.), d'apres trois manuscrits. Les Apocalypses greenuos 
ont et6 en partie editeespar Tischendorf, dans la preface de ses 
Apocahjpse>^ apocryphse^ p. xxx ss., mais ilne donno pas le texte 
on entier; Tun des manuscrits est a la Bibliotheque de Saint- 
Marc, a Venise, et vient d’etre edite par M. Klostermann; deux 
autres manuscrits sont a la Bibliotheque Nationale de Paris, 
sous les numeros 2180 el 947. Vienne possede deux manuscrits 
d’une Apocalypse grecque de Daniel. La Bibliotheque de Saint- 
Marc, a Venise, possede encore deux oracles sur les lies de Crete 
et de Chypre, attribues a Daniel. A. Vassiiiev a edite trois texles 
d’ Apocalypses de Daniel; nous y reviendrons ullerieurement. 
Enfin rApocal3'pse persane a ete eludiee par M. James Darme- 
steter, dans le 73*^ fascicule de la Bibliotheque de I’Ecole des 
Hautes-Eludes [Melanges Renier, p. 405 ss.). Elle fail partie 
d'une Histoire. de Daniel apocryphe, qui a ete editee en entier 
par M. Zotenberg, on persan, avec tradustion allemande en 
regard du. texte, dans Y Archie far tvissetischaf cliche Erforschung 
des Alien Testaments. 4" livr., Halle, 1869, p. 385 ss. 
jCsmme ces ouvi age.s n'ont pas encore paru en frangais, an lieu 
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de longues analyses et de fastidieuses dissertations, nous croyons 
preferable de Taire connailre les textes eux-memes. Nous don- 
nons done la traduction en frangais des Apocalypses copte et 
arm^nienne. A cause de la ressemblance des Apocalypses 
grecques entre elles, nous traduirons le meilleur texte avec 
quelques variantes, afm que le lecteur soit a meme d’en apprecier 
le contenu. Pour I’Apocalypse persane proprement dite, nous 
renvoyons le lecteur a I’article de M. Darmesteter. Mais nous 
emprunterons quelques extraits aux chapilres qui precedent et a 
ceux qui suivent 1’ Apocalypse. De la sorte, on pourra se faire 
une idee d’ensemble de I’histoire de Daniel en persan. 


♦ 4 

Le nombre des Apocalypses apocryphes acluellement con- 
nues cst suffisant pour qu’on puisse songer a les classer ; une 
telle classification, sans avoir rien de rigoureux, presente ndan- 
moins certains avantages, tantponr I’elude generale de I’apoca- 
lyptique que pour la comprehension particuliere de notre sujet. 

Nous croyons qn'on pent repartir en deux classes les Apoca- 
lypses. Dans lapremiereentreronlles dcrits puremenl fantaisistes, 
oil I’auteur donne libre cours a son imagination. Sans aucun 
souci du vrai non plus quo du vraisemblable, il s’occupe surlout 
de I’au-dela : la seconde venue du t'dirist, precedee de I’Anti- 
christ' et accompagnec de phenomencs extraordinaires; la des- 
cription detaillee de I’enfcr; I’assignalion speciale du chatiincnt 
au delit, tel est le theme habituel sur lequel I’auteur execute des 
variations bizarres, qui touchent a toutes les conceptions popu- 

1) Nous employons intenliennellement le mot Antichrist pour designer le per- 
sonnage qui s elevera centre le Christ au moment ou celui-ci vienrira etablir son 
regne definitif. On dit ordinairement Antechrisl. Son apparition precedera la 
seconde venue du Christ; dans ce sens il est done bien « Antechrist et cette 
consideration a prevalu dans la langue franraise. Gependant le Christ a sa 
parousie, aura a lutter centre un ennemi qui subornera les hommes par d'e faux 
miracles et de fausses rnerve.lles. Get ennemi dernier dont le Christ triomphera 
est I’ Antichrist. N’ous avons choisi ce rnot de preference a I’autre. 11 est etymo- 
logiquemeut plus exact; il renferme la notion d'lnimitie, d'opposition, qui a 
donne naissance a ce personnage fantastique. 
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laires de Tdpoque, mais dont chacune le ramene an motif fonda- 
mental (Apocalypse de Pierre, de la Vierge, de Paul, etc.). 

La seconde classe comprendra un genre d’ouvrages ou le but 
est bien le meme que dansles precedents, mais avec une notable 
difference dans le choix des moyens. L’histoire y joue un grand 
role, et c’est precisement son intervention qui rend interessaate 
I’etude de ces Apocalypses. L’auteur, apres quelques mots d’in- 
troduction, retrace comme encore a venir I’histoire du passe 
avec des details suftisants pour qu’on puisse lire au travers de 
ses allusions; arrive a son epoque, il continue a prophetiser; 
mais immediatement le vague des figures et I’invraisemblance du 
rbcit font sentir au lecteur qu’il sort du domaine de I’histoire et 
qu’il se meut sur le terrain de la pure imagination (Apocalypses 
de Daniel, Apocalypse syriaque d’Esdras). 

Les Apocalypses apocryphes de Daniel, comme du reste toutes 
les Apocalypses, ont pour ancetre le livre biblique de Daniel. 
Elies imitent surtout la seconde partie de ce livre (vii-xii). Au 
point de vue litteraire, il y a un enchainement continu du livre 
de Daniel jusqu’a la plusrecente de nos Apocalypses apocryphes. 
Dans cette longue chaine, plusieurs intermediaires ont disparu 
ou du moins sont encore inconnus. C’est ainsi que dans sa Sticho- 
'inctrie Nicephore parle d’un livre apocryphe de Daniel; or, des 
six ou sept Apocalypses de Daniel que nous possddons en grec, 
aucune n'est Touvrago cite par Nicephore; toutes sont poste- 
rieures a I’epoque ou vivait le patriarche de Constantinople, 
t 828. 

L’interet principal quo presente I’etudc de uos Apocalypses est 
de faire ressortir la longue duree do ce genre litteraire. L’inspi- 
ration apocalyplique fournie par le livre do Daniel n’est meme 
pas epuis^o par le moyen dge. L’histoire de I'apocalyptique ne 
doit pas s’arreler a la plus jeune des Apocalypses de Daniel; pour 
en avoir une vue d’ensemble, il faut poursuivrejusqu’a nos jours. 
N'est-ce pas apres la guerre de 1870 que parnrenL des ouvrages 
apocalyptiques ou la description de I’Antichrist est trait pour 
trait celle d’un Napoleon ou d’un Boulanger? Et de nos jours 
menqe, ne fixe-t-on pas, avec une mathematique precision, la date 
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(JeladostructiondeParis(1896),deIafindumonde(leieudi 1 1 avril ^ 
4901), et de la parousie du Christ ‘ ? 

De meme, en remontant la serie, ce ne serait peut-etre pas au 
livrc biblique de Daniel que I’bistorien devrait fixer son point de 
depart. Ce livre nous presente un genre litteraire tout forme. Or, 
en vertu de la conlinuite bistorique, il ne pent avoir ete cree de 
toules pieces ex abrupto\ ii suppose des aines; la plupart sont 
perdus sans doule; mais n'en avons-nous pas des traces mani- 
fesles dans le livre du propbele Zacbarie, dans Ezechiel xxxvm 
et xxxLx el enfin dans Esaie xxiv et xxv? 

Qu’on no nous accuse pas d’exageralion. Ce qui donne la lon- 
gevite a ce genre d’ecrits, c’est qu’ils repondent a nn besoin per- 
manent de I’esprit humain : c’est une raison psychologique qui 
en explique la genese, comme elle en explique la persistence a 
travers les siecles. 

De tous temps, les hommes religieux faisant partie d’une com- 
munaute constitueo se sont consideres comme etant seuls en pos- 
session de la verite. II en etait ainsi chez les juifs. Seuls ils 
avaient un livre sacre qui renfermail reellement le dessein de 
Dieu a I'egard de I’humanite et de I’univers. Mais il fut un temps 
ou la lot et les propheteit suffisaionl a Israel. Puis a ces deux re- 
cueils s’en joignit bientot un troisiemo : les Hagiographes-, et cetto 
collection forma un nouveau recueil qui^ pour les fidelcs des ages 
suivants, devint uno oeuvre egalcmsnt divine on ses trois parlies. 
Le memo principe a preside a la formation du canon du Nouveau 
Testament. 

Ce qu’il y a de curieux et ce qui vaut la peine d’etre remarque, 
c’est que, dans les deux cas, les fideles d’une communaute reli- 
gieuse, possedant un livre inspire, ne s'en truuvenl pas salisfails 
et veulcnt completer par des productions porsonnellos ce qu'ils 
trouvenl de defectueux dans le susdit recueil. 

Cos tentatives pour remedier a I’insuflisance de I’enseiguement 
biblique par I’expos^ de conceptions personnelles se rencontrent 

t) Librairio ^■eal, rupde Rivoh, Paris. Cf. rcmmij uaisand great events, 
IGO/A Ihousund, ttihu ged tittiKai, t.g the author of « The eontiti/j ffapoleou r 
The Rev. M. Baxter), Li’I'itps. Chi istaiu herald ofpee, s. d, t 
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^parallelement dans le judaismeet dans I’Eglise chr^tiennc. Elies 
denotent un etat de malaise dela societe qui, ne trouvant point 
sa satisfaction dans le present et ne voulant pas s’instruire aux 
leQons du passe, porte ses regards vers Tavenir, un avenir de 
gloire et de bonheur offrant le plus parfait contraste avec le pre- 
sent. C’est toujours aux epoques troublees et sombres, quand la 
foi doit remplacer la vue, sous le coup de rhumiliation et do 
I’ecrasenient, quand tout espoir parait a jamais perdu et quand 
les magnifiques promesses de la Bible semblent une derision 
amere en comparaison des maux actuels, que paraissent ces ecrils 
apocalyptiques destines, dans la penseo de leurs auteurs, a re- 
lever le courage des fideles et a entretenir leur foi invincible 
dans I’avenir qui realisera les promesses infaillibles. 

C’est par la surtout que cette branche do la litterature reli- 
gieuse juive et chrelienne est interessante. II serait injiiste de 
ne voir dans ces auteurs apocalyptiques que des r^veurs on qu^te 
de nouveautes, encore moins des faussaires se couvrant d’un 
nom respecte pour donner de I’autorite a leurs ecrits. Ce sont 
bien plutdt des aines froiss^os, souffrant des douleurs de I’actua- 
lite tristc et cherchant a se consoler et a consoler los autros par 
la perspective d’un avenir brillant. II y a la tout im genre de lit- 
lerature peu connuct qui a joue uatres grand role dans la vie de 
rEgliso aux temps passes et au moyen age, genre tres peu etudie 
jusqu'a ce jour et qui merite de Tctro davantage. 


II 

L’APUCALYi’.SE PEKSANE DE DANlfX 

L’Apocalypse persane do Daniel est contonue dans une liis- 
toire apocryphe de Daniel, bx’" -xp, dont I'existence a ete 
signalee pour la premiere fois par S. Alunk»dans la traduction 
de la Bible par S. Cahea, l. IX, p. I'jy. Apres une courto ana- 
lyse, Munk annonqait la publication complete avec traduction. 
MjlBeureusoment la mort vint rarreter. Ce projet fut repris par 



44 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


M. Zotenberg, qui edita le texle persan avec des caracteres he-^ 
bmques et I’accompagna d'une traduction allemande, mais 
sans aucun essai d’identification. Enfin M. Darmesteter prit dans 
cette histoire de Daniel la partie apocalyptique qui est de I’his- 
toire propbetisee et il identifia quelques personnages. Ayant 
entrepris a notre tour I’etude de cette Apocalypse, il nous a ete 
impossible d’identifier plus de personnages que lui. Toutefois, 
comme ce texte d’Apocalypse est encadre dans une histoire de 
Daniel, nous croyons qu’il y a interet ii en donner un rapide 
apei'QU. Certains traits meritent d’etre releves. 

Daniel, « descendant de Jechonia, roi de lamaison de Juda », 
raconte ce qu’il a vu a la cour de Jerusalem, a la fin du regne 
de Sed^cias : I’impiete idolaire des Juifs, la predication de Je- 
remie, son emprisonnement sur I’ordre de SMecias, i’irritation 
de Dieu qui met au coeur de Nabuchodonosor d'assieger Jeru- 
salem. Le roi de Babylone, dont le quartier general est a Ribla, 
envoie Nebusaradan avec I’armee (II /lo/s, xxv). Les Juifs sont 
invincibles tant qu’ils observent les deux commaudements du 
sacrifice et de la circoncision. Chaque jour, ils descendaient un 
dirhem dans uno corbeillc le long de la muraille, et les Chal- 
deens leur livraient en retour un agneau pour le sacrifice; mais 
un jour les Chald^ens remplacereut ragneau par un pore sur 
lequel ils lancerent des fleches; des qu’il fut arrive au haut de la 
muraille, son sang coula et le mur se fendit en deux. Nebusa- 
radan, entre par cette breche, se dirige vers le temple elytuo 
un pore, tandis que Nabuchodonusor fait crever les yeux ii Se- 
decias. Alors, sur le seuil du temple, se produit un bouillonne- 
ment de sang; les anciens et Jeremie consultes repondont que 
e’est Ic sang des boeufs et des brebis ofi’ert precedemment en 
sacrifice et que Ton ne sacrifie plus. Nebusaradan en fait im- 
moler uno grande quantile; le bouillonnement du sang ne cesse 
pas. Irrite, il menace de les mettre tons a mort s’ils ne disent 
pas la verite. Alors Gedaliah, lils d’Ahikam, dit : « 11 y avait un 
homme, un prophete de Dieu, du nom de Zacharie. Il etait en 
meme temps pretre. Le jour oii on le tua etait le jour de I'expia- 
tion,... e’est son sang qui tenioigne devant toi. » Alors rfiebu- 
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saradan se mit en colere et ordonna d’amener trois mille sages 
et de les tuer sur ce sang. Mais le bouillonnement ne cessa pas; 
alors ils tuerent trois mille pretres ; mais le sang ne cessa pas 
de boiiillonner; alors on amena deu.x: mille levites et on les tua, 
mais le sang ne s'arreta pas. La-dessus ils prirent deux mille 
fiances et leurs fiancees, et its les tuerent egalement. Mais le 
bouillonnement du sang continua, Alors ils prirent deux mille 
enfants de I’ecole, les lierent dans les rouleaux de la loi et les 
jeterent dans le feu. Mais le bouillonnement du sang ne cessa 
pas encore. Alors I’ennemi fut touche de compassion*. » 

Daniel, emmene a Bagdad avec ses compagnons, d’autres Is- 
raelites, les vases du temple, le trbne de Salomon, etc., cntre 
en rapport avec Nabuchodonosor : « Quand Nabuchodonosor 
voulut monter sur le trone de Salomon, il tomba et se brisa la 
jambe droile; il fut fort effraye el reconnut qu’il avail peche 
devant Dieu. Alors il me fit appcler, moi, Daniel, et dil ; 0 
Daniel, cet accident m'estsurvenu ; il fautquo je demande grace 
a Dieu pour que ma jambe se guerisse. Je le ferai du bien, a loi 
et a tes compagnons. Moi, Daniel, Je suppliai Dieu et lui de- 
mandai gi’clce pour Nabuchodonosor. Alors Dieu envoya un 
angc et il me dit ; 0 Daniel, mon ami, quelque priere que tu 
fasses, elle t’est accordee. Je tombai sur mon visage devant 
I’ange de Dieu et je priai pour Nabuchodonosor et je dis : Il 
faut que tu viennes en aide a ce scelerat et que tu guerisses sa 
jambe. » Dieu exauce la priere de Daniel, qui est comble de 
biens par le roi. Suit Thisloire de la fournaise, semblable a celle 
contenue dans le livre biblique de Daniel. 

A la mort de Nabuchodonosor, son fils Belsatzar lui succede. 
Pendant un festin, une main ecrit sur le mur de la salle quel- 
quos mots mysterieux : Daniel interprete I'inscription et an_ 
nonce que la royaule sera enlevee au roi. Le meme jour, Bel- 
salzar part en guerre, Daniel s’enfuit a Schuschter pres de 
Cyrus, qui lui promet de ramener a Jerusalem les vases sacres, 
apres avoir triomphe de Belsatzar. le roi de Mossoul. Celui-ci 

1) L’historien Joseplie nous raconte une histoire toiite semblable dans les 
And'iuiteS juires, XIV. 2. 2. — Cfr. Derenbourg, Paiestiw. p. 113. 
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est en effet tue et on annonce la reconstruction du temple. — 
Une annee apres, parait Darius qui tue Cyrus et regne a sa * 
place. Daniel s’enfuit en Perse, s’enveloppe dans un sac, s’as- 
sied dans la poussiere et supplie Dieu : « Et moi Daniel je 
restai ainsi quatorze jours devant Dieu, sans manger ni boire, 
pleurant et me lamentant jour et nuit, assis quatre jours sur le 
sol, sans compter ceux que j’avais passes debout. » Dieu exauce 
ses prieres. Darius le fait appoler et lui temoigne de la bonte, 
comme avait fait Cyrus. Darius desire les vetements sacres; 
Daniel no vent pas lui dire oii ils sont; alors le roi le fait jeter 
en prison. Dieu, pour venger son scrviteur, frappe de cecite Da- 
rius. Cclui-ci ordonne a Daniel d’implorer Dieu afm qu^il recou- 
vro la vue. Un ango de I’Eternel ordonne de conduire Darius 
au bord du lleuve et dc lui tremper le visage dansl’eau; ses 
yeux sont gueris; il lone Dieu; « et Dieu lui inspira d’ouvrir 
son tresor et dc donner la dime aux pretres, anx levites ot aux 
orphelins; et a moi Daniel il donna une grande richesse. » Da- 
rius retourne chez lui, et sur sa route, les gens, le voyant gueri, 
so convertissent au judaisme. 

« Mais moi Daniel je me vfdis d'un sac, je me mis dans la 
poussiere un long temps; je ne mangeais pas de viande, je ne 
buvais pas de vin ‘ ; jour et nuit je pleurais et mes yeux 6taient 
comme une source d’oau, parcc que la maison de Dieu etait 
ruinee. » Alors Dieu envoie a Daniel son ange pour le consoler 
et lui montrer la serie des rois et combien ils regneront. C'est 
ici que commence I’Apocalypse etudiee par M. Darmesteter, et 
dont nous allons consigner succinctement les resultats. 

Au point de vue formel, I’Apocalypse persane rappelle I’Apo- 
calypse copte dont nous parlerons uUerieurement ; dans Tune 
comme dans I’autre, le vague des figures et les erreurs chrono- 
logiques, intentionnelles ou dues a I'ignorance de I’auteur, ren- 
dent toute interpretation tres difficile. S’il faut un exemple, void 
le commencement de I’Apocalypse persane ; « 0 Daniel, dans tes 
jours il y aura un mauvais roi; il regnera un an et ensuite il 
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mourra. Puis viendra un roi qui neconnait pas Dieu; il sera J > 
%couleur rouge; il arrivera beaucoup de mal aux hommes; il leur 
prechera et les conduira a sa volonte. Apres celui-la viendra uii 
autre, et tous les hommes deviendront sages. Ils cohabiteront 
avec leurs meres et leurs soeurs, ils adoreront le soleil et feront 
regner la paix dans le monde, etc. » Et ainsi de suite, vingt- 
quatre rois se succederont jusqu’a ce que vienne « un roi do chez 
les Roumis, qui portera des vetements rouges..., qui brisera 
Fempire d’Ismael qui ne se relevera plus..., il supprimera la cir- 
concision etlo sabbat..., et it massacrera en masse les Israelites. 
Honneur alors a Flsraelite qui dans ces jours observera sa foi d’ls- 
raelite et no passera pas a la religion de ces etrangers. Et apres 
CCS souffrances, tous les Israelites se reuniront etferontpenitence, 
et en ce temps-la le Saint, beni soit-il, leur enverra delivrance. » 
« Le premier personnage parfaitement reconnaissable est le 
ciuquiemo. Ce faux prophete qui vient sur un chameau de The- 
man, c’est-a-dire do I’Arabie, et qui fait tant de mal aux enfants 
d'Israel, est evidemment Mahomet » (J. Darmesteter, p. 417). 
Puis, M. Darmesteter reconnait parfaitement Omar, Othman, 
Harouii al-Rachid, El-IIadi, El-Mahdi, Mamoun, enfin le roi des 
Roumis, aux vetements rouges (croix rouge des Croises), qui 
n’est autre que Godefroy de Bouillon. C’esl lui qui « demolit les 
minarets, detruit les mosquees, proscrit le nom de Mahomet,... 
il aregneneuf mois... C’est alors que parait FAntechrist. Nous 
sorlons de Fhistoire et lombons en plein messianisme. La con- 
clusion qui semble resulter de la, c’est que iiotre texte a ete ecrit 
au lendemain de la mort de Godefroy de Bouillon » (J. Darme- 
steter, p. 420). 

Nous preferons renvoyer le lecteur a Farticle de M. Darme- 
steter pour FApocalypse proprement dite, et nous passons a la 
description des temps messianiques qui suit FApocalvpse. Elle 
n’arien de saillant; cependant il faut remarquer Finfluence tres 
grande que le christianisme a exercee sur le judaisme. On sent, 
en lisant cette description des derniers temp's, que Fauteur, si 
juif qu’il puisse etre s’est fortement laiss6 influencer par les 
idees eschalologiques chretieunes. 
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Apres la mort de Godefroy de Bouillon, « un autre viendra du 
Maghreb, plus mauvais et plus ennemi que le precedent. On le' 
reconnaitra a ceci, que sa hauteur s’elevera a cent aunes et onze 
palmes, sa largeur a dix palmes, et sa bouche sera large d’uue 
palme, et il aura beaucoup de poils a son visage. II fera la con- 
quete de tout I’Occident. Et il y aura des hommes mechants et 
belliqueiix qui se rassembleront de toute la terre autour de lui 
et diront qu’il est le Messie, et ce bruit se repandra dans toute la 
terre, et toute la terre lui sera assujettie, et celui qui ne se sou- 
meltra pas a lui il le tuera. Les Israelites auront beaucoup de 
souffrances et de miseres ; ils leur echapperont. 11 y aura tribu- 
lation dans toute la terre. [Mais ceux-lk] se cacheront dans les 
montagnes et ils iront jusqu’al’extreinite la plus lointaine de ces 
montagnes, et Tarmee de Gog et do Magog ira avec lui (le roi). 
Ils seront reconnaissables ii ceci, qu'ils auront tons quatreyeux, 
deux devant et deux derriere. Les hommes soulTriront beau- 
coup de tribulation et de peine, mais les Israelites encore plus. » 

Daniel so laniente tres fort; mais Dieu lui envoie son ange 
pour lui annoncer des cboses plus terribles encore. Puis vient 
une peinture tres detaillee de I’Antichrist. Nous la reproduisons 
textuellement. « Alors paraitra un homme en ce lieu eloigne, et 
cbaque Israelite quittera sa residence et ils se rassembleront tons. 
Get homme sera d'entre les enfants d’Epbraim. Ils se rendront 
vers ce scelerat qui dit ; Je suis le Messie, votre roi, votre ri- 
cbesse. Les Israelites lui diront : Nous demandons trois signes 
de toi, qui nous convaincront. Il dira ; Quel signc demandez- 
vous? faites-moi voir! Ils repondront : Nous demandons les si- 
gnes suivants ; avec ce baton que notre maitre Moise a change 
en serpent devant Pharaon, fais la memo chose; que le baton 
d’Aron, qui etait un bois sec, porte a I’instant des feuilles et des 
fruits; comme troisieme signe, nous demandons que tu fasses 
paraitre le vase avec la manne qu’Aron a conservee. Accomplis 
ces trois signes, alors nous saurons que tu dis la v6rit^. Ce me- 
diant ne pourra pas en executer un. Alors tout Israel et les chefs 
se reuniront et iront dans le desert d’Ephraim ; ils se vetiront de 
sacs, se mettront dans la } oiissiere et inioqueront Dieu en 
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disant : 0 Seigneur ! sauve-nous de cette calamity et de cette 
^isere^ ne considere pas notre peche et pardonne-nous, Alors 
Dieu enverra un ange et dira : Ne craignez pas, je ne vous livre- 
rai pas dans les mains de ce mechant. Mais vous, qui etes Israe- 
lites, vous devez aller et lui parler ainsi : Si lu es le Messie, il 
faut que tu ressuscites des morts, pour que nous soyons convain- 
cus *. Alors il ne pourra pas le faire et se mettra en colere et 
ordonnera de les massacrer. Les Israelites s’enfuiront, femmes, 
hommes et enfants; ils iront tons ensemble dansle desert, pous- 
seront des cris de plainte, se mettront dans la poussifere et invo- 
queront Dieu; ils meneront grand deuil pendant quatorze jours. 
Alors la grace de Dieu sera accordee aux Israelites, et il ouvrira 
les ecluses du ciel; un mois sera comme une semaine, et une 
semaine comme un jour, et un jour comme une heure*. Dieu 
montrera de la bonte aux Israelites et executera cette alliance 
qu’il a conclue avec leurs peres. Et apres ces tenebres il y aura 
de la lumiere, et les Israelites seront heureuxet joyeux, s’il plait 
a Dieu. » 

Michael et Gabriel’ intercedent aupres de Dieu en faveur des 
Israelites qui reQoivent la consolation et tuent celui qui s’est 
donne pour le Messie. Alors Dieu « fera descendre du ciel la Je- 
rusalem delivree; et le rameau et le rejeton d’Isaie, c'est-k-dire 
le Messie fils de David apparaitra... et le Messie fils de Joseph 
sera tue et I’etendard du Messie fils de David paraitra. Il tuera 
toute Tarmee de Gog et de Magog. Elie viendra avec un joyeux 
message pour tout Israel, tant ceux qui sont vivants que ceux 
qui sont morts ; il rebatira le sanctuaire, et I’Egypte sera devas- 
t6e, mais le sanctuaire subsistera. 

« Le Messie, fils de David, et Elie et Serubabel se rendront 
sur le sommet de la montagne des Oliviers. Le Messie ordon- 

1) La mSme idee se trouve dans le Livre de I'Abeilk, ed. par Ernest A. 
Wallis Budge, Oxford, 1886, p. 130 : « Mais il (I’Antichrist) ne sera pas capa- 
ble d’evoquer lamort. » 

2) Cf. Tischendorf, Apocal. apocr., Apoc. de Jean, p. ^6 ; Tp:a k'-rn soovrai ot 
xaipo’i Exitvo’., etc. 

3) Cf. Tischend., ibid., Apocal. d'Esdras, p. 28, ou ces deux personnages 
sont donnes a Esdras comme guides dans les regions inferieures du Tartare. 
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nera a Elie de faire sonner de la trompelte*; la splendeur qui 
regnait dans les six jours de la creation sera de nouveau visible,^ 
et la lime sera comme le soleil et Dieu enverra guerison com- 
plete a tons les malades d’Israel. Le deuxieme son de la trom- 
pette, qu’Elie produira, ressuscitera les morts; ils se releveront 
de la poussiere et tous se reconnaitront : mari et femme, pere 
et fils, frere et soeur^ Tous viendront au Messie, des quatre 
coins de la terre, de Test et de I’ouest, du nord et du sud; les 
Israelites viendront au Messie sur les ailes du simurg. Une co- 
lonne de feu sortira du sanctuaire comme signe, pour quiconque 
la voil, que le sanctuaire a paru a cette heure. Au troisieme son 
de trompelte qu’il fera entendre, la gloire de Dieu sera visible, 
et au quatriemo son de Irompettc lesmonlagnes seront mises au 
niveau de la plaine et du sol : le Tabor, le Carmel, le Hermon 
et le mont des Oliviers; et il y aura buit parasanges ® d'une 
montagne a I’autre. Le sanctuaire apparaitra, comme Ez^cbiel 
I’annonce. Et cette porte d’or qui avait ete cachee dans la terre 
sera elevee par deux anges et suspendue comme elle avait ete 
autrefois. Notre pere Abraham marchera au c6te droit, et Moise 
notre maitre et le Messie fils de David a gauche, etles Israelites 
se rangeront la. Alors le Messie dira a Abraham : Sont-ce tes 
fils? et a Moise notre maiire il dira ; Est-ce Israel ton ami? Alors 
Abraham regardera les Israelites et dira au Messie ; Ceux-ci 
sont mesfils... Les Israelites seront joyeux etloueront et exal- 
teront Dieu et diront : Dieu est juste, car tout ce qu’il a affirme, 
il nous I’a fait. Ils jouiront pendant treize cents ans‘ du festin 

1) Dans le Licre de I'Abeille, p. 131, Elie seal apparait : « Et quancl chacun 
se tiendra dans le desespoir, alors Elie viendra du paradis et il convaincra le 
trompeur, etc. » 

2) Cf. Tischeml., Apocalypse upocryphe de Jean, p. 79, oCi la meme idee est 
exprimee, mais aveo une restriction ; « Les justes se reconnaitront, les me- 
diants ne le pourront, -rot; Scxaioi; yvMpifj^b; y’vsirxi, rot; ii afiasTMl.o:; 

3) « Cette mesure, usitee en Evypte et chez quelques peuplesde I'.^sie. egale 
trois milies el demi, dvec de legeres variations suivant les districts. II faut, en 
general, ia compter pour plus de ti kilometres » (Paul Hugounet, La paste des 
C'jlifes et la paste du schuh. Pans, 1884, p. 29, note 2). 

4) Cf. Apoc., XX, oil la duree du regne du Messie est de mille ans. 
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dll Messie, et lesanctuaire sera acheve. Car tout people enlendra 
1 parler des evenetnents des Israelites et ils viendront a dix et 
vingt vers uu Juif et lui diront : Quel crime et peche avons-nous 
commis, que vous ne nous invitiez pas a la fete? Geux qui vien- 
dront ainsi seront les justes d’entre les peoples de la terre. Par 
tout ou ils verront un Israelite, ils se retireront devant lui, lui 
tfimoigneront du respect et le prendront sur leur dos et I’amene- 
ront en hate au roi Messie... Alors ceux qui ont porte le joug 
de la captivite et garde la religion Israelite seront contents et 
heureux et ils chasseront loin d’eux ces pecheurs et leur diront : 
Allez, nous vous haissons. Leur visage sera noir et horrible et 
grimagant. Alors ils se rendront dans la vallee de Josaphat* et 
y resteront jusqu’au jour du grand jugement. 

« Les Israelites auront dans les treize cents ans de duree du 
Messie bonne chere, fetes, bonheur, grandeur et honneur, jus- 
qu’au grand jour du jugement. Mais ce jour sera sombre et 
terrible, car la lueur des flambeaux seulement eclairera. Alors 
Dieu renclra visibles le paradis^ et I’enfer^ qu’il a crees avant la 
terre. Le paradis aura sept portes, I’enfer en aura trois. Et au 
jour du jugement toutpeuple comparaitra devant Ted at de Dieu, 
et quiconque aura commis un peche se placera vis-a-vis d’un 
Israelite qui est reste dans le judaisme. Aux trois portes de 
I’enfer se placeront a Tune Abraham, a I’autre Isaac, et a la 
troisieme Jacob, et ils prieront, disant ; 0 Seigneur, souviens- 
toi de ta promesse et de I’alliance que tu as etablie toi-meme, 
comme il est ecrit dans la Sainte Ecrilure : « Et je pense a mon 
alliance avec Jacob, etc... » Dieu entendra leur supplication et 
pardonnera aux Israelites leurs peches. A Abraham il abandon- 
nera quiconque est de pure descendance, et tons les Israelites 
entreront dans le paradis. Alors les pecheurs leur diront : 0 
prophetes qui etes d’entre nous, vous nous chassez! Il ne leur 
sera donne aucune reponse et on les enverra tout d’un coup en 
enfer. Mais I’enfer aura sept divisions. La division inferieure 
sera le sejour de ceux qui auront change la loi. La deuxieme 

1) Cf, Joel, HI. 

2) Cf. Tischendorf, Apocul apocr. de Jean, p. 91, § 25, et p. 87, § 19. 
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division serale s^jour des malfaiteurs; la troisieme, pour ceux 
dont la foi au judaisme ne sera pas sincere, la quatrieme, pour ^ 
les incredules qui n’auront pas obei a Dieu. La cinquieme est 
pour les malfaiteurs d’lsrael, qui auront commis impurete et 
adultere. La sixieme est pour les peuples de la terre, pour ceux 
qui auront pratique priere hypocrite, hypocrisie et dissimulation. 

La septieme division est pour celui qui aura ete corrompu et 
hautain au milieu d’lsrael et dont les actions auront ete mau- 
vaises. Tons les autres Israelites seront participants de la vie a 
venir. Ainsi tous les malfaiteurs d’lsrael trouveront alors la 
punition de I’cnfer; puis ils seront sauves de lapunitionet reunis 
avec leurs freres, car les descendants d’Abraham, d’Isaac et de 
Jacob ne seront pas an6antis... Loue soit Dieu a cause de son 
abondante misericorde et de sa grande grace et de sa bonte per- 
petuelle! Puisse-t-il reunir prochainement des quati’e bouts du 
raonde les disperses d’lsrael ! Dites Amen. Puisse-t-il accomplir 
pour nous la parole de I’Ecriture qui dit : « Dieu edifie Jerusa- 
lem, etc. {Ps. CXLVII, 2)! Loue soit Dieu dans I’eternite. 
Amen, amen ! » 

Nous avons tenu k reproduire completement la fin de I’his- 
toire de Daniel : un simple resume n’aurait pu rendre le tableau 
dans la vivacity de son realisme. 

On remarquera la division de I’enfer en regions reservees aux 
differentes classes de pecheurs. Elle se retrouve, avec des modi- 
fications, dans la plupart des Apocalypses apocryphes. II y a la 
un fonds d’id6es commun aux autres ouvrages du meme genre, 
r Apocalypse de Paul, celle d’Esdras en grec, 1’ Apocalypse apo- 
cryphe de Jean, etc., sorte de theme primitif qui se developpera 
pour atteindre a la perfection dans la Divine Commie. II faut 
aussi remarquer le roledu Messie : les juifs seront tous sauves, 
avec ceux qui se seront attaches a eux, tandis que les nations 
periront impitoyablement. 

II y a dans notre ecrit persan de telles contradictions qu’on 
est autorise a douter Se I'unite de composition. Certains passages 
sont universalistes et proclament le salut de toute I humanite. 
D’autres, au contraire, et ce sont les plus nombreux, denotent 
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un tel parlicularisme qu’a premiere vue on recoimait un juif 
comme auteur de I’ouvrage. S’il n’est pas tendre a I’egard des 
non-Israelites, il ne Test guere davantage a Tendroit de ceux de 
son peuple qu’il ne porte pas dans son coeur. 

Lorsque notre auteur fait sonner de la trompette aujour du 
jugement, il a evidemment une reminiscence des chap, vin et ix 
de I’Apocalypse de Jean. Mais nous ne nous arreterons pas da- 
vanlage k cette Apocalypse persane de Daniel ; il suffit que nous 
en ayons donne une idee. Nous avous hate d’arriver a un sujet 
m oins connu, et nous commenQons par I’Apocalypse copte de 
Daniel, 


(4 sitivre.) 


Frederic Macler. 
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LY'xpIoration de Delphes n’est point termmee encore, Dieu 
nierci, ni fermee, esperons-le. i’ere des grandes ddcouvertes; 
nous devons seulement constater une sorle d’accalmie dans le 
succes. Mais ce n’est point a dire que M. Homolle et ses jeunes 
collaborateurs de I’Ecole d'Athenesse reposent sur leurslauriers, 
et, a defaut d'imporlanies revelations nouvelles, ils s’appliquent 
afaire connaitre, avecune lenteur qued’aucunstrouveronl exces- 
sive, que nous appellerons seulement sage, les resnltats qu’ils 
n’ont jusqu’ici que signales. 

Si Eon veut bien se rendre compte de ce qu a produit cette 
glorieuse entreprise nationale, qu^on ne s’adresse pas a quelques 
comptes rendns rapides dcrits pour les lecteurs des journaux 
quotidiens ou des revues d'arl sans caractere nettement archeo- 
logique, pour le grand public, coinme on dit. La, M. Homolle a 
expose plusieurs fois el fait valoir avec une juste fierte quelle 
recompense a couroune ses efforts'; mais ces enumerations a 
toule vapeur, si elles satisfont ceui a qui on les destine, ne font 
qu’irriter la curiosite des lecteurs moins presses et plus compe- 
tents. Ceux-la, les lecteurs de ia Revue de I'histoire des Reli- 
gions en parliculier, doivent recourir aux communications que 
M. Homolle afailes plvsieurs foisa Elnstitutetau Bulletin de Cor- 
respondance hellenique, organo oflicielde notre Ecole d’Athenes. 

Dans les CompR-s rcndiis de< seances de 1' Academic des Ins- 


l)Vor. pir G'tzetle de-^ deeembre 1894, mars-avril 1895f 
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''icriptions et Belles-Lettres en 1895, nous trouvons, a la date du 
i6 aout, une'note tres interessante relative au temple d’Apollon ». 
L’histoire de cet edifice etaitj usqu’apresent assez obscure ^ Certains 
textes avaient conduit les historiens at les arch6ologaes a penser 
que, versle milieu du iv« siecle, le sanctuaire construit au vi® sie- 
cle avait ete remplace par un sanctuaire nouveau, ou, du moins, 
presque totalement reconstruit. Mais ces donnees sont en contra- 
diction formelle avecles affirmations categoriques de Pausanias. 
Celui-ci, sans la moindre hesitation, pretend decrire le temple 
construit par les Amphictyons, I’oeuvre de I'architecte corinthien 
Spintharos, dont les frontons avaient ete sculptes par Praxias, 
61eve de Calamis, et par Autosthenes, c’est-a-dire le monument 
meme « qui fut eleve au vi® siecle, apres I'inceiidie de 548; qui 
gr^ce a la gen^rosite des Alcmeonides fut orne sur le front 
oriental d’un portique en marbre blanc de Paros; qui enfin, 
d’apres le temoignage d’Euripide, portaitsur le m^me front une 
frise de metopes sculptees ». L’etude attentive des mines aujour- 
d’hui completement deblayees permet maintenant a M. Homolle 
d’assurer que Pausanias s’est trompe. De I’edifice du vi* siecle 
il lie resle rien qu’une partie des soubassements, « en gros blocs 
de breche du Parnasse, grossieremeut 6quarris et dresses seule- 
ment sur les plans de lit; » ces soubassements subsistent a I'est 
et au sud. Parlout ailleurs le travail de taille et d’appareillage 
des pierres indique une epoque trbs posterieure; le choix des 
materiaux, le style, les marques inscrites d’entrepreneurs, tout 
se rapporte au iv « siecle ; et cette date est confirmee par I’examen 
des fragments de corniches, de colonnes, de frises qui ont dte 
recueillis en grand nombre, et qui tous rappellent I’Erechtheion 
d’Athenes ou le temple de Priene. Par-ci, par-lk, on s’aperQoit 
que d’anciens materiaux doriques ont et6 utilises pour la con- 
struction de I’edificeionique. Ainsi done une catastrophe, incendie 
ou tremblement de terre, a detruit ou tellement endommage le 
vieux temple qu’on a dii le reconstruire completement. Comme 
on n’a rien retrouve du monument primilif, ou a peu prbs, il faut 


*) \cad. des Inscr. et Belles-Lettres, comptes rendus de 1895, p. 328. 
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croire que tous les debris ont et6 retailles pour les batisses qui# 
devaient le remplacer. C’est Ici la meilleure explication de la de- 
ception qu’ont eprouvee nos missionnaires, qui comptaient au 
moins sur quelques debris desmetopes et des frontons. D’ailleurs, 
des indications empruntees aui comptes rendus encore inedits des 
'noT.oioi preposes aux travaux du temple pendant et apres la Guerre 
Sacree, durant une periode de plus de vingt ans, prouvent qu’b 
cette epoque on travaillait — tres lentement — non pas a des repa- 
rations d’un temple endommage, mais a Tedification complete 
d’un temple nouveau. Tout porte done a croire que le temple du 
VI® siecle fut detruit vers 374; on commeneja ale reedifier vers 
371 ; entre352 et 330, ony travaillait encore a des parties essen- 
tielles, par exemple aux architraves; il ne devait jamais elre ter- 
mine, puisque sous le regne de Neron on formait encore des 
souhaits pour son achevement. Les deductions de M. Homolle 
sont tres rigoureuses, et il semble bien que le probleme soit main- 
tenant resolu; peut-etre le savant directeur des fouilles trou- 
vera-t-il a preciser encore et a nous donner des dates fixes a 
la place des dates hypothetiques qu'il a des a present presentees 
avec toute la prudence necessaire. 

LTnstitut a eu encore la primeur, a la date du *23 aout‘, d’une 
inscription tres originate et tres instructive, quatre reglements 
relatifs a la phratrie des Labyades, tres antique et preponde- 
rante a Delphes. Nous ne xmulons pas analyser ici la note de 
M. Homolle, et la raison en est que le dernier fascicule du Bulle- 
tin de Correspondance hellenique contient la premiere partie du 
long m^moire que M. Homolle a tres succinctement resume a 
ITnstitut. Nous attendrons, vu I’imporlance tout a fait rare du 
document, que le commentaire entierenait paru, etnos lecteurs 
nous sauront gre d’avoir remis a I’annee prochaine le soin de leur 
en faire part avec tout le developpernent et tout le soin qu’il 
merite. 

L’inscription des Labyades interesse I’origine de Delphes, 
I’administration et le culte special d’une phratrie. Les hymnes, 

1) Acad, des Inscr. et Belles-Lettres, comptes rendus de 1895, p. 345. * * 
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%;haiites en I’honneur d’Apollon avec accompagnement de musi- 
que sont d^un inters plus general. On se rappelle sans doute 
que noire dernier Bulletin a donne la traduction d’un pean, et 
celle d’un hymne dont la decouverte a fail grand bruit. On n’aura 
pas oublie nonplus qu’en un posl-scriptum date du 25 fevrier 1895 
nous signalions un article de M. Th. Reinach parn dans la Revue 
Critique quelques jours auparavant^ et relatif a ce dernier docu- 
ment. M. Th. Reinach y declarait que des trouvailles nouvelles 
contraignaient la critique a modifier singulierement ses affirma- 
tions aussi bien que ses hypotheses. Ainsi, cet hymne, pompeu- 
sement execute a grand ou petit orchestre, d’Athenes a Paris et 
de Londres a Bordeaux, n’etait qu’une restitution aventureuse 
et ne meritait pas cet exces d'honneur. Sans doute, mais il ne 
merite pas non plus trop d'indignite; I’essentiel, en somme, est 
que la transcription melodique de M. Th. Reinach resiste aux 
changements qu’il est necessaire d’inlroduire a la disposition du 
texte, que chaque note de musique moderne reponde avec exac- 
titude a chaque note du texte grec, et jusqu’ici nous ne voyons 
pas que la mdthode deM. Th. Reinach ait ete serieusementalla- 
quee ni sa traduction demontree mauvaise. Apres cela, peu im- 
porte que Ton ait tout d’abord mis la charrue avant les bceufs, 
et qu’il faille maintenant intervertir I’ordre des deux fragments 
que nous avons traduils; qu’il faille placer B avant A, et relablir- 
au dehut de I’hymne I’invocation aux Muses; qu’il faille renon- 
cer a attribuer les vers et I’harmonie a rAthenien Cleochares, fils 
de Bion, contemporain de Lysandre, comme le voulait M. Couve ; 
que tous les fragments publies en 1893 se rapportent, non plus a 
trois, mais a deux hymmes seulement. II est plus interessant de 
noter, car cela peut changer la valeurmusicale, que ces cantates 
officielles furent composees pour etre chantees, non par les en- 
fants de Delphes, mais par les artistes dionysiaques d’Athenes. 

M. H. Weil a ete amend a ces corrections lorsque M. Homolle 
I’eut prie d’etudier un nouvel hymne provenant comme le premier 
du Tresor des Atheniens. Ce n’a point ete chose facile de reunir 
les dix fragments sur lesquels dtait grave, en deux colonnes, ce 
texSe non moins curieux que les precedents. Mais rien ne rebute 
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la patience de notre maitre eminent, et rien n’est au-dessus 
sa science, que M. Th. Reinach a bien raison d’appeler divina- 
toire. Souvent avec certitude, toujours avec vraisemblance, s ai- 
dant du metre aussi bien que du sens, M. Weil est arrive a recon- 
stituer le morceau, et voici la traduction qu’il ena faite * : 

« Venez sur ces hauteurs qui regardent an loin, d’oii surgis- 
sent les deux cimes du Parnasse, et presidez a mes chants, 6 
Pierides, qui habitez les roches neigeuses de I’Helicon. Venez 
chanter le Pythien, le dieu aux cheveui d’or, le maitre de Pare 
et de la lyre, Phebus, qu’enfanta I’heureuse Latone pres du 
fameui lac, quand, dans les luttes de I’enfantement, elle eut 
touche de ses mains line branche verdoyante du glauque olivier. 

« Le ciel etait tout en joie, sans nuages, radieux ; dans I’ac- 
calmie des airs, les vents avaient arrele leur vol impetueux ; 
Neree apaisa la fureur de ses flots mugissants ; ainsi fit le grand 
Ocean, qui entoure la terre de ses bras huniides. 

« Alors, quittant Tile du Cynthe, le dieu gagna la patrie du 
fruit de Demeter, la noble terre attique, pres de la colline de 
Pallas. Le souffle suave du lotos de Libye se melait aux doux 
accents de la lyre en accords modules pour accompagner sa mar- 
che, et, tout a la fois, la voix qui reside dans le roc fit ci trois 
reprises entendre le cri ; le Pean. Le dieu se r^jouit; confident de 
la pensee do son pere, il reconnut I’immortel dessein de Zeus. 
C’est pourquoi, depuis lors, Pean est invoque par tout le peuple 
autochtone et par les artistes qui babitent la ville de Cdcrops, 
sainte troupe que Bacchus frappe de son thyrse. Mais, 6 maitre 
du trepier fatidique, marche vers la Crete du Parnasse, foulee 
par les immortels, amis des saintes extases. La, 6 Seigneur, tes 
blondes boucles ceintes d’un rameau de laurier, tu trainais de 
ta main immortelle d'immenses blocs, fondements de ton temple, 
quand tu te vis en face de la monstrueuse fille de la Terre. 
— Mais, 6 fils de Latone, dieu al’aimable regard, tu affrontas le 
dragon, et I’inabordable enfant de Gea expira sous les traits de 

1) Bulletin de Correspomkince helUnique, 1894, p. 355, H. Weil, Un nouvel 
hymned Apollon ; — p. 359, Sw le premier hymne d Apollon (Asurspat fpooeiSn), 
p. 363 ;Th. Reinach, La musiquedu nouvel hyrnne de I)elp}ies,p\. XIX-!t:#VIl’ 
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Ifta arc... Et tu veiliais pres du saint ombilic de la terre, 6 Sei- 
gneur, quand la horde barbare, profanant le siege de ton oracle 
pour en piller les tresors, peril dans unc toiirmente de neige. 

« Mais, 6 Phebus, protege la ville fondee par Pallas et son noble 
peuple, et toi aussi, 6 reine des arcs et des chiens de Crete, 
Artemis chasseresse, et toi, 6 venerable Latone. Prenez soin des 
habitants de Delphes, afin qu’eux, leurs enfants, leurs femmes, 
leurs maisons, soient a I’abri de tout revers. Soyez propice aux 
serviteurs de Bracchiis, couronnes aux jeux sacres de la Grece. 
Qu’avec votre aide le glorieux empire des belliqueux Remains, 
toujours fort et jeune et florissant, puisse croitre en marchant de 
victoire en victoire. » 

L’hymne, comme on le voit, date de i’epoque romaine, sans 
doute de la fin du ii® siecle avant notre ere. M. Weil attire tres 
justement I’attention sur le peu d’originalitd du poeme. A peine 
est-il interessant de noter que I’auteur, parlant au nom d’Alhe- 
nes, donne la preference aux versions attiques de lalegende del- 
phienne, et qu’une fiction bardie, bien que naturelie, transforme 
un fait bistorique, I’invasion galale, en un fail mythique; la vic- 
toire du dieu sur les Barbares deviont comme le pendant de sa 
victoire sur le Dragon. 

Nous n’avons rieii a dire ici de la musique de ce nouvel 
hymne, telle que I’a nolee M. Th. Roinach; elle ue reiitre point 
dans le cercle des etudes de eette Revue, et nous avouons d’ail- 
leurs notre complete incompetence. L’auteur. devons-nous seu- 
lement remarquer, ne s’cst livre ii ce travail de transcription 
rythmique et melodique et de restauration partielle qu’avec 
une grande prudence et pas inal de restrictions. N’importe ; voila 
la bibliotheque musicale de la Grece singulierement enrichie^ et, 
pour peu que les decouvertes de ce genre so succedent, nous 
pourrons penetrer assez avant d.ans une partie jusqu’a present 
inexploree du domaine des ceremonies religieuses. 

Nous ne connaissons encore que par oui-dire*un second pean 
dont M. Homolle a annonce la decouverte a I'lnstitut; I’auteur 
en serait un Locrien de Scarphee-- 

1) SS. Rint^ch, Chrofiique d'Orieni, tUms il'vue archiiol., 1895, j). 101. 
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La generosite des Chambres frangaises va permettre a M. Hb- 
molle de mener cette annee une nouvelle campagne. Qu’elle 
nous donne encore une riche moisson de textes dpigraphiques , 
de monuments de sculpture et d’architecture, et nous nous con- 
solerons un peu de la perte par trop certaine aujourd'hui des 
metopes et des frontons de Praxias et Autosthenes. 

Nous sommes heureux d’avoir quelques mots a dire d’une 
entreprise qui sera aussi toute a Thonneur de la science fran- 
gaise et de notre Ecole d’Athenes. On sait combien fut celebre 
dans toute I’antiquite le temple d’Apollon Didymeen a Milet. 
Quelques-unes des oeuvres les plus celebres de la sculpture ar- 
chaique proviennent de la Voie Sacree qui conduisait du port 
de Panormos au sanctuaire. Le Musee Britannique est fier 
de posseder, aveo d’autres statues importantes, la fameuse 
image colossale de Chares, qui montre si bien I’etroite con- 
nexion de Tart ionien primitif avec celui de TEgyple et de la 
Babylonie. Mais ilfaut surtout se rappeler que, gr^ce a la libe- 
ralite des Rothschild, 0. Rayet a pu faire des fouilles a Milet, 
et rapporter au Louvre, avec des statues de meme type que 
celles de Londres, nombre de chapiteaux et de fragments de fri- 
ses du temple, Mais I’ceuvre de Rayet etait restee interrompueh 
M. Haussoullier, notre ancien camarade, que ses fouilles a Del- 
phes, au temps ou il etait membre de I’Ecole d’Athenes, que 
ses belles etudes epigraphiques et historiques designaient assez 
pour continuer et parfaire les travaux de Rayet, a obtenu du 
gouvernement des subsides qui lui ont deja permis de recom- 
mencer les fouilles et lui permellront de mener a bonne fin 
cette importante recherche. Notre ami s’est montre jusqu’a pre- 
sent sobre de communications sur ses decouvertes, mais nous 
savons qu’il a trouve plus que ses esperances. Comme d’Ephese 
et de Cnide, nous aurons bientdt une riche et savante monogra- 
phie de Milet. L’histoire de la religion grecque en fera son 
profit autant que I’histoire des arts plastiques. 


1) Rayet et Thomas, Milet et le yolfe Latmique, 1877. 
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Sans doute les membres actuels de I’Ecole n’ont pas, en 1895, 
61^ tons absorbes par les fouilles de Delphes; mais nous igno- 
rons en quels lieux s’est exerceo leur activite, et quels succes ont 
couronne leurs efforts. M. Homolle, que des travaux plus scien- 
tifiques occupent, s’est montre beaucoup plusdconome des ren- 
seignements precieux auxquels il nous avail accoutumes sous 
les rubriques Institiit de Correspondance hellenique, et Noii- 
velles et correspondance. De son cole, M. Salomon Reinach, 
informe jusqu’a la minutie, ne nous signale rien de nouveau 
dans ses abondantes Chroniques d’Orient de 1895. 

A defaut de ces nouveaules dont nous avons le droit d’etre 
friands, explorons le Bulletin pour y recueillir tout ce qui peut 
interesser la religion grecque. 

Voici d’abord le memoire ou M. de Riddcr e.xpose le resultat 
des fouilles qu’en octobre 1893 il executait a Orchomene, et 
dont nous avions dit un mot I’annee derniere*. Ce n’est pas 
un, mais deux sanctuaires qu’a decouverts et deblayes noire ca- 
marade, un Asclepeion sur la pente est du mont Hyphanteion, 
et un Heracleion situe pres de la source la plus occidentale du 
Melas. 

Le premier ne merite pas absolument le nom de temple, bien 
qu’il soil designe dans un texte 6pigraphique par le mot va:;; 
ii est probable, a la disposition des soubassemenls remis au jour, 
qu’il n’y avail la qu'un petit sancluaire a ciel ouvert, un autel 
peut-etre, entoure de portiques, dont Tun, a Test, Ires ancien, 
semble remonter au debut du vi® siecle avaut noire ere, tandis 
que I’autre, a I’ouesl, daterail du siecle seulement. Ces deux 
portiques se rapportent certainement a un edifice religieux, car 
on a retrouve parmi les debris d architecture, et ne provenant 
pas des tombeaux qui Qa et la se sont rencontres autour des 
mines, un grand nombre d’objets qui furent des ex-voto. Quant 
au nom du dieu.le doute n’est guere possible, car plusieurs actes 
d’affranchissement decouverts en ce lieu portent que la liberte 
est donnce aux esclaves sous forme de veute ^ Asclepios. Du 


1) Bull, de Corresp. helten., 1895, p. Ho. 
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reste plusieurs lextes d’auleurs ou d’inscriptions mentionnent 
I’Asclepeion d’Orchomenc. M. de Bidder tire d’une observation 
et d’une comparaison attentive dos mines des conclusions qui 
nous paraissent un pen tron hardies; les void, a litre de docu- 
ment; nous aimons du reste a citer I'auteur, pour laisser a sa 
pensee toute sa precision et aussi toutes ses reserves ; 

« D’apres ces indices, le portique oriental, dedi^ a une divi- 
nite inconnue, probablenient chtbonique, aurait ete construit 
vers 600 avant J.-(l. Le culte aurait continue un siecle au moins. 
Puis il serait tombe en desuetude, jusque vers le milieu du 
III' siecle, ou Ton aurait restaure le portique, en lui donnant a 
I’ouest un vis-a-vis... Plus tard la fortune du temple continua.il 
est possible qu’on y ait par la suite adore Serapis. Puis avec 
ses ruines on batit de nombreux tombeaux, suivant en cela une 
tradition deja ancienne. A I'epoque chretienne, il restait encore 
des assises assez bien conserveespour qu’on en fit une chapelle. » 

Des inscriptions, trois sur sept, les plus importantes, sont les 
actes d’afl'ranchissement signales deja; ils n'apprennent ricn de 
nouveau sur cette vente curieuse des esclaves, si fort usitee 
dans toute la Grece du nord, surtout en Beotie et en Phocide. 
Les ex-voto, figurines, lampes, cones en torre cuite, vases de 
formes et de style tres divers, depuis le mycenien jusqu’a I’at- 
tique, en passant par le beotien et le corinthien primitifs, tout 
ce mobilier du sanctuaire, dont nous avons essaye nous-meme 
d’indiquor la siguification et I’importance rcligieuse a propos 
de nos fouilles d'Elatee, est avant tout instructif pour les histo- 
riens de I'art. 

Quant a I'lleracleion, si vraiment il faut bien placer le v:z:c 
d’Heracles, mentionne par Pausanias comme uno des curiosites 
d'Orchomene, a I’endroit oii M. de Bidder croitl’avoir retrouve, 
ce n’etait pas non plus un temple, mais tout un ensemble de 
bases et d’offrandes, de petites chambres, de portiuues, de 
gradins renfermes sans doute dans une enceinte, un temenos 
dont il ne semtle pa.s que rien se soit conserve. Los objets 
trouves dans les remblais, dit M. de Bidder, sont caracteris- 
tiques ; ce sont, avec quelques debris myceniens, des vases proto- 
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beotiens, proto-corinthiens et corinthiens, des lames d’ applique 
'argivo-corinthiennos, etc. Dans lout cela rien de recent, et tous 
les indices « temoignent d’un culte archaique et d’un sanctuaire 
tres ancien que des le v' siecle on commenga a delaisser ». Cela 
convient tres bien au dieu qui passait pouretre le premier auteur 
des inondations du lac Copais. 

De Beotie, transportons-nous en Carie, au petit village de 
La'ina, qui a succede a I’importante ville antique de Lagina. Le 
temple d’Hecate etait un des plus fameux de la province d’Asie, 
et ses ruines ont bien souvent attire les voyageurs. M. Newton, 
qui les avail visitees en 1863, en avail rapporle nombre d’inscrip- 
tions, et dans ses Decouvertes a Cnide, Halicarnasse et Branchides, 
il avail publie quatre fragments de la frise sculptee qui couron- 
nait Tediflce. En 1881-82, Benndorf et Niemann ont pousse 
plus avant Texploration et rapporte un nouveau lot d’inscriptions 
et de bas-reliefs. Apres MM. Hauvette el Dubois en 1880, apres 
nos amis Diehl et Cousin en 1883, MM. Legrand et Chamonard 
en 1891 ont recueilli beaucoup de textes epigraphiques dont 
nous avons parle ici meme a plusieurs reprises, et decouvert 
beaucoup de nouveaux fragments de la frise. Si bien que Son 
Excellence Hamdy-Bey, directeur des anliquites de 1' Empire 
ottoman, s’est cru le devoir d’associer I’Ecole aux fouilles qu’il 
a decide de faire a Lagina. L’entreprise n’est pas terminee, mais 
aujourd’hui Ton ne croit pas qu'il soil possible de retrouver 
d’autres bas-reliefs, et M. Chamonard a cru le moment venu d’e- 
tudierla decoration sculpturale du temple dans son ensemble*. 
Il n"a encore parle dans le Bulletin que de la frise ouest, et, si 
nous tenons a signaler ici le role si honorable que tient notre 
Ecole, nous croyons qu’il vaut mieux attendee, pour parler de 
ce sanctuaire comme il le merite et des eludes de M. Chamonard, 
que le deblaiemont du temple soil complet, que nous puissions 
presenter a nos lecteurs la frise entiere, dans tout son develop- 
pement. 

A present il ne nous reste plus qu’a glaner ca et la dans les 

1) Bull.de Corresp. hellen., 1895, p. 235, pi. XXV {Les sculptures de la 
frise du temple dtHicate d Lagina, par J. Chamonard). 
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articles epigraphiques, d’abord une curieuse dedicace trouvee 
par M. Perdrizet* a Amphipolis, dans la Macedoiae premiere.* 
On y voit un roi Philippe, certainement Philippe V, associe au 
culte dlsis et Serapis. De tels documents ne sont point rares 
hors de la Macedoine; les successeurs d’ Alexandre dans son 
pays natal furent facilement deifies par les etrangers, le Polior- 
cete par les Atheniens, Lysimaque par les habitants de la Pal- 
lene, Antigone Gouatas par les Cnidiens, etc. Mais les purs 
Macedoniens se montrerent plus hesitants, et il ne faut pas oublier 
que, comme la Pallene, Amphipolis n’est macedonienne que par 
annexion. Que Philippe soit associe a Isis et Serapis, voila ce 
qui est surtout curieux, mais s’explique par la diffusion rapide 
des cubes alexandrins. Lesdevots, enEgypte, faisaientaisement 
de leurs rois les wwaji on do leiirs dieux preferes, 

et le pieux dedicant d' Amphipolis, Alcaeos, suit cette coutume. 

II est du resle a remarquer que les monuments du culte d’Isis 
et Serapis sont encore rares en Macedoine. 

Dans la Pierie du Pangee, a Karien, peut-etre I’antique Ga- 
lepsos, M. Perdrizet atrouve une borne sacree, un horos prove- 
nant de I’enceinte de Zeus Erkeios, Patrooset Ctesios*. La gra- 
vure indique la fin du v” siecle. Zeus Ctesios, gardiendesrichesses 
de la maison, etait bien connu, ainsi que Zeus Patrbos, protecteur 
de la famille et peut-etre dela phratrie; mais c'estici la premiere 
mention de Zeus Erkeios, gardien du foyer. 

De Macedoine, ^ Ano-Cromioba, peut-etre Argelos, provient 
aussi une mauvaise petite stele funeraire qui n est pas d’une 
facture ordinaire^ EUe porte Irois noms d'hommes, dont deux 
a forme thrace, Zelmoutas el Zeipuron, et un nom de femme, 
Calliope ; mais I’inscriptiou a moins d'interet que le bas-relief 
qui la surmonte. La femme, Calliope, est representee comme 
une statue drapee qui se dresse sur un socle ou est ecrit le mot 
XAIPE, tandis que les irois hommes, ii cheval, sont figures sous 
la forme des Diosepres dans les Theophanies. Les morls sont 

1) Bull, dt Corresp helleit., 1894, p. 417. 

2) Ibid., p. 44! . 
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ainsi heroises, comme I’indique d’ailleurs ie mot HPOES grave 
^pres leurs noms, mot que M. Perdrizet a omis par inadvertance 
dans sa transcription. 

Les steles funeraires de la Thrace portent tres souvent I’image 
du mort heroise, transforme en I’un des Dioscures, on tout au 
moins sous la forme d’un cavalier marchant vers un autel; cet 
autel est lui-m6me place au pied d’un arbrc aulour duquel s’en- 
roule un serpent. A Karien, M. Perdrizet a releve une stele 
unique en son genre ; le cavalier a ete supprirae, par une sim- 
plification bizarre; il ne reste que I’autel, I’arbre et le serpent 

L’annee derniere nous avions surtout parle des fouilles de 
M. Doerpfeld entre I’Acropole, I’Areopage et le Pnyx pour avoir 
Toccasion d’analyser, d’apres M. S. Wide, I’interessante inscrip- 
tion des lobacchoi. Voici que M. Doerpfeld nous donne de nom- 
breux details sur I’emplacemcnt meme d’ou provient le reglement 
du thiase, et qu’il reconnait definitivement pour le Lenaion, ou 
Dionysion ev X’lxva;;, aux morals’; nous ne pouvons manqucr 
de revenir surce sujet, car ce sanctuaire etait un des plus anciens 
et des plus importants d’Athenes, et parce que les recherches, 
poursuivies en ces licux dcpuis plusieurs annees dejk par un 
archeologue des plus eminents, sont I’occupation esscntielle de 
rinstitut allemand. 

Les textes qui meiitionnent le Lenaion ou le Dionysion Iv 
sont assez nombreux, mais assez obscurs, surtout en ce 
qui concerne la topographie. Aussi chacun do ceux qu a occupes 
la restitution de I’Atbenes antique a-t-ii eu son opinion a lui, 
et Lenaion et Dionysion se sont promenes sur le plan tout autour 
de I’Acropole, de Test a Touest et du nord au sud. D’autre part, 
c'est une grave question de savoir si Lenaion et Dionysion de- 
signent deux sanctuaires dilferents ou ne sont que des noms 
synonymes. 11 ne semble plus qu’il y ait aujourd'hui le moindre 
doute. 

• 

1) Bull, de Corresp. hellen., 189 i, p 444. 

2) Athen. Mittheilungen, 1895, p. 1(31, Taf. IV, W. DoerpTlJ, Die Ausgra- 
h’tngcn am Westubhange der Akropolis, Das Lenaion Oder Dionynon in den 
Limnx ; p. 368, Lenaion. 
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M. Doerpfeld, en deblayaat le flanc ouest de I’Acropole pour 
retrouver la fontaine Callirhoe et I’Enaeacrounos (notons en 
passant qu’il emit avoir reussi, mais qu’on lui conteste vigou- 
reusement ce succes) a deblaye entre autres mines une enceinte 
tres ancienne, de forme triangulaire, et bordee de trois rues : 
Tune a Test, allant de I’Agora a I’Acropole; I'antro a I’ouest, 
partant de I’Areopage et rejoignant la precedente an sud; la 
troisieme an nord, reliant les deux premieres. On distingue a 
I’interieur de ce tenienos, qui acinq cents metres carres de super- 
ficie, des constructions de trois ou quatre epoques. Les plus 
anciennes, contemporaines de I’enceinle, datent sans doute du 
vi' siecle; elles consistent, si Ton s'en tient au principal, en un 
petit temple situe a Tangle sud-est, et forme seulement d’une 
cella et d’un vestibule ; ti Tangle nord-ouest, en une salle oii se 
Irouvait un pressoir; au centre, en un soubassement quadrangu- 
laire qui supportait un autel; quatre cavites rondes, symetri- 
quement disposees, indiquent que la table de Tautel s’appuyait 
sur quatre colonnes. 

L’antiquite des ruincs, le pressoir, Tetat du terrain, lout de- 
trempe par les sources et les infiltrations abondanles de la pre- 
tendue fontaine Callirhoe, qui se trouverail toute procho, lout 
cela joint aux conclusions tirees des lexles, semble deja rendre 
inevitable Tidentification de M. Doerpfeld. Mais il y a plus ; tous 
les bMiments 6numeres plus haul ayant ete a peu pres detruits, 
et le sol ayant ele nivele au-dessus d’eux, une grande partie de 
Tenceinte, a Tangle nord-est, a ele occupee a Tepoque romaine, 
peut-elre au T' siecle, par un temple d'assez vastes dimensions 
qui lui-meme, n^ayant pas ele acheve, ou ayant ele reconstruit 
partiellement sur un plan nouveau, a ele remplace au iT siecle 
de notre ere par le Baccheion des lobacchoi. Le nom n’est pas 
a mettre en doute, puisque e'est sur une colonne de cot edifice 
qu’a ele retrouve encore en place le reglement du Ihiase. 

Le Baccheion tttait une sortc de basilique divisee en trois nefs 
par une double rangee de colonnes, et terminee par une salle 

1) Voy.Sdl. Reinach, Chroni'iue d' Orient, dans heme •irchcol., 18J5^ p. 235. 
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carree lormaat abside, an centre de iaquelle etait un autel. A 
gauche I’abside etait flanquee d’une salle avec autel central, con- 
sacree a Artemis. 

Que lelieu d’assemblee, le sanctuaire des Iobacehoi,ait succede 
au Lenaion, rien de plus naturel, et nous avouons meme que cet 
argument nous semble plus concluant pour etablir la situation 
du vieux temple primitif que tous ceux tires de I'interpretation 
des texles ou de la disposition de I’enceinte archaique. Le me- 
moirc de AI. Dcerpfeld est d’ailleurs un modele d’exposilion clairc 
et plein d’enseignemcnts. II nous fait desirer d’abord que les 
fouilles du llanc occidental de I’Acropole soient continuees, en- 
suite que I’erudit architccte nc nous fasse pas attendre le me- 
moire complementaire du premier, oil seront decrits et etudies 
d^abord les objets decouverts dans I’enceinte dionysiaque, puis 
les aulres edifices deblayes ou partiellement reconnus, Parmi 
ces derniers un sanctuaire d’Amynos, d’Asclepios et de Dexion 
(Sophocle heroise), presentera sans doute un attrait fort original, 

Les Mittheilungen' (section athenienne) out donne I’hospitalite 
au compte rendu delaille dos fouilles que deux archeologues 
suedois, MAI. E. AAude et Kjellberg, out executees dans Tile de 
Calaurie, au temple de Poseidon celebrc par la mort de Demos- 
thenes. Les ruines se trouveuta uue heure environ au nord- 
estdelaville de Poros (Poros estle nom moderne de Tile et de 
sa capitale), sur une colline elevee de 190 metres au-dessus du 
niveau de lamer. La vue, do la, est niagnilique sur la mer, le de- 
troit de Poros, la plaino de Trezene, couverte de citronniers et 
d'orangers, les montagues de Trezene et d’Epidaure, et plus loin 
Methana, Egine et I’Attique. 

Le sanctuaire etait enforme dans une enceinte oblongue, de 
o5'“,S0 sur 27“,60. Co peribole est d’origine ancienne, comme le 
montrent des parties polygonalement appareillees, etsurtout les 
debris de vases mycenieiis trouves au pied, dans les terres de 
soutenement, AI. Wide croit que la construction remonte au 
moinsau vi®siecle. Du temple meme il reste bienpeu de chose ; on 

1) Aj.hcn. Miltheil., 1805, p. 2o7, Taf. VH, 
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peul seulemeat reconnailre uu temple dorique periptere ayaatsix^ 
colonnes de fagade et douze de cote. Datant aussi du vi® siecle, 
il etait construit en pierre poreuse, de grain plus mou aux sou- 
bassements, plus dur aux murailles et aux colonnes. Certaines 
parties de I’entablement, selon une coutume frequente a cette 
epoque, etaient en terre cuite peinte, et on a recueilli, en parti- 
culier, des antefixes dejoli modele. M. Wide les rapproche des 
fragments analogues trouves a Olympie, dans les restes du tresor 
des Megariens. 

Nous ne dirons rien des batiments deblayes non loin du temple, 
on MM. Wide et Kjellberg reconnaissent une agora, une exedre, 
un double portique ; nous ne nous arreterons pas non plus sur 
quelques-uns des nombreux ex-voto recueillis autour du temple, 
figurines en bronze ou terre cuite et fragments de vases. Nous 
preferons donner la traduction d^une inscription qui regie d’une 
fagon interessante I’emploi d’une somme otferte au dieu : 

« Tresorier : Sdphanes, fils de Poll... ; mois Geraistios. Decret 
du peuple. 

« Pouradministrer I’argent et le terrain offerts par Agasicles et 
Nicagora a Poseidon, on nommera deux epistates. Ceu.x-ci pla- 
ceront I’argent par fractions de trente drachmes sous garantie ou 
a titre d’hypotheques. Quant au terrain, ils I'affermeront avec 
le consentement de Passemblee et par bail ; et ayant touche I’in- 
teret de I'argent et le fermage des terrains, ils offriront Posei- 
don un sacrifice complet, et a ZeusSauveur un sacrifice complet, 
ayant dresse un autel devant les statues des donateurs dans le 
bouleuterion. Et ils feront le sacrifice selon qu’il est ecrit sur la 
stele, annuellemeut ; et pour tout le reste ils agiront comme il 
leur parailra le plus convenable; et ils prendront des euthynes 
(controleurs) le premier jour du sacrifice, et ils rendront lours 
comptes aux euthynes choisis le jour suivant; et ils jureront par 
Zeus Sauveur qu'ils n’ont commis aucune fraudo; et le premier 
jour du sacrifice 1^ epimoletes seront choisis pour I’anuee sui- 
vante. » 


Comme notreEcolo Irangaise ases domaines reserves defouilles, 
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Delphes et Delos; comme I’Ecole allemande setnble avoir Athe- 
nes, les Americains ont Argos, les Grecs Eleusis, Epidaure, 
Myceaes. La se conlinuent tous les ans des recherches plus ou 
moins actives, et tous les ans nous avons a enregistrer quelques 
decouvertes. 

M. Waldstein est retourne a lllerseon d’ Argos en mars 189o‘. 
L’argent ne lui a pas manque cette annee plus que les autres, et 
il a du pousser loin sinon achever son exploration. Lesnouvelles 
dont nous avons connaissance datent deja de plusieurs mois. 
M. Waldstein annongait en particulier la decouverte de fragments 
tres bien conserves des metopes du second temple; ils avaient 
roule dans les mines d’un grand edifice situe au-dessous de co 
temple. 

A Epidaure % les edifices proprement religieux semblent tous 
a peu pres connus; les fouilies out porle I’annee derni^re sur le 
stade, qui se trouve assez bien conserve sous la terre, et ou Ton 
aretrouve, entre autres choses, le but des courses et une signature 
du celSbre sculpleur ThrasymedSs de Paros. Mais les decouvertes 
anterieures de M. Cavvadias ont repris un regain d’actualite de- 
puis la publication du magnifique volume de MM. Lechat et De- 
frasse, M. Lechat a presenle au public la tres belle restitution 
de son ami, M. Defrasse, grand prix de Rome, qui eut au Salon, 
il y a peu d'annees, un grand et legitime succes. La part de 
M. Lechat dans I’oeuvre commune est de tous points digne de la 
part de son collaborateur; elle temoigne d’un esprit tres eclaire 
et tres personnel. Sans aucun doute les lecleurs de la Revue de 
thistoire des Religions auront I’occasionde lire une etude critique 
sur ce bel et bon livre 

A Eleusis’, M. Skias continue I’ceuvre de Pbilios. On nous a 
signale surtout deux trouvailles interessantes. D'abord une ta- 
blette de terre cuite de 30 centimetres de haut, de 13 de large, 
surmontee d’un fronton. G’est une oeuvre du iv® siecle, un ex-voto 

• 

1) American Journal of archxoloijy, 1895, p. 109, 

2) Ibid., p. 116. 

3) Defrasse et Lechat, Epidaure, Paris, Quantin, 1895, 

k)^ihen. Mittheil., 1893, p. 231. 


( 


I 


70 REYTJE DE L’niSTOIRE DES RELIGIONS 

Ac Ninnhm, une courtisano sans doiile, aux drosses; la plaque* 
est curieusemeut divisee ; a droite est une deesse assise sur un 
tr6ne; vers elle, separes en deux rangs superposes, sept person- 
nages marchent d’un pas anime. Le premier de la ligne inferieure 
est un jeune liomme a longue chevelure, ve(u d une tunique a 
manches, cl chausse de bottes, qui tient deux torches ; les per- 
sonnages du registre inferieur sont conduits par une femme a 
longs vetemenls, couronnee d’un diademe, qui porte aussi deux 
torches. Les aulres figures sont des hommes et des femmes, ces 
dernieres porlant sur la tele des especes de chapiteaux en forme 
de vases, et tenant a la main soit de minces batons, soil de pe- 
tites cruches. II y a des images semblables surle fronton. Le sens 
de la scene merite d’etre eclairci el le nom des personnages re- 
cherche. Ensuite vieiit un vase a figures rouges oii sont repre- 
sentes Demeter avec des epis, Core avec des torches, et entre 
elles Triplolcmos sur son char attele de serpents; d’autres 
figures sont effacees. Cost un ex-voto de Demetria a Demeter; 
le sujet est deveuu banal, mais la plupart des vases oil il parait 
sont, comme celui-ci, de haute valeur arlistique. 

M. Skias a fait k Eleusis d’autres dccouvertes d’un inleret tout 
parlicalier*. II s’agit de tomhes renfermant des vases de I’epoque 
geometrique el d’autres ohjels precieux. L’un de ces tombeaux, 
pour prendre un exemple, long de I™, 40 seulement et large de 
90 centimetres, renfermait les restes d’une femme enterree assise 
et une collecliou de 08 vases ditlerents. Au-dessusdutombeauil 
V avail un autre grand vase, suivant une coutume bien connue. A 
I’interieur onarecueilli desboucles d’oreilles d’or avec des perles, 
des fibules de bronze et de fer, des bracelets de bronze, des ba- 
gues d’argent, de bronze et de fer, plus trois scarabees egyptiens 
avec une petite idole d’Isis. La valeur principale de cette tombe 
reside dans le type des vases a figures geometriques ou, comme 
on dit, des vases de la Porte Dipyle. Caron sail combien le style 
du Dipylon est embarrassant pour les hisloriens de I’art grec, et 
comme il rend obscure la question des origines; combien il 


1) Atht^n. Mittheil., 1895, p. 374. 
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^s’explique malaisement, en particulier, lorsqu’on veut faire de 
Fart grec archaique la suite directe de Fart mycenien. 

L’art mycenien, du reste, et ia civilisation mycenienno, leur 
origine et leur originalite, leur role dans Fensemble de la civili- 
sation hellenique, voila une question de plusen plus a Fordre du 
jour. Cliaque annee maintenant on pent enregistrer la decou- 
verte de nouveaux monuments, de nouveaux tombeaux contenant 
de nouveaux objets de Fepoque et du style de Mycenes *, et a pro- 
pos de chacune de ces trouvailles renait la discussion. 

Elle a pris cette annee une ampleur considerable &. FAcad6mie 
des Inscriptions, oil le savant Helbig, associe etranger, est venu 
lire un memoire sur ce sujet^. Comme les origines et le sens de 
la religion grecque sont intimement lies a ce probleme, nous ne 
saurions nous dispenser de resumer les debals. 

M. Helbig soutient ce que Fon peut appeler la theorie pheni- 
cienne. Pourlui, les monuments de Fart dit mycenien se divisent 
netlement en deux classes, ceux qui ont ete executes sur place pai* 
des ouvriers locaux, comme les steles funeraires sculptees, et 
ceux qui sont une simple importation phenicienne des objets 
de Fart ph^nicien du IP millenaire avanl J.-C. En effet, les pre- 
miers, steles sepulcrales, Porte des Lions, fresque du taureau, 
etc., sont de beaucoup inferieurs aux seconds, poignards incrus- 

1) Nous pouvons signaler aujourd'hui : 

t“ Les fouilles de Mycenes, conlinuees par M. Tsoundas an nom de la Societe 
archeologique d’Athenes. Elies onl mis an jour 15 tombeaux abondamment 
pourvus de vases de terre et de pierre, d’anneaux d’or, de miroirs, d’armes, 
etc. {Athen. Milth., 1895, p. 375). 

2“ Les fouilles de M. Stai's aEgine, au nora de la meme Societe, non loin du 
temple d’Aphrodite deja menlionne plus baut; on y a recueilli de nombreux 
vases {Athen. Mittheil., 1894, p. 533). 

3“ La tombe a coupole retrouvee et deblayee par M. Wolters a Masarakata 
(Cephallenie), et des tombes creusees dans le roc, d’oCi proviennent peut-etre les 
objets myceniens conserves a Neufchatel {ibid., p. 486) , 

4“ Le tumulus ouvert par M. S. Wide a Aphidna, enAttique, et qui renfermait 
12 tombes myceniennes {ibid., p. 531), etc., etc. 

2) Comptes rendus Acad. Inscript,, 1895, p. 237 (seance du 31 mai); p. 242 
(7 juin); p. 244 (14 juin). Cf. Sal. Reinacfa, Chronique d'Orient, 1895, p. 41 
du l^rspge a part {Mycenes, le mycinicn et le mirage oriental). 
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tes, sceaux d’or, vases d’argent et d’or repousse, et de style treS| 
different. Du style des premiers, on comprend jusqu'a un certain 
point que Ton soit passe au style du Dipylon, et de celui-ci au 
style arcliaique, tandis que le style des seconds n’aurait pu don- 
ner naissance qu’a un style tout autre et tres superieur. De plus 
les elements d6coratifs des objets de la seconde serie sont em- 
pruntesa la faune maritime (poissons, poulpes, eledons, etc.), et 
cela prouve que les artistes qui les ont choisis vivaient pres de 
la mer, sinon sur la mer et de la mer, ce qui n’est point le cas 
des Myceniens. Enfin la civilisation mycenienne a laisse des tra- 
ces dans des pays lointains, I’Egypte, I’ltalie, la Sicile, la Sar- 
daigne, I’Espagne, qui ne furent acccssibles aux Grecs que long- 
temps apres la fin de la pcriode dite mycenienne. Un seul peuple, 
a cette epoque, a pu repandre ainsi les produits de son art, le 
peuple phenicien ; et, de plus, tout ce que nous savons des proc6- 
d6s techniques et des tendances de I’art phenicien concorde 
absolument avec ce que nous apprenncnt les monuments myce- 
niens. II ne faut pas oublier non plus que I’industrie, que reve- 
lent les poemes homeriques, est purement phenicienne; pour 
illustrer Ylliade, M. Ilelbig a trouve surtout a emprunter des 
modeles a I’industrie phenicienne*. 

Jamais encore la theorie phenicienne n’avait ele posee avec une 
rigueur si intransigeante. Aussi M. Ilelbig, s'il a trouve un appui 
chez M. Ph. Berger, a rencontre chez la plupart de ses confreres 
une vive resistance. 

Les plus moderes, comme M. Max Collignon, revendiquent 
une part d'inlluence egyptienne, puisque certains objets trouves 
a Mycenes ont une origine egyptienne assuree, et il fait remar- 
quer qu’il y a pu y avoir a la cour des princes myceniens un 
groupe d'arlistes elrangers. 

M. Dieulafoy signale de meme des traces evidentes d’inlluence 
chaldeenne dans les objets d’art myceniens. Mais s'il admet que 
cet art ait beaucoup emprunte a la Phenicie, a I’Egypte et a la 
Chaldee, il faut reconnaitre qu’il a amalgame cos elements aux 


1) Helbig, D((s homer iche Epos . 
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^iens propres, de faijon a s’en faire une originalile. Les habi- 
tants de la Grece propre, des ties et des cotes de I’Asie Mineure, 
ont ete les vrais artisans de Fart mycenien. Nous ne suivrons 
pas le savant ingenieur dans ses hypotheses aventureuses an 
sujet d’un melange, d’une confusion des deux races sidonienne 
et pelasge, c’est-a-dire grecque indigene; il nous semblo la sur 
un terrain bien peu solide, lance dans une ethnographie un pen 
fantaisiste, et nous indiquons tout de suite comment il explique 
que cet art ainsi forme de pieces et de morceaux, et devenu ori- 
ginal par son melange memo, recut de nouveaux elements et se 
modifia encore de faqon a devenir I’art grec archaique lorsque 
les hordes doriennes, venues du Nord, envahirent la Grece. Cet 
art archaique se forma de quelques rejetons de la souche my- 
cenienne, de nouvelles pousses empruntees a I'Orient et d’autres 
venues du Nord, tout cela inspire d’un esprit nouveau et jeune. 

Toute cette argumentation, autant qu’on la peut suivre dans 
lecompte rendu que nous avons sous les yeux, nous semble un 
peu en Fair, car elle fait trop de place a Fhypoth'ese et n%lige 
trop les faits et les monuments materiels. M. de Vogiie, qiii con- 
naitbien, et de longue date. Fart de la Phenicie, est plus precis. 
Il reduit le r61e des Pheniciens, dont Fart, il croit Favoir montre 
le premier, est un art hybride, a moilie egyptien^ a moitie asia- 
tique, an role d'importateurs de petits objets sans valeur et au 
rdle d'intermediaires. Leur art si peu personnel n’est pas un art 
createur, et Fon ne peut lui atlribuer qu’une influence des plus 
restreintes sur la constitution de Fart grec. Quant auxobjetsmy- 
ceuiens, ils n’ont avec les objets d’industrie phenicienne que des 
rapports. M. Ravaisson se refuse energiquement a croire que 
des objets comme les gobclets de Vapbio soient pheniciens. Ce 
qui distingue les muvres d’art mycenieimes, c’est le mouve- 
ment, la vie, la souplesse et Felegance des formes, le goiit des 
details anatomiques, qui sont, dans Fensemble de Fart antique, 
absolument originaux. Rien de cola n'esl pro^rement egyptien, 
ni assyrien, ni phenicien, et, comme ce sont la au contraire les 
caracteres de Fart grec archaique, il y a tout lieu de le rattacher 
dtroitgment a Fart mycenien. Ce dernier d’ailleurs a ses racines 
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plutot dans le Nord, dans les contrees auxqnelles se rattachent, 
leslegendes d’Orphee, de Jason, de Pelee, d’Achille, sujets des 
plus anciennes poesies, dont s’inspirerent les plus anciens ar- 
tistes. 

Laissons ce dernier point, tres hypotlietique, elant donne que 
les monuments myceniens ne font aucune allusion, a notre con- 
naissanco, a ces legcndes venues dii Nord. Quant a la premiere 
partie de la these, c’est celle que M. Perrot a exposee et soute- 
nue dans le VP volume de sa magistrale Histoire de V Art ; nous 
avons dil ici meme en quoi ellenous semble atlaquable’. Dans la 
discussion del’Institut, il ne paraitpas que personne aitparlede la 
religion mycenienne; c'est un tort, car, selon que cette religion, 
manifestee dans les monuments, a des rapports avec telle ou telle 
autre religion contemporaine du monde antique, il y a lieu de 
resarder vers le Nord, vers I’Orienl ou meme vers I’Occident. Il 
doit y avoir la un point d'appui solide pour la discussion. Gr^ce 
il lui, ou arrivera probablement a disccrner avec precision la part 
des differentes influences orientales qui ne nous semblent pas 
douleuses. Peut-etre les Pbeniciens perdront-ils un peu a cette 
repartition, car, si leur domaine geographique etait aussivaste 
que veulent I’etablir quelques erudils'par des methodes qui mal- 
heureusement ne sont pas plus sures que nouvelles, leur domaine 
artislique etait beaucoup plus modeste. 

Quant aux rapports de Part archai'que avec Part mycenien, 
nons en sommes moins frappe que de leurs ditTerences, et jus- 
qu’a nouvel ordre nous penchons a croire que Pinvasion do- 
rienne a creuse comme un fosse entre deux periodes de Phis- 
toire grecque. Toute la civilisation a sombre dans le cataclysme, 
et les nouvelles couches onl dii edifier sur des bases nouvelles 
un nouveau monument, subissant d ailleurs des influences et 
manifestant une originalite nouvelle. 

Nous n'avons pljis a citer, pour etre complet, que des fouilles 


11 Tiexue de FHist. des Religions, 1894, p. 85. 

2) Voy. par exemple Lechat, La Mediterrane'^ phenicienne, dans Annales de 
Giorjraphie, 15 avril 1895. , 
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sans grande importance, comme celles de Lycosoura, en Ar- 
cadie, reprises par M. Leonardos. II a continue le deblaiement 
du temple de Despoina et a retrouve, avec une mosaique et de 
nouveaux fragments de I’idole colossale, oeuvre de Damophon, 
des ex-voto de terre cuite el de bronze, des fragments de vases 
et de tuilcs inscrites. Non loin du temple, dans les mines d'un 
portique entourantuii autel, on a recueilli, enlre autres offrandes 
tres antiques, uiie slaluette d' Athena en bronze, et de plus 
quelquos inscriptions'. 

A Eriilric*, non loin du theatre, M. Richardson, direcleur 
de I’Ecole americaiue d’Albenes, a deblayd les fondations d’un 
temple et d’un autel voisin. Le temple etait periptere ; on j- 
adorait sans doute Dionysos. 

A Egine’, outre les tombeaux myceniens deja signales, 
M. Sla’is a fait des recherches sur I’emplacement d’un temple 
prohablement consacre a Aphrodite; il en reste quelques fonda- 
tions et un fragment de colonne encore en place. L’edifice a du 
remplacer quelque tres ancionne construction mycenienne, dont 
on Irouve encore des restes profondement enfouis sous la ter- 
rasse actuelle. 

Mais nous comprenons I’aridile, le peu d’utilite meme que 
risque d'avoir une telle enumeration. Aussi ne la poussons- 
nous pas plus loin, comme il nous serait facile; nous preferons 
altendre les comples rendus expliciles de ces fouilles pour en 
parler a noire aise, et iusister maintenanl sur quelques do- 
cuments, inscriptions, bas-reliefs, peinlures de vases, tout 
recemment trouves et publics. 

Nous nous arrelerons d’abord sur un long fragment de calen- 
drier lilurgique Irouve a Koukoiuiari^ en Atlique (nom de I’an- 
tiqiie Epacria), et que M. Richardson a edite avec un long com- 
menlaireL Le texte remonte prohablement a la premiere moilie 

t) Athen. Mittheit., 1895, p. 376 » 

2) American Journal of archxology, 1895, p. 117, 240. Cf. Athen. Mittheil.. 
1894, p. 532. 

3) Athen. Mittheit., 1894, p. 53?. 

h) ^fiierictm Journal of archxoloyij, 1895, p. 209 et s., pi. -I VI. 
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du iv« siecle ; il est possible, comme essaie de le demontrer 
M. Richardson, qu’il ait ete Iransporte a Koiikounari d’un autre 
endroit, A'Hecale, centre religieux de la Tetrapole maratho- 
nienne. Toujours est-il qu’il est des plus curieux. II nous indi- 
que mois par mois, presque jour par jour, les sacrifices que le 
demarque de Marathon doit accomplir, a quelle divinite chacun 
d’eux est offert, quels animaux seront immoles ou quelle of- 
frande consacree, quel prix doit etre mis a I’achat de chaque 
victime ou de chaque objet offert. La liste des divinites ou des 
heros veneres par cette population agreste est tres longue, en- 
core qu’elle reste incomplete, le marbre etant fort mutile. On y 
trouve Athena, protectrice de I’Attique entiere, mais sous le 
nom nouveau, du moins comme epithete de la ddesse, d’'E>.X(i)T!i; ; 
Ge, la Terre, qui avail au moins quatre autels distincts sur le 
territoire; Zeus, trois fois mentionnd, avec I’epithete nouvelle 
d’siOaXiij;, a signification agraire tres probablement, et celles 
d’s^i;:; et ; Hera, Core, les Moires, Heracles, Chlod, etc. ; 
un certain nombre de heros et heroines, divinites locales dont 
la plupart etaient connues deja, dont plusieurs apparaissent 
pour la premiere fois, NsavGc, la nympbe E j!; (le nom rappelle 
VEvan dionysiaque), le heros Exais;, etc. Les victimes 

sont les cbevres et les boucs, les bceufs et les vaches avec leurs 
veaux, les beliers et les brebis, les pores et les truies. Les of- 
frandes sont des mesures de ble ou de vin, des parts prelevees 
sur les recoltes (tx wpxia), des tables de sacrifice, et ces presents, 
dont les noms sont nouveaux et difficiles a interpreter, Espwxjvx, 
peut-etre la part reservec au pretre, opix-:;;, q-Sk'.x ou nr.'jva. 
Sacrifices et offrandes, d’ailleurs, sont modestes et varient de 
90 drachmas pour un bceuf ou pour une vache avec son veau, 
jusqu’a line drachma pour une tpxzccx. Mais il va sans dire qu’une 
meme ceremonie pouvait comporter Eimmolation de plusieurs 
victimes et le don de plusieurs offrandes. Ainsi I’inscription n’est 
pas moins utile pQur la connaissance de la religion des demes 
attiques que pour celle du calendrier; ceux qu’interesse I’eco- 
nomie politique des Grecs et qui cherchent a connaitre le prix 
des choses y trouveront aussi plus d’un renseignement utije. Le 
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calendrier d’Epacria vient heureusement se joindre aux docu- 
ments analogues de Myconos, de Cos, etc. 

Les monuments les plus interessants de la sculpture religieuse 
publics en 1893 proviennent aussi de TAttique, d’Athenes memo 
et d’Eleusis. 

M. Skias nous a fait connaitre quelques bas-reliefs trouves en 
1894 dans le lit de I’llissus *. D’abord une petite plaque de niar- 
bre ou sont figures un dieu barbu, assis, le torse iiu, tenant un 
sceptre, du type classique de Zeus; devant lui sont deux ado- 
rants, vetus de longues robes, et entre le dieu et les liumains 
s’eleve un autel fait depierres brutes amoncelees; unreste d’ins- 
cription, sur une petite plate-bande, au-dessus des personnages, 
semble pouvoir se completer ainsi : b osTva iv56y;]'/.£v Na;[w Ac. 
M. Skias admet I’identite de Zeus Naios avec Zeus Meilichios, 
ct serait dispose k croire que le bas-relief provient du sanc- 
tuaire de ce dieu, situe tout pres de I’llissus. 

Un autre bas-relief, plus important, serait de la meme prove- 
nance; on y voit un dieu du meme type que le precedent assis a 
gauche sur un siege, un rocher peut-etre, centre lequel est ap- 
puyee une tete colossale, tres barbue et chevelue ; une inscription 
le designe sous le nom d’Acheloios. Derriere le dieu, qui tient 
un petit vase du type prochous sur ses genoux, sont les rcstes 
d une nymphe portant une come d’abondance; comme adorants 
du dieu apparaissent Hermes et Heracles ; ce dernier a seulement 
le dos convert de la peau du lion et porte sa massue sur I’epaule, 
son autre main porte un objet indistinct; quant, a Hermes, il 
est reconnaissable au caducee qu’il tient de la main gauche, tan- 
dis que de la droite il incline une prochous versle dieu. M. Skias 
ne pent pas facilement expliquer le rapport que les trois divinites 
ont entre elles ; mais il reconnait naturellement Acheloios dans 
le dieu assis et Callirhoe dans la nymphe qui I’accorapagne. 
Comme on a constate I’existence d une fontaine et d un grand 
bassin dans le lit de I’llissus, au lieu ou ont ete recueillis les bas- 
reliefs, il semble possible de placer la la fontaine Callirhoe et 


1 ) ap/a;o^ov'.y./,, ISOl, p. lo3, p,, \ It el t ill. 
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rEimeacroanos; M. Skias gITJ. Belter, qui a expose la question 
devant la Societe archeologique de Berlin, trouvent la riche ma- 
tiere a contredire M. Dcerpfeld. 

Le bas-relief d'Acheloios estde I’epoque alexandrine; du meme 
temps est aussi sans doute la troisieme plaque sculptee de meme 
provenance; c’esl le fragment d'une enceinte ou d’une balustrade 
de marbre; trois deesses, Athena, Nike et peut-etre Demeter, 
marchent on procession, precedeos d’un dadouque et suivies d’un 
autre. On songe, dit M. Skias, a un fragment de composition 
assez vaste, dont le sujet serait Tinitiation d’Heracles aux mys- 
teres d’Agra. 

Les bas-reliefs d'Eleusis sont de dimensions plus grandes et 
de style bien superieur, bien que ce style soit encore, du moins 
pour Tun d’eux, fortement entache d’archa'isme, Le premier, 
baut de 0“,78, large de 0“*,58, represente Demeter el Core. La 
mere est assise sur un escabeau, les pieds nus poses sur un ta- 
bouret; elle est vetue d’une longue tunique a manches courtes, 
coill'ec d’un diademe en forme do polos; sa main gauche porte un 
long sceptre, sur lequel la deesse s’appuie, le coude relov6; sa 
main droite, reposant sur les genoux, tient un bouquet de trois 
epis. Quant a la fille, elle marche vers sa mere, vetue d’une robe 
a tres petits plis et d’un voile en forme de cbdle; elle porte une 
torche dans ebaque main. Le monument merite de prendre une 
place importante parmi les representations figurees des grandes 
deesses eleusiniennes, quoique bien loin, sans auciin doute, du 
celebre bas-relief Lenormaut. Mais nous ne croyons pas que I’on 
puisse en tirer tout ce que 31. Philios en lire, relalivement ii la 
restitution de Yidole officielle d’Eleusis. 

Un fragment du second bas-relief a etc ddcouvert, il y a lung- 
temps deja, dans le IHutoneion, en 188d; M. 0. Kern en avail 
donne undessin ties sommaireetinsuftisant, alors qu il enman- 
quait encore la moitie. Aujourd’hui le monument est complet, 
bien que fort endommage par endroits. Ila la forme bien connue 
des steles volives trouvees a I’Asclepeion d’Athenes, par exem- 
ple, e’est-a-dire laformed'un parallelogramme; lespersonnages 
sont censes groupes dans un sanctuaire qu'indique suffisamment 
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^une architrave supportee a droite et a gauche par doi pilaslres. 
Le sujet est tr'es simple, Triptolemos sur un trone coatre lequel 
s’enroule un dragon aile, entre Demeter et Core, et devant ce 
groupe, a gauche, qualre adorants, homines et femmes, de beau- 
coup plus petite taille. Triptolemos a le torse nu ; son bras gauche 
s'appuie sur un long sceptre ; il a de longs cheveux, la face tres 
jeune et imberbe. Core, derriere lui, tresjoliment drapee, tres 
souple et tres elegante, tient une haute torche i chaque main; 
Demeler est Ires mutilee ; ni ses bras ni sa tele ne sont conserves ; 
mais ce qui reste de son corps est d'une ampleur et d’une ma- 
jeste qui ne permetteiit pas do la confondre avec sa lille. Les 
deux deesses sont d’une beanie plastique bien rare sur de pareils 
monuments, et I’artiste qui les a sculplees, Ires sensible a I’in- 
fluence des grands maitres du v' siecle, meriterait d’etre connu 
par son nom. L’oeuvrc nous semble plus interessantc encore pour 
les historiens de I’art que pour ceux de la religion altique, bien 
que la ressemblance de la tele de Triptolemos avec le pretendu 
Eubouleus de Praxitele puisse suggerer plus d'une importante 
hypolh^se 

A cole d’un monument si beau, nous avons quelquo honle a 
parler d'une humble figurine archa'ique en bronze, trouveo, dit- 
on, a Thebes, et que M. Frcehner a publiee dans les Melcmges 
Piot'. C'est une horrible statuette, a laquelle, semble-t-il, les 
plus forcenes archeologues peuvout seuls prendre inttiret, sinou 
plaisir. Elle represente un homme nu, le corps miserablement 
construit, en dehors de toute verilc de forme ou de proportions, 
Sa tete, d’ou pendent des boucles lourdes de cheveux mal plantes, 
est Iriangulaire ; le nez Tenvahit, les yeux y sont marques par 


1) iS’otre rn'cilre, Paul Foucart, a pu'jlit; en 1805 un de ces memoires admi- 
rables dont il se moutre seulement trop avare, sur I'origine et la nature des mys- 
teres d’Eleusis. iS'ous nous en voudrions beaucoup de ne pas le signaler, mais 
encore plus de ne pas en parler avec les developpements pu’il cxige. La Revue 
s’en est deja occupee a ileux reprises (voir les Ciiroivques, t. XXXI, p. 352 
et suiv.; t. XXXII, p. 201 ). EUe y reviendra. L’oeuvre n'est du reste, esperons-le, 
que la premiere d’une serie d'etudes sur les mysteres. On y verra comment 
Fepigraphie et les monuments tigures servenl rhistoire. 

2) ^onaments cl MciWjii'ct), fondaticn Ewjcne Piil, 11, p. 137, [il, XV. 
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deux trous ronds aux rebords saillants; le cou est de grosseur et^ 
de longueur demesurees, plantd sur des epaules qui forment la 
base d’un triangle isocele renverse dont la taille serait le som- 
met, L’un des bras tombait le long des llancs, tandis que I’autre 
etait replie contre la poitrine; les hanches sont saillantes^ bien 
qu’etroites, les cuisses trop longues et difformes. Par bonheur 
les jambes sont brisees aux genoux, car nous n'aurions pas sans 
doute trouve de mots pour decrire les mollets et les pieds. Yoila 
une nouvelle liorreur pour la serie deja si longue des pretendus 
Apollons archaiques; et cetle figure ne merilerait pas sans doute 
de nous arreter, si M. Froibner n’avait de nouveau souleve le 
probleme d’identification. Pour lui, il no semble pas meme que 
la question vaille la peine d'etre disciilee. C’est un Apollon, vous 
dis-jel et la preuve, c'est qu’onlit, gravec sur ses cuisses, la de- 
dicace que void ; « Manticles m'a consacre au dieu dontl’arc est 
d’argent et qui lance au loin ses fleches; je suis la dime [de sa 
victoire (?)]. Toi, Phcebos, donne ta faveur en ^change! » II y a 
longtemps que cet argument est pris par les archeologues 
pource qu’ilvaut. M. Froebner ajoute bien, etcela serait plus pro- 
bant, que le personnage tcnait un arc serre contre son sein, mais 
cette restitution est douteuse. 

Deux vases ont surtout attire notre attention; I’un est une 
amphore arcba'iquo de Milo'. Tout ce qui provient de cette ile 
privilegiee a la plus grande valeurartistique. On salt quelle place 
tiennent les ceraniiques orieulalo-grecques de Milo dans I’histoire 
de la decoration des vases. Ici. parmi les rosettes, les rinceaux, 
les lignes geometri(jues, nous voyons figuree une scene de my- 
thologie grecque. Sur un char aquatre chevaux est montee une 
jeune femme richement vetue ; un hcros. que la peau de lion dont 
ses epaules sont couverles, son carquois et sa massuo designent 
clairement pour Hdaclcs, monte sur le char, ayant dejii cn mains 
les renes, et tout a la fois il se retourne vers un homme d’iige 
mur qui lui parle, §n faisant mine de protester. En arriere des 
chevaux, au second plan, une femme fait aussi des demonstra- 
tions a celle qui est sur le char. Sans parler du groupement pit- 

1SD4, p. 22.5, pi. XII et XIII (.Mylonas). r 
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toresque des personnages, de leur forme originale, de leur riche 
parure, nous devons remarquer une fois de plusque les oeuvres 
de la ceramique nous initient de bonne heure a la connaissance 
des mythes et servent plus d’une fois a la bonne interpretation 
comme a la correction meme des texles. Ici, tres probablement, 
nous voyons une variante de Tenlevement d’lole par Beracles. 
Suivant les mythographes le heros n’aurait ravi la jeune fille 
qu’apres avoir tue son pere, Eurytos, roi d’fEchalie et sa mere 
Antiopd; la version adoptee par le decorateur est differente, si 
toutefois il faut reconnaitre Eurytos et Antiope dans les deux 
personnages debout derriere le char. 

C’est encore un vase archai'que que publie M. Lmschcke, mais 
de facture bien moins primitive. Le lieu ou il a ete trouve est 
inconnu, mais I’origine est certaine; il sort d^un atelier corin- 
thien du commencement du vi® siecle*. Le sujet est le retour 
d’Hephaistos dans I’Olympe. Le dieu est impossible a meconnaitre, 
car il a les pieds tordus. II estassis a califourchon sur un cheval 
dont il tient la bride de la main droite, landis qu'il porle de la 
main gauche un rhyton a sa bouche. Derriere lui marchent trois 
personnages, une femme etroitement pliee dans son manteau, 
comme decore d’ecailles, et deux hommes, dont I’un tient sur 
Fepaule une branche de vigne chargee de raisins, I’autre une 
cruche; devant le cheval dansent deux Salyres grotesques et 
obscenes. M. Lmschcke veut reconnaitre dans la femme la deesse 
Tbetis, qui avail accueilli le dieu tombe de I’Olympe; tous les 
autres personnages font partie du thiase d’Hephaistos ; cependant 
celui qui porte une cruche pourrait bien etre Dionysos, le con- 
ducteur et le guide de toute la marche. Tout ce petit tableau, tres 
anime et pittoresque, est marque au coin d’un comique naif et 
rejoui. 

line nousreste plus ii decrireque lapatere d'argent deBizerte, 
recemment entree au^lusee diiBardo, aTunis,etdontM. Gauck- 
ler a donne dans les Melangps Piul du superbtV5 beliogravuresk 

1) Athen. Mittheil., 1891, p. 510, 0. Lijsschclv'’, Korinth'sc't'i Vaffc >nit der 
Ruckfuhrung des HephaisCos (taL VITI). 

2) Monuments et Mimoires. fondathm Hiuj- Plot, It, p. n, pi. 
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Nous Tavons voulu garder, comme on dit, pour la bonne bouche.^ 

Cette patbre, une de ces riches pieces d’orfevrerie que les Re- 
mains s’arrachaient a prix d’or, et pour lesquelles les amateurs, 
comme Verres, etaienl capables de tous les crimes, aete draguee 
dans le chenal du port de Bizerte. Quelque navire coule dans la 
passe I’y aura deposee, ct la vase I’aconservee jusqu’a nous. Par 
malheur la drague I’a un peu endommagee. Lapatere, doree par 
places, pese neuf kilogrammes d'argent fin ; elle a la forme d’une 
de ces ecutdles d’etain que Ton voil encore dans quelques- 
unes de nos campagnes. Le fond interiour etait decore de figures 
au repousse, ainsi quelerebord ellesdeux oreilles qui servaient 
a la prendre, II va sans dire que e’etait la une piece de pur or- 
nement. 

Le travail est grec, comme aussi Ic sujet des scenes figurees; 
M. Gauckler propose de rapporter I’execution al’epoque alexan- 
drine, et, sans doute a-t-il raison. Cependant nous trouvons une 
dilference elrange de facture entre la scene centrale et celles 
des oreilles, et que I’avantage soit a la premiere, comme le veut 
I’editeur, ou aux secondes, comme cela nous semble plus pro- 
bable, toujours csl-il qu’il y a la une source de difficultes pour 
I’estimation de la date exacte. 

Sur le fond de la patere est represenlee la lutte musicale 
d’ Apollon et de Marsyas. Le Sileno phrygien est le principal 
acleur. Plus grand que les autres figures, il joue dela double flute, 
avec force contorsions disgracicuses. Apollon est a sa gauche, 
tenantla lyre, avec Athena, qui bcoute ; a sa droiteest Dionysos, 
peut-etre simplemcnl un satyre. En avant de ce groupe, sur un 
plan inferieur, Cybele, la grande deesse phrygienne, couronneo 
de tours et appuyee sur un tambourin, est assise; a ses pieds 
est couebe sur le sol le jeune berger Olymos, ou peut-etre I’es- 
clave charge plus tard d'ecorcher le Silene, et, faisant face a 
Demeter, une Muse, qu'uno table chargee de couronnes pres 
de laquelle elle est assise, designe comme le juge du combat, 
est attentive a la melodie des flutes. Derriere .Marsyas est I’arbre 
I’olivier rabougri, auquel il sera pendu. 

Sur chaque oreille est retrace un tableau a quatre jierson- 
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nagcs. Ici, c'est un sacrifice rustique a Dionysos, represente sous 
son antique forme Aexoanon. Ilestbarbu, les cbeveux noues en 
diacleme, et lient d’ane main une ferule, de I’autre un sarment 
de vigne; devant lui est un cratere sans anses, derriere un aulel 
oil fume un sacrifice. Les autres figures sont un Silene ventri- 
potent qui joue de la fiute, et deux Satyres dont Fun traine un 
chevreau, Fautre agite un thyrse. 

La Dionysos, jeune et sans barbe, comme un ephebe, a demi 
ivre et brandissant son thyrse, s'appuie sur un petit Satyre, tandis 
quo derriere eux bondit une panthere. A droite et a gauche sont 
deux Satyres, Fun surpris, beant, les bras derriere le dos, et 
vieux; Fautre, plus jeune, danse en elevant les mains a la hau- 
teur de ses yeux. Dansie champ sont dessines des roseaux fleuris, 
un iiguier tordu auquel est suspendu un lympanon, un autel 
surmonte d’un vase, etc. 

En somrae, dans la conception de la scene centrale, pas plus 
que dans Ics bacchanales, riende nouveau, rien d’original ni de 
personnel; mais la valeur arlistique de cetle massive orfevrerie 
suffit a nous interesser a sa decouverte, et ce nest point d’ail- 
leurs un mince raerite, memo au point de vue religieux, de cou- 
naitre par un tel monument les tableaux qui flattaicnt les gouts 
des riches Remains alors que la Grece eut vaincu ses vainqueurs. 


Bordeaux, janvier 1895. 


Pierre Paris. 
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M. Grunwald. — Die Eigennamea des Alten Testamentes 
in ihrer Bedeutung fur die Kenutnuis des hebraischen 
Volksglaubens. — Breslau, Wilhelm Kcebner, 1895. 

L’auteur de cet opuscule de 77 paiies, a la suite d’un nombre toujours 
plus grand de savants, cherche a comprendre la religion des anciens 
Hebreux, en partant des religions primitives en general. Mais, comme 
I’indique dejii le titre de son travail, il n’etudie qu’une seule serie de 
donnees se rapportant a sonsujet, cellesqui ressortent desnoms proores 
de I’Ancien Testament. 

Dans un premier paragraphe, il fait rossortir I’importance, au point 
de vue ethnologique, linguistique et religieux, des noms propres usites 
chez un peuple. Ces noms, dit-il, sent Tun des plus anciens temoignages 
sur I’esprit d’un peuple. On ne peut, il est vrai, s’en servir qu’avec les 
plus grandas precautions, a cause desnombreuses modifications et inter- 
pretations que ces noms subissent a travers les temps. A cette difficult^ 
vient se joindre, pour I’Ancien Testament, la defectuosite souvent tres 
grande du texte de la bible hebraique parvenu jusqu’a nous. Malere 
cela, on peut encore tirer parti de beaucoup de noms propres en usage 
chez les Hebreux, pour elucider certains problemes de leur religion. 
Les noms propres theophoressontparticulierenientinstructifs a cetegard. 

Un second paragraphe est consacre a des considerations generales sur 
I'origine des religions. Passant aux cubes semitiques, M. Griinwald 
constate que les anciens .\rabes du nord ne se sont guere eleves au- 
dessus du polydemonismeanimiste. Le lutichisme s’est manifeste chez eux 
dans Fadoration des astres. lis etaient aussi adonnes au totemisme. Ils 
avaient des divinite* des deux sexes. De bonne heure leur reli'don a 
subi des influences etrangeres. Il en a surfout ete ainsi de celle des 
Arabes du sud, soumis a Finfluence de la culture babvlonienne. Les 
peuplades cananeennesont eu le plus de parente avec les Pheniciens. La 
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-> religion des Hebreux se rapproche pourtant davantage de celle des Moa- 
bites, des Ammonites et surtout des Edomites, chez lesquels le culte 
des ancetres prime I’adoration de la nature et le totemisme. 

Notre auteur, entrant ensuite dans levifde sonsujet, chercbea signa- 
ler des traces de demonisme chez les Hebreux. 11 rend attentif aux noms 
propres qui servent a designer des inGrmites, des maladies, de vilaines 
plantes. II explique ces noms par la supposition qu’on les donnait aux 
enfants, afin de les placer sous la protection de mauvais esprits, et de 
les mettre ainsi a I’abri de I’animosite de ces esprits. 11 ne s’appuie pas 
sur la demonologie posterieure des Juifs et des Chretiens pour justifier sa 
these, parce qu’il y voit une influence babylonienne et perse. Mais il 
donne comme preuve les Seirim, les Schedim, Azazel et Lilit, demons 
qui figurent dans I’Ancien Testament. II croit en decouvrir d’autres, 
Scheol par e.xemple. En opposition aux mauvais esprits, les Hebi’eux, 
pense-t-il, adoraient aussi, bien que moins frequemment, de bons esprits. 
II en trouve des traces dans une serie de noms propres, parmi lesquels 
il convient de signaler ceux de quelques heros de tribus israelites, 
comme Gad, Aser, Joseph et d’autres. 

M. Griinwald affirme que les Hebreux ontnecessairementdu selivrer 
au culte de la nature, parce que, en Palestine, Thomme est plus 
qu’ailleurs le jouet des forces capricieuses de la nature. Ils craignaient 
I’orage destructeur, le soleil brulant, Teffrayant tremblement de terre, 
comme ils soupiraient apres la pluie rafraichissante et la rosee feconde. 
Notre auteur croit trouver des restes de ce naturalisrne dans des noms 
propres oil flgurent la pluie, la grele, I’eclair, le tonnerre. Le cultiva- 
teur, ayant remarque I’influence des nuages et du cours des astres sur 
les recoltes et le changement des saisons, fut porte a adorer les princi- 
paux astres, ce qui est un veritable fetichisme. A Tappui de son dire, 
M. Griinwald signale les noms propres des localites oil entre le mot schi- 
me-ich, le soleil, ainsi que Simson et d’autres du meme genre. L’adora- 
tion delalune, dit-il, existait chez les Babyloniens et lesArabes. Chez les 
Hebreux, elle semble meme avoir joue un role plus grand que le culte 
du soleil, puisque la lune servait a mesurer le temps. Ils celebraient 
au reste la fete de la nouvelle lune. D’ailleurs, cei’tains noms propres 
plaident egalement en faveur de cette opinion. Les Hebreux adoraient 
probablement aussi Saturne. * 

Un paragraphe special de notre opuscule est consacre au fetichisme 
proprement dit. Les principaux fetiches enumeres ici sent les pierres, 
les ^i)res, les sources et les montagnes sacres. L’auteur signale aussi 
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le ciilfe fles ancetres et. dit, avec raison, qiie la foi a la snrvivance des ^ 
morts qu’il implique n’est pas un emprunt etranger ni le produit de 
speculations posterieures, mais une partie integrante de la religion pri- 
mitive des Hebreux, comme de leurs freres les Arabes, les Assyriens et 
les Syro-Pbeniciens. Par centre, il n’admet pas que les Hebreux fussent 
adonnes au totemisme, malgre le grand nombre de noms propres Israe- 
lites oil entrent des designations d’animaux. 

Dans les paragraphes suivants, M. Griinwald applique sa methode au 
culte. II y parle du role des songes, de la magie, de la necromancie, de 
I’exorcisme, destheopbanies, des einblemes religieux, etc. Finalement, 
il s’arrete aux patriarcbes, dans les noms desquels il veut generalement 
trouver des noms de dieux. Il pretend decouvrir des traces de natura- 
iisme dans les noms de Benjamin, Manasse, Gad, Nephthali, Juda, 
Dan ; des restes de fetichisme dans ceux de Benjamin, Manasse, Juda, 
Zabulon, Simeon, Biiben, issaebar, Nephtbali; des allusions au culte 
des astres dans ceux de Juda, Issaebar, Nephthali; des indices de tote- 
misme dans ceux de Benjamin, Juda, Simeon; des vestiges de demo- 
nisme dans la plupart de tousces memes noms. 

Cette fin de I’etude dont nous nous occupons nous semble le mieux 
reveler sa principale taiblesse, e’est que I’auteur appartient evidemment 
au nombre des esprits qui s’imaginent entendre pousser I’herbe. Nous 
croyons que I’idee dominante de son travail est juste, et que les noms 
propres de I’Ancien Testament peuvent reellement servir a jeter plus de 
lumiere sur certains problemes de la religion hebraique, ce qui est d’ail- 
leurs reconnu depuis longtemps. Mais e’est d’abord commettre une faute 
que de separer les donnees que les noms propres peuvent nous fournir 
a ce sujet des autres donnees de I’Ancien Testament se rapporfant aux 
memes questions. Les anciennes sources de la Bible ont ete tellement 
retravaillees par les auteurs jahvistes plus recents qu’on a beaucoup de 
peine a retrouver les traits principaux de celte religion, tout en ayant 
egard a toutesles traces probables qui nous en restent. En les isolant les 
unes des autres, on a de la peine aarriver a des r&ultats certains oucon- 
vaincants. Et, comme M. Griinwald s’est neanmoins confine presqueex- 
clusivement dans Texamen des noms propres au point devue del’histoire 
religieuse, il en a ensuite tire beaucoup plus qu’ils ne renferment. Trop 
souvent un nom hebleu n’ayant qu’une ressemblance lointaine avec 
celui de telle ou telle divinite semitique ou egyptienne lui suffit 
pour (idifier des conclusions fort importantes pour la religion he- 
Dfaique. La plus grande valeur du travail consiste peut-etre dq^s le 
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fait qu’on y trouve groupes ensemble tons les noms propres de I’Ancien 
Testament, qu’il faudra examiner de plus pres pour voir s’ils peuvent 
nous apprendre quelque chose sur cette religion on non. Mais ces riches 
materiaux ont besoin de passer par le crible d’une critique plus severe 
que celle de notre auteur, afinque toutes les non-valeurs — c’est-a-dire, 
suivant nous, la plus grande partie de ces materiaux — soient elimi- 
nees. Malgre un grand nombre d’idees fort justes qui sont emises dans 
ce memoire sur I’ancienne religion d’lsraelet sur les religions semitiques 
ou sur les religions primitives en general, lesujet special qui y est traite 
a done besoin d’etre soumis a une serieuse revision. 

C. PlEPENBRlNG. 


E. Ehrhardt. — Der Grundcharakter der Ethik Jesu, im 

Verhaltniss zu den messianischen Hoffnungen seines 

Volkes, und zu seinem eigenen Messiasbewusstsein. 

— In-8, Fribourg i. B. et Leipzig, 1895. 

On comprend facilement I’inter^t qui s’attache a la question trait^e 
par M. Ehrhardt dans le petit volume dont nous venons de transcrire 
le titre. Les idees eschatologiques qui ont joue un si grand r61e dans le 
d6veloppement du judaisme, et qui ont ete pendant plus d’un siecle la 
preoccupation dominante de I’ftglise chretienne, ont depuis longtemps 
disparu de notre horizon religieux. Notre conception du monde et de 
ses destinees est absolument ditferente de ce qu’elle etait au temps de 
Jesus. La morale de Jesus a-t-elle ete influencee, et dans quelle mesure, 
par les esperances messianiques de son temps et par les siennes propres? 
Peut-elle encore nous servir de guide sans que nous ayons besoin de re- 
courir a des procedds d’interpretationetd’accommodation qui endenatu- 
rent le caractere? Ce sont lades questions qui ont leur importance, non 
seulement au point de vue historique, mais aussi au point de vue reli- 
gieux et pratique. 

L’auteur a essayd de les resoudre avec toute la rigueur de la methode 
historique. 11 recherche d’abord, en suivant le developpement des espe- 
rances messianiques depuis leur origine, quels etaient, au temps de Je- 
sus, les principes fondamentaux de la morale deg Juifs en rapport avec 
leurs idees eschatologiques. Nous ne le suivrons pas dans les developpe- 
raents qu’il a donnes a cette premiere partie de son travail, et nous nous 
hornerons a indiquer les resultats auxquels il est arrive. 
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Au temps de Jesus, la morale du Judalsme presente coinme salut et# 
bien supreme I’etablissement du regne du Messie. Ce regne n’est ni ab- 
solument terrestre ni absolument celeste, mais flotte confusement entre 
ces deux mondes. L’esperance d’un triomphe glorieux du peuple juif 
n’a pas disparu ; elle a ete, avec tous ses caracteres terrestres, en quel- 
que sorte projette dans le ciel. L’antithtee n’est pas entre le ciel et ia 
terre, elle est restee entre le present, qui est mauvais, et I’avenir, qui 
sera glorieux. II n’a pu sortir de ces idees confuses aucun principe mo- 
ral assez fort pour detacher les ames du monde terrestre et les diriger 
avec quelque decision vers le monde superieur. 

La catastrophe finale qui Iranformera le monde est en dehors de 
I’histoire, et sera produife par un acte de la toute-puissance de Dieu ; 
elle arrivera a son heure, conformement au plan divin, et Thomme ne 
pent rien pour la preparer ou la hater. 

Le salut a un caractere social : c’est le salut du peuple; I'individu 
n’y participe que comme inembre du corps. Le chemin qui y conduit est 
I’observation de la loi, consideree comme regie de la vie sociale. Les 
prescriptions ascetiques concernant la purete et Limpurete sent consi- 
derees comme les plus importantes, comme etant de nature a separer 
les Juifs des autres peoples et a en faire une nation a part. Dans ces 
conditions, le plus sur est d'observer la loi a la lettre ; les scribes et les 
docteurs se sontoccupes de I’expliquer, de la preciser, de la completer; 
ils n’ont jamais eu la pensee d'en degager I'esprit. Tout cet ensemble 
d’idees aboutit au legalismepharisaique, a une morale qui se petrifie de 
plus en plus. 

C’est en presence de celte morale sans ideal bien determine, et par 
consequent, sans force que s’est trouve Jesus. Quelles idees nouvelles v 
a-t-il opposees? 

Jesus, lui aussi, preche le regne de Dieu, regne a venir, mais im- 
minent, qu'il ne fonde pas, mais qu'il annonce et prepare, et dont 
I’avenement sera I’oeuvre de Dieu, non des hommes. Mais ce regne de 
Dieu a chez lui un caractere tout a fait transcendant ; c’est decidement 
le royaume des cieux ; c’est un bien qui ne depend pas du monde et 
qui est superieur a tous les biens du monde, d’une telle valeur qu’il 
faut tout abandonner pours’y attacher et le saisir. 

Ce bien supreme est un bien individuel et non national ; Jesus le 
possede presentement par son union elroite avec Dieu son pere. Les 
hommes ne peuvent connaitre Dieu ainsi q ie si on le leur reveie, mais 
ils peuvent aussi jouir prdsentement de cebien celeste. On ne I’acqi^iert 
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was avec effort en suivant peniblement les prescriptions d’une loi : on le 
possede et il se manifeste par la vie morale qui en est la consequence. 

Tout en prechant le renoncement aux choses de ce monde, Jesus ne 
les meprise pas et ne les fuit pas ; il vit dans le monde et s’y interesse ; 
il y agit en faisant le bien, il exhorte ses disciples a y intervenir par line 
activite bienfaisante. Tout ceci est I’oppose de la morale messianique. 

Mais, d’un autre cote, Jesus parle le langage messianique, non par 
accommodation, mais par conviction. Il a la conscience d'etre le Messie; 
il attend prochainement la grande revolution qui doit renouveler le 
monde et dans laquelle il aura son role a jouer. Le royaume des cieux 
qu’il preche n’est pas ce que nous appelons la felicite eternelle, ni un 
ideal social, mais un etat du monde supraterrestre, ou ceux qui auront 
renonce aux choses d’ici-bas trouveront une riche et glorieuse recom- 
pense. 

11 en riisulte, dans la morale de Jesus, certaines contradictions ; le 
regne de Dieu est, d’une part, un bien present pour ceux qui sauront le 
saisir, et, d’autre part, un bien a venir qui ne se realisera qu’a I’avenement 
du Messie; il ne depend pas du monde et est superieur au monde, et a 
pourtant besoin d’une transformation du monde pour s’etablir ; c'est la 
disposition morale qui est la chose essentielle et qui donne aux acles 
leur valeur, et c’est a ces actes que sont promises les recompenses fu- 
tures. M. Ehrhardt cherche a montrer que ces contradictions ne sont 
qu apparentes et qu’elles se sont conciliees d’une maniere harmonieuse 
dans Tame de Jesus. Il deploie dans cette partie de son oeuvre une grande 
finesse psychologique, mais il m’a semble parfois que cette tentative de 
conciliation etait quelque peu laborieuse et subtile. 

La est peut-etre le point faible de ce remarquable travail. Il y a en 
realite dans les enseignements de Jesus, tels que les evangiles synopti- 
ques nous les ont rapportes, deux morales differentes et qui n'ont entre 
elles de commun que la forme messianique dont elles sont revetues ; 
I’une qui tient etroitement aux idees eschatologiques du temps, I’autre 
qui en est a peu pres degagee, au moins pour le fond. On peut admettre 
sans doute, les textes nous presentant la chose ainsi, que tons ces ele- 
ments, plus ou moins contradictoires, se sont trouves reunis simultane- 
ment et d’une maniere definitive dans Tame de Jesus, et chercher alors 
comment ils ont pu et du s’y concilier, ce qui ne va pas sans quelque 
complication et memo sans quelque confusion. Mais on peut aussi sup- 
poser, ce qui me semblerait plus vraisemblable, que ces deux morales 
representent deux etapes successives du developpement de la conscience 
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de Jesus. Jesus se serait ainsi progressivement degage de I’^treinte de» 
idees de son temps pour arriver a la conception de ce salut purement re- 
ligieuxet transcendant, et qui n’aplusrien de messianique que la forme, 
que I’auteur nous presente dans sa conclusion finale. It faut convenir 
toutefois que les informations dont nous disposons ne permettent pas 
de resoudre le problSme avec quelque certitude. 

Quoi qu’il en soit, le petit livre de M. Ehrhardt est un travail d’une 
grande valeur, qui jette une vive lumiere sur certans elements de la 
question, et nous pouvons louer sans restriction la rigueur de sa me- 
thode, la surete de sa critique et la clarte de son exposition . T1 s’en est tenu 
a I’essentiel, laissant de cdte bien des questions secondaires^ mais tou- 
chant pourtant de pres a son sujet : cette rapide etude fait desirer de sa 
part un travail plus developpe et plus complet. 

Eug. Picard. 


J. Curtin. — Tales of the Fairies and of the Ghost World 

collected from oral tradition in South-West Munster. 

Londres, D. Nutt, 1895. In-12, xii-193 pages. 

M. J. Curtin est depuis plusieurs annees d6ja bien connu de tousceux 
qui s’occupent de la litterature orale de I’lrlande, et, comme le dit fort 
justement M. A. Nutt dans la breve introduction qu’il a placee en t6te 
de ce nouveau recueil, un livre signe de lui n’a pas besoin d’autre recom- 
mandation que cette signature meme aupres des specialistes. Par la 
publication de ses deux precedents ouvrages, {Myths and Folk-lore of 
Ireland, 1890, Hero tales of Ireland, 1894), M. Curtin a conquis une 
place eminente parmi les collecteurs de contes et de legendes celtiques ; 
son nouvel ouvrage lui cree un litre de plus a la reconnaissance, non seu- 
lement des historiens de la litterature populaire, mais aussi et peut-etre 
surtout a celle des historiens des croyances et des rites. 

Les trente recits que renferme le dernier volume public par M. Curtin 
ont tons ete recueillis dans un territoire tres limite : la region qui est Y 
comprise entre les montagnes de Killarney, la bale de Tralee et la riviere 
de Kenmare. La langue de lout ce district est encore le gaiilique ; Tanglais 
y est une langue apprise et dont ne se servent ceux des habitants qui la 
savent que dans leurs rapports avec les etrangers. Les legendes reunies 
par M. C. ont ete cependant autant qu’il semble — car il ne s’explique 
pas netteraent sur ce point — recueillies en anglais et non p^ en gae- 
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Ilique; mais elles portent neanmoins tons les caracteres de rautlienticite 
et ne sont certainement pas des adaptations locales de contes importes 
d’ailleurs a une date recente. 

Le grand interet des recits contenns dans ce nouveau recueil est au resfe 
d’etre, a la difference des contes proprement dits ou rnserchen, la rela- 
tion d’evenements recents, crus reels par ceux qui les racontent, qui se 
Sont passes a leur temoignage dans le pays meme ou ils vivent et on ont 
ele tneles, comme acteurs ou spectateurs des gens qu’ils connaissent ou 
qu’ont connus du moins leurs parents et leurs amis. Les croyances qui 
s’expriment en ces legendes, la croyance aux fees parexemple, la croyance 
que les morts continuent de vivre meles aux vivants, amis parfois de 
ceux qui survivent, ennemis dangereux plus souvent et quelquefois meme 
alteres du sang et avides de la chair des hommes, sont des croyances 
aussi sincerement, aussi serieusement crues aujourd’hui encore que le 
peuvent elre en d’autres milieux tel dogme religieux ou telle verite scien- 
tifique. II semble d’ailleurs qu’en certains cas les ev6nements racontes 
soient des evenements reels ou du moins que la legende ait pour point 
de depart un Svenement reel, qui n’a subi d’autres deformations en pas- 
sant de boucbe en Louche que celles qu’auraitsubies le recit d’un crime, 
d’un naufrage, d’un incendie, d’une grande epidemic ou de lout autre 
evenement, de nature a frapper vivement les imaginations; les episodes 
merveilleux ne sont pas la plupart du temps des episodes surajoutes, ils 
font partie de la trame meme du recit et sont pour le conteur aussi vrais 
que les autres; peut-etre les hallucinations jouent-elles dans la genese 
de ces legendes un role plus important quecelui qu’on est communement 
porte a leur attrihuer. Mais lous les evenements, reels ou purement 
imaginaires, les fails les plus simples et les plus aisement explicables 
sont immediatement rapportes a des causes surnaturelles, parce que les 
gens croient de bonne foi et avec une entiere sincerity a I’incessante 
action de ces agents surnaturels , de ces etres plus puissants que 
riiomme dont I’homme est entoure. Nous retrouvons done ici vivantes 
et en acte les croyances meme que nous revelent les pratiques rituelles 
et les mythes des non-civilises et qui ont survecu sous une forme tradi- 
tionnelle dans les contes et les legendes hdroiques ou pieuses de tous les 
peuples d’Europe. 

Ces recits, localises en une epoque si voisine de la notre, renferment 
des traits qui proviennent d’un lointain passe, passe a demi oublie, 
passe mythique et legendaire, qui ne survitplus que dans les contes et 
les sqg«s. A cote- des croyances vivantes encore apparaissent des 
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croyances, mortes maintenant, ou transform&sa telpoint qu’on lespeuf 
meconnaitre a un premier examen. C'estainsique dans I'histoire de John 
Shea etdu tresor (p. 103), donl le heros mourut, dit-on, en 1847, appa- 
rait le nom du pays enchante de Lochlin comme dans les plus anciennes 
legendes irlandaises ef que les episodes merveilleux sont ceux memes 
que I’on retrouve dans les contes heroiques du type le plus archaique. 
Saint Martin, auquel il faut imnioler un belier ou une genisse, qui en- 
voie a ceux qui lui donnent aux jours fixes la victime prescrite de 
niysterieux tioupeaux, qui enrichissent leur heureux possesseur, mais 
s’enfuient dans la mer pour disparaitre a jamais, si on viole certain-'s 
restrictions inises a leur libre jouissance, a certaineinent prisla place et 
les attributs d un dieu ou d’un magicien celtique. 

Dans toutes ces legendes, le premier role est joue par les ames des 
morts et par ces etres de nature mysterieuse et indeterminee, interme- 
diaires entre I’homme et les puissances celestes, dont ils semblent au 
reste a demi independants, les fees.Un fait interessant a constater, c’est 
que les times des morts, les spectres semblent peu a peu prendre la 
place et assumer les fonctions qui, dans les recits de date plus ancienne, 
appartiennent aux fees. Les morts n’apparaissent que rarement dans la 
legende heroique et romanesque des Gaels d’lrlande; ils se melent peu 
aux vivantseta’exercentsur leurs destinees qu’uneassez faible influence. 
II n’en va plus de meme dans les histoires que publie M. Curtin dans son 
dernier livre ; la mort ne separe plus les defunts de ceux qui out continue 
de vivre, les ames ne sont pas toutes encloses en un lointain Hades; elles 
errent par les marais deserts, reviennent visiter les maisons ou s’e.'t 
ecoulee leur existence d’autrefois, ou habitent la toinbe meme ou est 
ensevcli le corps qu’elles animaient. On est contraint de songer sans 
cesse a elles, car on les rencontre sans cesse et les vengeances parfois 
cruelles qu’elles tirent des vivants, auxquels elles ne peuvent pardonner 
de gouter encore des joies dont elles ne sauraient plus jouir, ne permet- 
tent pas de les oublier jamais. Les feeset les faitauds deineurent d'onli- 
naire enfermes dans ces tumuli (futnj forts) qui leur servent cornmu- 
nement d’habitation; ils ne se laissent pas voir a tous les yeux, lors 
meme qu’ils sortent de chez eux, et leur role, si preponderant dans les 
contes heroiques d’lrlande, vatoujours declinant. Ils sont bientot depouil- 
les au profit des morts de leurs principaux attributs, de leurs fonctions 
principales; puis ces deux classes d esprits en viennent a se meler et a 
se confondre a tel point qu’on ne les pent plus aisement distinguer I’une 
de 1 autre et que 1 on en arrive paifois a se deinander si ces fl^ns de 
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^ees et de spectres ne sent pas deux designations difl'erentes d’lm meme 
groupe d’etres surnaturels. M. A. Nutt, sans adopter la theorie de Mac 
Ritchie, qui voit dans les fees, les faitauds et tons les mounds-dwellers, 
les survivants mythiques d’une race veritable d’hommes de tres petite 
taille qui aurait occupe le pays avant Timmigratioa aryenne, serable incli- 
ner a croire que certaines raisons militent en sa faveur, mais son opi- 
nion veritable semble plutot etre que e’est dans le culte des morts, 
I’adoration des ancetres, — les « fairy mounds » sont pour la plupart des 
tombes, — qu’il taut cbercher I’origine veritable de la croyance aux fees. 
Les fees seraient ainsi des morts que I’imagination populaire aurait se- 
paresdes autres e. investis de fonctions et dedons speciaux; peu a peu, a 
mesure que les croyances animistes subissaient sous I’influence des reli- 
gions plus evoluees une sorte de regression, le sentiment de ces diffe- 
rences presque artificiellement efablies entre les morts de cette classe et 
tons les autres se serait perdu ; le sentiment au contraire de leur origi- 
nelle ressemblance aurait persiste et les fees seraient venues se perdre 
dans le vaste et anonyme troupeau de ceux qui ne sont plus. Je ne crois 
pas exacte cette maniere de voir que M. Nutt n’indique point au reste 
avec une tres grande nettete comine la sienneet que M. Curtin ne prend 
point a sou coinpteije me suis expliqueacetegardaplusieurs reprises et 
en particulier dans I’article quej’ai consacrea I’ouvragede R.lCirk : The 
secret Commonwealth of Elves, Fauns and Fairies. A mes yeux, les fees 
sont les survivants de toute cette famille d’esprits qui peuplaient le monde 
avant ravenement de la civilisation ebretienne : les esprits deseaux, des 
arbres, des roebers, etc. ; nous les retrouvons dans toutes les regions de 
la terre, et la foi a leur existence reelle est encore une croyance umver- 
selle chez les peuples non-civilises; ils ont precede les dieux et leur ont 
survecu. Leur culte s’esl developpe parallelement avec celui des ames 
des morts. Lorsque les diverses populations de I’Europe ont ete conver- 
ties au christianisme, les fees ont ete partiellement identifiees avec les 
demons, les anges et les saints qui ont herite debon nombre de legendes 
qui s'attachaient d’abord a leur nom. Prives de quelques-uns de leurs 
attnbuts les plus caracteristiques, vivant en un monde souterrain ou en 
une lie lointaine ou comme des geuies farniliers dans les habitations des 
bommes, tour a tour protecteurs ou ennemis, mais doues d’une puis- 
sance subordonnee et restreinte, visibles parfois, ma^s non pas toujours, 
ni pour tout le monde, fees et faitauds ont fini par se confondre a demi 
avec ces autres divinites inferieures, douees des memes habitudes, vivant 
aux memes lieux et dont la nature et I'origine demeurent ciaires pour 
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tous les esprits, les aines des morts. Mais celfe confusion n’a jamais el^ 
que partielle, et dans la plupart des traditions les fees et les morts ne se 
mMent pas dans les memes contes ou bien en certains cas jouent dans 
un meme recit des roles fort differents ; si les frontieres qui separent 
Tun del’autre ces deux groupes de divinites inferieures sont moins pre- 
cises en Irlande que partout ailleurs, cela peut tenir a ce double caractere 
des fairy mounds, signale par M. Nutt ; ce sont des tombes ou deraeu- 
rent les fees. 

Void maintenant quelques-uns des fails legendaires, des episodes et 
des rites les plus caracteristiques ou les plus interessants pour I’histoire 
des religions que renferme le volume de M. Curtin : 

P. 40. Pour qu’un mort soil vetu dans I’autre monde et n'ait pas a 
souffrir du froid, il faut que Ton donne tous ses vetements a I’un de ses 
intimes amis ou proches parents ou a un pauvre, et que celui qui a rejju 
ce cadeau entende, revdii de ces vetements, la messe trois dimanches 
de suite, s’aspergeant chaque fois copieusement d’eau benite. C’est un 
exeinple tres net de « magie sympathique ». L’histoire d’filisabeth Shea 
et des fees de Rahonain (p. 23) est une histoire typique de changelin, mais 
cen’est pas un enfant qui est enleve par les ftes, c’est une femme adiilte; 
le fait interessant, c'est qu’elle peut sortir parfois de ce monde enchante 
d’oii elle nese peut evader tout a fait et revient comme unedme en peine 
banter ses parents et les supplier de la delivrer. Nul trait ne saurait mieu.x 
marquer la confusion des deux ordres delegendes. Dans un autre conto 
[The Knights of Kerry, p. 33) est mentionnee, comme dans riiistoire 
meme d’Elisabeth Shea, I’interdictioii de gouter a la noui riture des fees, 
si on veutpouvoir revenir parmiles hommes. — P. 37 [The cattle jobber 
of Awnascawil) et p. 43 [The midwife of Lis low el], il est question de 
I’onguent magique qui permet de voir I’invisible, les fees par exemple, 
que les hommes ne voient j»oint. Dans la legende de la sage-femme de 
Listowel comme dans celle du fermier de Tralee et des vaches des fees 
apparait cefte necessite oil se trouvent souvent les esprits de recourir 
a I’assistance d’un etre huinain pour mener a bien telle ou telle 
tache, dont rnalgre leur magique puissance ils ne sauraient s’ucquit'.er 
seuls. — P. 73, il est question de I’iminolafion rituelle d’un animal a 
saint Martin. — P. 81 est indiquee la maniere dont fut acquise par un 
berger la connaissance de I’avenir et la capacite a guerir les maladies 
Un flocon d’ecume blanche descendit du ciel sur une colline, une vache 
lecha cette ecume et ce fut pour avoir bu son lait que le berger se vit 
investi de ces dons merveilleux. — P. 87, sont rapportees des .visions 
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%3u est revelee a des femmes la connaissance des simples, qui fait d'elles 
des series de medecins surnaturels {Herb-Doctors). Dans le conte 
de John Shea et du tresor (p. 102) se retrouve le trait de la chair 
d’animaux merveilleux qui donne a qui la mange la connaissance des 
tresors caches ; des instruments magiques, (un hassin, une serviette et un 
rasoir), dont le seul contact rajeunit, figurent dans la meme histoire. 
— P. Ho. Toute la legende a pour heros principal un spectre, devoreur 
d’hommes, qu’il convient de rapprocher des cadavres avides de sang 
qui sortent de leur tomhe pour etancher leur horrible soif, et dont il 
est fait mention p. 180 et seq. — P. 127, est indiquee la propriete des 
chaines de charrue de proteger celui qui les porte confre la colere des 
spectres. Les instruments de travail ont dans les legendes bretonnes la 
meme propriete. — P. 138, le meme role protecteur est attribue a 
tons les objets d’acier, a ceux surtout qui ont ele forges par un forgeron 
irlandais (cf. p. 141). La propriete du trefle a quatre feuillesde rompre 
les enchantements est signalee p. 146, et p. 177, Taction protectrice de 
Teau pure et du bon ordre de la maison. — P. 156-8, sont decrites les 
coutumes funeraires du jour de la Toussaint, identiques auxcoutumes 
bretonnes. Un repas funeraire est servi ce jour-la aux dmes des defunts. 
C’est aussi un usage en vigueur que de laisser le mort libre de toutes 
entraves dans son cercueil dont le couvercle ne doit pas etre cloue. — 
P. 158, est racontee Thistoire d’un hommecruellement puni par lesKes 
pour avoir bati sur leur chemin habituel; p. 145, celle de la mere 
morte qui revient veiller sur son enfant. — Enfm p. 151 el suivantes est 
rapporte un conte ou un homme epouse une femme a demi femme, a 
demi phoque, mais de forme humaine, dont il s’einpare en prenant son 
capuchon et qui retourne vers les siens des qu’elle retrouve par hasarJ 
dans un coin de la maison ce capuchon qu’il y avail cache. G’est une 
legende qui trouve des paralleles a la fois dans les contes qui appar- 
tiennent au cycle des « Swan-Maidens » et dans les histoires de femmes 
de la mer, de c Mari Morgan t, si repandues en Bretagne. 

Les analogies sont au reste frappantes enfre les recits qui figurent 
dans ce recueil et les legendes similaires des Bretons armoricains (cf. 
par exemple celles qu’ont reunies A. Le Braz dans La Legende de la 
mort en Basse- Bretagne et F.-M. Luzel dans ses Ligendes chretiennes 
de Basse- Bretagne). C’est la meme inspiration, ce sflnt les memes croyan- 
ces, les memes rites, les memes coutumes; ce sont souvent les memes 
episodes legendaires. Il n'est pas jusqu’a un conte facetieux recueilli par 
M. Cigrlin [The Three sisters and their Husbands' three Brothers, p. 89- 
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101), dont il existe en Basse-Bretagne une variante, qui ne differe de^ 
la variante irlandaise que par des details secondaires. Le conte breton, 
{V Auherge du Bitikle) est encore inedit. 

Nous devons souhaifer que M. Curtin ne s’arrete point la dans ses 
precieux travaux sur le folk-lore iriandais et qu'il nous donne quelque 
jour un recueil complet des coutumes et rites populaires encore en usage 
dans les parties de I’lrlande qu’il a visitees, 

L. M-iRILLIER. 


W. Noavack. — Lehrbuch der hebraischen Archaeologie, 

2 vol. m-9i[Sammlung Iheologiscker Z-eAr&weAe?’, Fribourg en Brisgau 

chez Mohr), 1894. 

La revolution, fruit de la mothode bistorique, qui a transforrae 
I’ancienne conception de I’histoire d’lsracl, a renouvele egalement les 
disciplines se rangeant sous le litre plus general de critique de I’Ancien 
Testament. La theologie biblique de I’Ancien Testament, en particu- 
lier, a du etre remanie de fond en comble. L’ouvrage de Smend, public 
dans la mfime serie que VArchiologie de NoAvack, a eu tout le succes 
qu’il meritait. 

L’archeologie biblique n’avait pas encore ete traitee suivant la methode 
qui s’impose de plus en plus en matiere bistorique. Et cependant les 
mat^riaux ne manquaient pas. La critique litteraire a accompli une 
ceuvre considerable et Ton pent dire sans exageration qu’a part certains 
points de detail confroverses, les grandes lignes de revolution litteraire 
d’Israel sont definitivement tracees. Les monuments et les inscriptions 
ont ete, d’unefajon approfondie, etudifeet classes. De plus, ’Wellhausen, 
dans ses Prolegomena, dans son Hisloire d' Israel, dans ses Sldzzen 
-and Vorarbeiten, R. Smith, dans son liistoire des Prophetcs, et dans 
sa Reltgion des Semites, Stade, dans son admirable Hislobe d' Israel ont 
elucide bien des points obscurs d’arcbeologie biblique. Mais aucun de 
ces maitres n’a reuni les elements epars dans leurs oeuvres pour en faire 
un livre d’ensemble. Le professeur W. Nowack, de la Faculte de theo- 
logie de Strasbourg, a voulu combler celte lacune. Dans le livre tres 
documente, quel’edittfur Mohr,de Fribourg, asi bienedite, M. W. NoAvack 
s’est efforce de donner un manuel aussi complet que possible de tout ce 
qui interesse les antiquites d’Israel. II n’a rien omis de ce qui etait 
necessaire et cependant il a su, avec tact et mesure, resumer les savantes 
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monograpbies qu’il a toiites lues et ses propres etudes sur un sujet oil 
'le detail pourrait facilement faire perdre de vue I’ensemble. Et quandon 
compare son travail avec celui de Keil, par exemple, on est frappe de la 
lumierequ’a jetee la nonvelle conception historique de I’liistoire dlsraid 
sur I’histoire des usages et des moeurs de ce peuple. De nombreuses 
illustrations rehaussent la valeur de ce bel ouvrage. 

Le premier volume qui compte xv-387 pages s’ouvre par une intro- 
duction dans laquelle M. N. expose la methode, discute les sources et 
donne une histoire resumee de I’Archeologie hebraique. Puis, avant 
d’aller plus loin, il decrit la Palestine, sa geologie, sa geographie, son 
ethnographie, sa population. Quand il a bien prepare le terrain, il passe 
a I’etude des Antiquites privees {Primtalterlkumer) et subdivise cette 
premiere partie en six chapitres, clairement ecrits, et dont les paragra- 
phes se defachent nettement a I’ceil. L’auteur evidemment a voulu etre 
tres clair, et il a reussi. Il traite d’abord de Talimenfation, du vetement 
et de, I’habitation de llsraelite. Puis vient la Familieavec les usages qui 
accompagnent I’lsradlite de la naissance a la mort. Le S'' chapitre resume 
ce que I’on salt sur les mesures, les poids et la monnaie; le 4' traite des 
travauxet du commerce; le 5« est voue a Part : architecture, plastique; 
sculpture, glyptique, peinture, ceramique; poesie et rhetorique; chant, 
musique et danse. Dans le 6” chapitre, M. N. a resume ce que Ton sail 
sur r^criture, I’evolution del’alpbabet hebreu et la science en Israel. 

La deuxieme partie, Antiquites chiles {Staatsaltert/iiimer), n’a que 
trois chapitres, dont les deux premiers sont tres interessants a etudier 
en semettant au point de vue de I'Ecole de Pveuss et de Wellhausen. En 
effet, \’Etat (chapitre I") et le Droit (chapitre II) doivent etre envisages 
bien differemment suivant que Ton conserve a I’Hexateuque sa date tra- 
ditionnelle, ou que Ton admet les resullats des recherches les plus re- 
centes surces vieux livres. Le 3« chapitre a trait aux alliances, a I’or- 
ganisation militaire, a la guerre, etc. 

Les Antiquites sacries {Sacralallerlhuiner) sont etudiees dans le se- 
cond volume, qui leur est entierement consacre. 

Le premier chapitre, le lieu saint, est divise en trois sections. Dans la 
premiere, M. N. passe en revueles lieux saints d’ Israel, au temps des ori- 
gines. Il discute les quelques textes qui peuvent nous renseigner sur ces 
epoques reculees et les resultats qu’il propose ont pour qjzx la vraisemblance. 
Il commence par resumer ce que Ton sait sur I’arche dalliance, que I’on 
retrouve encore en Israel aux commencements de la royaute, mais dont 
les prophetes ne parlent pas. Puis, a cote de I’arche, il signale les pierres 
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saintes, les arbres sacres, les sources, les hauteurs consacrees et enfin , 
les tombeaux qui sont aussi I’objet d’unculte. Le temple de Salomon est 
ensuite I’objet d’une etude approfondie. Le temple d’Ezechiel et le ta- 
bernacle occupent la deuxieme section; et dans la troisieme, I’auteur 
expose ce que nous savonssurle temple de Zorobabel et sur celui d’He- 
rode, ainsi que sur les synagogues, lieux de reunions, qui peuvent, 
d’apres notre auteur, remonter jusqu’au temps d’Esdras. 11 fait, en effet, 
remarquer a juste raison que plus la Loi devenait la norme de la vie juive, 
plus il etait necessaire de la faire bien connaitre au peuple; d’oii la ne- 
cessite de creerdeslieux oiipouvaients’assembler les fideles.Les pretres, 
les prophetes, les voyants, tel est I’objet du deuxieme chapifre : les 
pretres dans les ages recules, les pretres au commencement de laroyaute, 
les pretres d’apres le Deuteronome et Ezechiel, les pretres d’apres le 
code sacerdotal. Puis I’auteur traite du vetement, et de la consecration du 
pretre et le cliapitre se termine par deux paragraphes consacres I’un a 
I’hierodulie et I’autreau nazireat. Lechapitre 3 traite des fetes. 

Le 4’ chapitre reunit en trois subdivisions tout ce que I’on sait sur les 
sacrifices, les prieres, les voeux, les oracles, les pratiques de purifica- 
tion. 

Enfin, dans un appendice, M. N. jette un coup d’oeil rapide sur les 
differents cultes qui ont eu quelque influence sur la religion d’Israel. 

J’ai deja dit que de belles illustrations expliquent le texte et facilitent 
la comprehension des divers sujets traitSs. VHistoire de I’ aid de Perrot 
et Chipiez a ete mise a contribution par M. N., ainsi que \e Dictionnaire 
de Riehm, VHistoire (illustree) d’Jsrael, de M. Stade, etc. Des index 
tres complete facilitent les recherches. 

En somme, belle production scientifique, importante contribution a la 
science de I’Ancien Testament, utile repertoire pour tous ceux qui s’in- 
teressent au passe d’Israel. 


X. Kcenig. 
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Edwin Sidney Hartland. — The Legend of Perseus, a study of tradi- 
tion in story, custom and belief. Vol. I. The Supernatural Birth 
(xxxiv-228 p.). — Vol. II. The Life-Token (viii-445 p.) (t. II et III de la 
Grimm Library). Londres. D. Null. 1894-1895. 

La legende de Persee, telle que nous I’ont conservee les ecrivains de I’anti- 
quite classique, comprend trois incidents ou episodes principaux ; la naissance 
surnaturelle du heros, sa victoire sur la Gorgone, la delivrance d’Andromede. 
Dans la plupart des nombreux paralleles que le folk-lore fournit a la legende 
greoque figure un episode ou trait nouveau : celui du gage ou signe de vie 
(Life-Token). M. Hartland, apies avoir fait I’analyse comparative des diverses 
versions de cette legende repandue de la Bretagne a ITnde, de la Norvege a 
I’Afrique orientale, et les avoir toutes ramenees a quelques types principaux 
(t. I., ch. i-iii), consacre le reste de ce premier volume a I’etude de I’episode 
de la naissance surnaturelle ou, ainsi qu’il seraitplus juste de dire, de la con- 
ception surnaturelle. II analyse, compare et groupe les exemples de conceptions 
sans rapprochement sexuel qu’il a recueillis dans les conies (mxrchen), les le- 
gendes epiques et religieuses (sagas), les mythes et les traditions des divers 
peuples (ch. iv-v), et rapproohe de ees traits legendaires les pratiques ma- 
giques accomplies en vue d'assurer la fecondite des femmes demeurees jusque- 
la steriles, de leur fait ou de celui de leur mari. Le chapitre vii est consacre a 
montrer que, d'apres les croyancesd'un grand nombre de peuples, I'enfant Ires 
souvent n'est que la reincarnation, la reapparilion sous une forme nouvelle d’un 
etre qui a existe anterieurement, d'un homme oud’un animal morls ou disparus. 
M, Hartland explique par cette conception un certain nombre de pratiques su- 
perstilieuses de divers ordres et s’attache a meltre en evidence le lien etroil 
qui existe primitivement entre les idees de metamorphose et de transmigration. 
Dans le second volume, I’auteur etudie en grand detail I’episode du gage de 
vie (Life-Token), qui, partie integrante de la plupart des conteset des legendes 
qui appai'tiennent a ce cycle, fait cependant defaut dans la legende meme de 
Persee. II analyse rapidement un grand nombre de traditions et de contes 
oil figure cette conception que la vie du heros est liee a tel ou tel objel 
materiel ; une arme, un arbre, un miroir, une source. Sile heros est en dangei 
ou meurt, le poignard saigne ou se rouille, les feuilles de I’arbre se fletrissent. 
le miroir se ternit, et reciproquement, si cet objet ou est attachee sa vie est de- 
truit, il est condamne a perir. M. Hartland s’attache a faire voir (ch. viii) les 
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etroiles analogies qui existent entre ce gage de vie et I’esprit exterieur [Ex- 
ternal Soul) qui a ete si completement etudie par M. Frazer. Dans les cha- 
pitres IX et x, il montre par des examples empruntes aux pratiques de sorcel- 
lerie, a la fabrication des charmes mortels et des philtres d'amour, a la mede- 
cine populaire, encore vivante et en acte cette croyance a Faction d’une partie 
separee d’un etre sur I’etre a laquelle elle a ete unie que nous revelaient dejales 
contes ou figure I’episode du gage de vie. C’est ainsi que Ton peut faire perir 
quelqu’un si I’on reussit a s’emparer d’une meche de ses cheveux, d’une goutte 
de son sang, d’une rognure de ses ongles. Souvent un objetqui a touche une 
personne ou qui lui appartient peut jouer le meme role que les cheveux ou les 
ongles : c’est ainsi qu’on peut faire passer une verrue en la frottant d’un mor- 
ceau de lard qu’on enterre et qu’on laisse se detruire dans le sol. On peut rendre 
lasantea un malade en I’unissantalavertumedicatriced’un dieu ou d’un esprit, 
ou mfime d’un Sire jeune et vigoureux, et c’est la ce qui explique (ch. xi) I’ha- 
bitude de planter des clous qui ont touche telle ou telle personne dans les 
statues des saints ou les idoles des dieux, de jeter des epingles dans les fon- 
taines sacrees, de suspend re des haillons aux arbres, qui sont I’objet d’un 
culte. Ce sont des conceptions analoguesqui permetlent d’expliquer (ch. xn) I’union 
par le sang (Blood covenant) quis’etablit entre un animal totem el les membres 
du clan, la fraternisation par le sang, les liens d’hospitalile contractes par les 
repas en common, qui derivent eux-m6mes du sacrifice totemique, les pratiques 
ou I’usage de la salive se substitue a celui du sang. L’examen de ces rites di- 
vers a conduit M. Hartland a ^tudier la structure du clan ; il esl arrive a le 
considerer comme un seul corps dont les individus qui le forment constituent 
les membres; ils agissent les uns sur les autres comme les diverses parties 
separees d’un m^me corps, et un ensemble de pratiques assure la conservation 
de cette unite etroite entre tous les membres vivants et morts d’une mgme pa- 
rente totemique. C’esl la la vraie signification des repas funeraires, repas 
qui en leur forme la plus ancienne etaient des repas oil le mort etait mange par 
les membres de son clan et qui se sont transformes lentement en des ban- 
quets oil le mort participait comme convive. L'union peut etre assuree par 
d’autres voies du reste ; le barbouillage du corps avec le liquids qui s’ecoule 
du cadavre ou avec les cendres, I’aspersion du cadavre avec le sang de ses 
parents, I’ensevelissement en une tombe commune de tous les membres du 
clan, etc. (ch. xiii). Le chapitre xiv est consacre a I’etude des rites du ma- 
nage. M. Hartland cherche a montrer que le mariage esl essentiellement 
pour les peuples non civilises I’admission dans un autre clan, et que des riles 
d’union qui font de la femme ou du mari une « meme chair# avec son nouveau 
clan y doivent trouve^ el y trouvent place en effet. Enfin le chapitre xv et der- 
nier, oil I’auleur passe rapidement en revue diverses pratiques, telle que la cou- 
vade, (I'inlerdiction de certains aliments et de certains actes au pere pendant la 
grossesse de sa femme et les premieres annees de la vie de I’enfant,) I’habi- 
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tude de soumettre tout le clan a un trailement medical pour la maladie d’un 
de ses membres, etc., et esquisse a grands traits la conception que se font 
les peoples non civilises ou a demi civilises de la solidarite familiale et des 
devoirs de vengeance et d’assistance, acheve de mettre en pleine lumiere 
I’ensemble d’idees et de croyances auquel est consacre ce second volume. Nous 
n’avons voulu par cette breve analyse que signaler a I'attention des mytho- 
logues I’important ouvrage de M. Hartland;la legende de Persee repose sur 
tout un groupe de conceptions qui sont au nombre de celles dont I’etude 
eclaire du jour le plus vif la psychologie des peoples non civilises, et il faut 
6tre reconnaissant a I’erudit qui a su grouper avec une si rare critique autant 
de documents qui en donnent une meilleure et plus precise connaissance. 
Lorsque le troisieme et dernier volume auraparu, nous consacrerons un ar- 
ticle plus developpe au livre de M. Hartland, dont nous nous reservons de 
commenter et de discuter les conclusions. Le premier volume est precede d’un 
long et excellent index bibliographique. 

L. Marillifr. 


Alessandro Chiappelli. — La dottrina della resurrezione della carne 
nei primi secoli del’aChiesa. — Memoria letta all’ Accademia di Scienze 
Moral! e Politiche della Societa Reale di Napoli. Napoli, 1894. 

Etudier un dogme chronologiquement, documents en main, en partant des 
origines, pour arriver a sa constitution definitive ; assister a sa formation lente 
et motivee, en d’autres termes, a son Evolution naturelle en tant qu’elle est con- 
forme J la nature et a I’esprit hiimains, c’est, a notre avis, le seul vrai moyen 
de faire Vhistoire des dogmes, histoire aussi exacte que possible parce qu’elle 
est objective et laisse dans I’ombre le subjectivisme dogmatique de I'ecrivain 
qui, sans entacher en rien sa sineerite, trop ais^ment, (quelles que soient ses 
opinions religieuses,) peut lui faire oublier un des cotes du tableau si complexe 
du monde psychique. 

M. A. Chiappelli en s’occupant de la « doctrine de la resurrection de la 
chair dans les premiers siecles de I’Eglise » est parti de ce principe, si bien 
meme qu’il a neglige (intentionnellement, sans doute) de nous donner son 
point de vue personnel sur la valeur essentielle du dogme. La conclusion n’au- 
rait pourtant pas manque d’interSt, car M. Chiappelli est unpenseuret un ptii- 
losophe de merite. 

Impossible de resumer cette etude sans entrer dans de ftop longs details. Bor- 
nons-nous a dire qii’apres avoir tranche le problSrae des origines, I’auteur exa- 
mine avec soin les diverses opinions qui sesont fait jour, soit deja du temps des 
apotres, soit plus tard en Occident, en Orient, et parmi les sectes reputees 
hSrStio^eSjPar I’Eglise officielle. Cette etude documentaire est a I’abri des cri- 


O 



I 


102 BEVHE DE L^HTSTOIRE DES REETr.tONS 

tiques. Si M. Chiappelli, au lieu de nous donner un « Memoire », nous eOt 
livre une monographie complete, nous aurions pu exiger de lui une etude plus 
minutieuse des sources. A propos du Talmud surtout, il aurait ete bon de se 
souvenir qu’il est bien difficile d’y distinguer, a coup sur, ce qui est reelle- 
ment ancien, de ce qui est d’origine plus recente. Mais, cequi pourrait paraitre 
a quelques-uns une critique n’est en realite qu’une observation ; M. Chiappelli 
connait son sujet et les sources qu’il a consultees. Nous reserverons plutot nos 
regrets pour les inexactitudes typographiques, trop nombreuses, helas! pour un 
ecrit scientiSque. 

Nous ne partageons pas les idees de I’auteur sur un point essentiel : a savoir 
que la raison de I’origine du dogme de la resurrection de la chair setrouve dans 
le Messianisme. Cette raison est insuffisante. Elle ne pent expliquer que la ten- 
dance particulariste qui reservail aux seulselus, aux Juifs, le privilege de revetir 
un jour un nouveau corps pour jouir des temps bienheureux qu’inaugurerait 
le Messie. L'origine du dogme est plus complexe. M. Chiappelli I’a fort bien 
dit : cette doctrine est une doctrine nationale, nee dans le milieu juif lui-meme. 
— Nous sommes parfaitement de son avis. — Mais sous I’influence de quelles 
forces'? C’est ce qu’il aurait dh approfondir. Ces forces sont, d’une part, I’ebran- 
lement de la croyance a la retribution temporelle, d’autre part, I’anthropologie 
juive. Quand I’experience de tous les jours eut ouvert les yeux, quand on cons- 
tata que le bien n’etait pas toujours r§compens6 ici-bas, et que le mal n’fetait 
pas toujours puni, on accepta I’idee d’une vie a venir, vie de justes retributions, 
qui se substituaa I’ancienne conception du Scheol. Or comment concevoir cette 
seconde vie"! C’est ici qu’intervient I’anthropologie. Pour le Juif, le corps est la 
condition sine qua non de 1’ « existence ». L’esprit vital, (plus tard « ^me «), 
prive de son enveloppe sensible n’esl qu’une ombre vague et sans realite. De 
la, pour le Juif, la necessite aussi rationnelle qu’absolue d’une « resurrection 
dela chair », doctrine que le Messianisme mit largement a profit. 

Tony Andre. 


B. Labanca. — Francesco d’Assisi e i Francescani dal 1226 al 1228. 

Roma, 1894, 46 pages. 

L’Evangelio di S. Giovanni ed il commento di Antonio Rosmini. 

Roma, 1894, 78 pages. 

Nous pourrions repeter, a propos de M. B. Labanca, professeur al’Universite 
de Rome, plusieurs dej observations que nous a suggerees la lecture des livres 
deM. Mariano. Nous ne nous permettrons cependant pas de juger un ecrivain 
d’apres deux brochures, sortes de comptes rendus d’ouvrages plus volumi- 
neux. 

Dans le premier ecrit, Saint Francois d’ Assise et les Franciscains, tM. La- 
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banca resume et critique I’ouvrage de M. P. Sabatier, Vie de saint Francois 
d’Assise (Paris, 1894). C’est une notice consciencieuse etclaire. Sans laresumera 
notre tour ni insister sur les louanges que M. L. decernea I’auteur, nous nous bor- 
nerons a relever ses principales critiques; partant, son point de vue particulier. 

M. Sabatier, dit-il, n’a pas assez mis en lumiere le mouvement thfiologique 
et artistique qui caracterise I’epoque ou parut le saint d’Assise : les circons- 
tances religieuses et politiques ne sauraient, a elles seules, donner la solution 
du problems des origines. Saint Frangois n’est pas un theodidacte, dans le 
sens absolu du mot: malgre les apparences contraires, il est un enfant de son 
temps. II est toujours reste fidele a I’Eglise. Quoique sa doctrine de la pau- 
vrete contint un levain d’opposition et une protestation tacite contre la hierar- 
chie catholique, il ne previt pas les consequences de son principe. II ne de- 
sirait qu’une reforme morale et interieure, d’accord avec I’Eglise, et dans la 
soumission entiere a I’Eglise. Apres sa mort, mais apres sa mort seulement, 
commencerent les hostilites. De son vivant, sa regie ne subit pas d’alterations ; 
tout ce que I’on peut dire, c’est qu’il sut se 'plier aux circonstances. Somme 
toute, c’est ce que fit aussi Antoine de Padoue, son successeur; comment dire 
alors qu’avec celui-ci I’idee franciscaine fit une « chute immense M. La- 
banoa reproche encore a M. Sabatier de n’avoir pas tenu compte, dans le cha- 
pitre de la conversion de saint Francois, du divin et de la grace divine qui 
seule peut transformer un homme et en faire un saint. Les songes de cet 
homme regenere ont aussi une grande importance, et, quant aux miracles, il 
faut les admettre tels quels, sans attendre de la science des explications qu’elle 
ne pourra jamais donner. Enfin, M. Labanca estime qu’une exposition moins 
partiale des rapports de saint Franqois avec les papes de I’epoque aurait 
gagne en verity. — Un mot pour finir : Pourquoi M. Sabatier traite-t-i! d’uto- 
pie I’histoire objective quand il documente chacune de ses pages avec tant de 
soin, apres de si patientes et louables recherches? 

L’autre publication, L'Evangile de Jean et le commentaire de Rosmini, fournit 
a I’auteurplus d’une occasion d’exprimer ses propres idees. Aucune affirmation 
nouvelle.M. Labanca, tout en accordant a la critique scientifique un droit de con- 
trole, se plait a constater que les esprits raodernes tendent de plus en plus a se 
rapprocher des idees traditionnelles. — Aprfes avoir passe en revue les docu- 
ments nouveaux decouverts depuis quelques annees, il affirme I’authenticite et 
I’originalite du quatrieme Evangile, son independance vis-a-vis des Synop- 
tiques, sa date ancienne, son but historique et nullement polemique, etc., en 
un mot, un ensemble d’opinionsqui ne sauraient porter prejudice aux ensoigne- 
ments de I’Eglise catholique. — Cependant, le veritable'but de cette etude n'est 
pas de resoudre un problems de critique historique : M. Labanca veut reven- 
diquer pour I’ltalie un role dans les Mudes bibliques. Il desire montrer que les 
ItalieM, eux aussi, ont su faire quelque chose et qu'avant de puiser dans la 
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litterature etrangere, il faut avoir soin de prendre en consideration les oeuvres 
des compatriotes... Helas ! M. Labanca a etc bien mai paye de sa peine! Son 
memoire, terit pour I’Academie Pontaniana de Naples et lu le 16 juillet 1893, 
lui attira les coleres des clericaux ; il ne fut pas accepts dans les Actes de 
I’AcadSmie, et peu apres I’auteur se voyait oblige d’envoyer sa demission de 
membre. On a peine a comprendre ces fureurs. M. Labanca est bon catholique, 
eclaire, il est vrai, mais lidele a Rome. Son seul tort, il le reconnait lui-meme 
dans un article adresse a la Nuova Rassegna {n" 44, Rome, 19 nov. 1893), es- 
d’avoir resume le commentaire de Rosmini donl I’Eglise avail condamne qua- 
rante propositions, extraites de ses divers ecrits. 

Tony Axdbe. 


D, G. Bhikto.v. — The aims of anthropology. An adress by D. G. Brint 
ton, the retiring president of the American Association for the advancement 
of Science, at the Springfield meeting (aofit 1895). Extrait des Proceedings 
of the American Association for the advancement of Science, vol. XLIV (1895). 
Salem, Aylward et Huntress, The Salem Press, 1895, in-8, 17 pages. 

M. B., apres s’elre eleve centre la conception trop etroite que certains 
savants se font de I’anthropologie qu’ils semblent limiter a la connaissance de 
Thomme physique, enumere lesdiverses disciplines qu'il importe de comprendre 
dans les cadres de cette science ; 1" Description de Thomme physique consi- 
dere en ses types divers, et etude des lois de son developpement individuel avant 
et apres la naissance ; etude connexe des lois de son developpement mental, 
action deTherediteet des conditions de milieu. Toute cette paRie de Tanthropo- 
logie est, a vrai dire, une section de la biologic generale. 2“ Ethnographic ou 
etude des divers groupes 'en lesquels s’est fragmentee Tespece humaine et de 
leurs traits caracterisliques ; «) au point de vue physique ; 6) au point de vue so- 
ciologique (etude des institutions politiques, des religions, des langues, des 
instruments, outils, vases, monuments, etc,). A cette derniere section se rat- 
tache Taroheologie et en particulier Tarcheologie prehistorique, Tetude des peu- 
plades sauvages qui existent encore acluellement et celle du folk-lore des peoples 
civilises ou a demi civilises. 

Ces multiples recherches ont mis en lumidre deux grands fails ; 1“ Tliumi- 
lite de la condition ou a vecu, a ses origines, la race humaine; 2° Tunite de 
Tesprit humain. Il existe entre les actions et les pensees de tous les hommes ar- 
rives a unmeme degrede developpement, quels que soient le lieu et le temps ou 
ils vivent, une extraord'naire ressemblance, et ce sont seulement ces conditions 
exterieures qui contraignent les hommes a apporter quelque variete dans Tim- 
placable uniformite de leurs inventions. 

Il nesuffit pas, ajoute .M. B., de collectionner des fails, bien que ce soit, a 
Theure ou nous souim^s et avant que les dernieres tribus sauvages §^nt ete 
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detruites et les dernieres traces d’un passe loinlain effacees de la conscience des 
peoples civilises, la besogne essentielle, il faut les organiser en lois. C’est a 
cette fin qu’est destines cette partie de I’anthropologie qu’on appellel’ethnologie. 
La methode de I’ethnologie est essentiellemenl une methode comparative; elle 
cherche a determiner avec precision I’action sur la formation des caracteres in- 
dividuels et collectifs des conditions ezterieures et des facteurs internes. Son 
domains, c’est I’histoire tout entiere, aussi bien celle des societes les plus re- 
centes et les plus complexes que celle des societes primitives. Elle a pour 
tache de discerner, au travers des mille accidents historiques, ce qu’il y a de 
commun entre tous les hommes, d’universel dans I’humanite. Le resultat des 
travaux des ethnologistes a ete de montrer combien etait vaste ce patrimoine 
commun de I’humanite; jeux, coutumes, institutions, arts, mythes, etc., tout se 
ressemble d’un bout du monde a I’autre, et la theorie qui voudrait expliquer 
toute ressemblance par un emprunt demeure impuissante devant I'etendue des 
similitudes. 

II ne faut pas cependant realiser des abstractions et parler d’une ame del'hu- 
manite et d'ames ethniques. La science ne connait que des individus reunis en 
groupes plus ou moins larges d’apres leurs affinites naturelles, c’est-i-dire 
leurs ressemblances certaines et leur parents probable. 

C’est dans la psychologie seule que se peuvent trouver les raisons d'etre, les 
explications dernieres des lois de developpement determinees par la methode 
ethnologique, et c’est sur cette antbropologie ethnique, eclairee par I'etude de 
la psychologie, que se peuvent seulcment fonder une morale et une politique 
rationnelles. Pour savoir ce qui peut ameliorer la condition liumaine, il faut 
savoir ce qui, en fait, I’a amelioree dans le passe. 

Ce qu’il importe de faire specialement remarquer, c’est la nettete avec la- 
quelle M. B.,d’accord en cela avec Frazer, Lang, Tylor, Steinmetz, Andree, etc., 
affirme que la similitude frappante qui existe entre les croyances et les cou- 
tumes des divers peuples et des diverses races ne se peut comprendre comme 
le resultat d’une serie d’emprunts. 

L. Marillier. 


Benediciti Regula Monachorum, recensuit. Edlardus AVoelfflin. 

Leipzig, Teubner. Prix : 1 m. 60. 

M. Ed. Woe'ifflin a reimprime avec soin, dans la Bibliotheque Teubnerienne 
des auteurs grecs et latins, la Regie de saint Benoit d’apres cinq manuscrits, 
im Oxoniensis du vii« ou viii® siecle, un Tegernseensis (actueUement Mona- 
censis, lat. 19408) du viii® ou ix* siecle, un Emmeramensis (actueUement Mo- 
nacensis, lat. 29169) du viii® siecle, un Sangallensis (n° 916) du vm® siecle et 
un conaj^ntaire de la Regie par Hildemar, datant d’avant I’an 840 et imprime 
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a Ratisbonne en 1880. La grande difficulte, en ce qui concerne ce texte, c’est 
que saint Benoit lui-meme I’a remanie a plusieurs reprises ; les traces de ces 
editions successives de I’original se retrouvent dans les copies. Les chapitres 
67 a 73 ont ete evidemment rajoutes quand I’experience eut fait ressortir les 
lacunes du texte primitif. Les titres des chapitres ne semblent pas provenir de 
saint Benoit lui-meme. M. Woelfflin a publie le texte, surtout a cause de son 
interet philologique comme temoin du latin vulgaire, mais I'histoire ecclesias- 
tique fera egalement son profit de cette edition soignee et a bon marche. Un 
index des passages de I’Ecriture Sainte, utilises par saint Benoit, rendra service 
4 ceux qui etudient la Bible latine; il y a aussi un index des mots et construc- 
tions caracteristiques. 

J. R. 


Louis Thomas. — Le jour du Seigneur. — Etude de dogmatique chre- 

tienne et d’histoire. — Lausanne, Bridel. Paris, Fischbacher, 2 vol. 

in-8 de vm-328 et 220-33 pages. 

Le litre de cet ouvrage 'denote deja la subordination de I’etude historique a 
des convictions d’ordre dogmatique. Deux theses, prises parmi beaucoup d’au- 
tres semblables, suffiront 4 le caracteriser : I’institution primitive du sabbat 
reraonte a I’origine meme de Thumanite, selon le recit des deux premiers cha- 
pitres de la Genese consideres comme historiques ; — I’institution du di- 
manche, substitue au sabbat juif, remonte a Jesus-Christ qui I’a designs 
expressement comme le « jour du Seigneur » en ressuscitant ce jour-la; (4 si- 
gnaler la note 1 de la p. 99 ou I’auteur affirme que la resurrection a eu lieu 
non au lever du soleil, mais a I’aube). 

II faut reconnaitre toutefois que I’auteur a mis le plus grand zele 4 reunir et 4 
discuter les renseignements qu’il a putrouver,non seulement dans les religions 
bibliques, mais encore dans les religions pa'iennes, pour suivre I’histoire de 
cette institution sabbatique et dominicale a leavers son evolution et ses defor- 
mations. Le premier volume est consaerg au sabbat primitif d’apres I’Ancien 
Testament et les documents pai'ens : Chaldeens, Arabes, anciens Perses, Grecs 
et Remains, Chinois, Peruviens, Negres de la Cote d’Or, etc. II y a 14. 4 defaut 
de I’interpretation sur laquelle il y aurait constamment des reserves a faire si 
Ton ne part pas du point de vue dogmatique de Tauteur, une ample et interes- 
sante collection de fails ou de citations relatifs aux divisions hebdomadaires 
du temps, aux us et coutumes qui s’y rattachent chez les divers peuples. 
Comme la plus grandee partie de ces deux volumes a paru anterieurement sous 
forme d’articles dans des Revues, I’auteur a complete son travail primitif par 
une sene d’appendices, ou il communique les resuitats de ses recherches ulte- 
rieures concernant la semaine des anciens Irlandais, des Hindoos, des Germains 
et divers autres sujets connexes. 
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NOTICE BTBLTOGRAPHIQUE 

Le second volume est consacre au sabbat mosa'ique depuis le Decalogue et 
au dimanche et comprend de nouveau plusieurs appendices et des additions 
et rectifications, oil I’on voit le desir tres sincere et tres consciencieux de I’au- 
teur d’etre aussi complet el exact que possible dans une etude qui necessaire- 
ment, — il ne s’en cache pas, — ne peut etre que de seconde ou meme de troi- 
sieme main dans une grande partie de son contenu. 

J. R. 





0 » 



REVUE DES PERIODIQUES 


p£riodiques relaiifs ad christianisme antique 


L’Ann^e philosophique (Paris, Alcan). — Renouvier, itude philoso- 
phique sur la doctrine de saint Paul. Celle etude tnagistrale, la plus importante 
de celles qui ont ete publi^es en 1895 sur le christianisme antique dans des 
recueils pfriodiques frangais, fait suite a I’Etude sur la doctrine de Jesus-Christ 
qui a paru dans le volume precedent de 1’ « Ann6e philosophique «. Pour M. Re- 
nouvierl’apotre Paul s'est assimile I’enseignement de Jesus a un degre extraordi- 
naire et sans aucune deviation grave qu’on puisse demontrer, en y ajoutant quel- 
ques tres heureux developpements dogmatiques. La doctrine messianiquedePaul 
est d’un esprit tres oppose i la mythologie alexandrine; le Christ de la doctrine 
paulinienne n’est pas une hypostase de I’Eternel; « il est conforme auMessie 
juif et a I’idee que Jesus se faisait de sa propre et humaine nature ». Premier- 
ne de la creation, il est une creature. M. Renouvier insiste heaucoup sur cette 
distinction capitale : « la Parole de Dieu, dit-il encore, se rencontre dans les 
Epitres de Paul avec son sens mttaphorique ordinaire; avec son sens hypo- 
statique, jamais. » — Une analyse des diverses conceptions comhinees chez 
Philon sous le nom de Logos montrerait, croyons-nous, que I’opposition entre 
le Logos hypostatique et I'etre cree, agent ou instrument de Dieu, entre la no- 
tion helienique et la notion juive, n’est pas aussi tranches dans le judeo-helle- 
nisme, dans lequel vecut Paul, que dans la speculation alexandrine chr§tienne 
ulterieure avec laquelle seule M. Renouvier etahlit la comparaison. 

L’analyse de la doctrine paulinienne est faite ici de main de maitre. « 11 ne 
prechait pas ce que les habitudes des modernes font entendre sous le nom de 
religion, et qui est une facon de gouvernement de la multitude, mais bien un 
myitcre comme les Grecs I’avaient toujours compris, destine a etre revele aux 
ames inquietes et dignes de I’initiation » (p. 2). Ce myslere n’est pas celui de 
la redemption, le sacrifice de la croix; car si cette « folie de la croix » est un 
scandale pour les juits et une absurdite aux yeux des mondains, « elle ne lais- 
sait pas de repondre au sentiment profond de la vertu du sacrifice et de la pro- 
pitiation par le sang des victimes chez tous les peoples de I’antiquite » (p. 10-U). 
Le mystere, c'est I’election divine des hommes de foi dans le Christ e^le decret 
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anterieur a la creation, ou qui en est inseparable, pour diriger toutes 
choses a cet acoomplissement de la destinee humaine (p, 11). L’objel du mys- 
tere est de garantir aux appeles la vie et I’incorruptibilite . L’apotre a compose 
une vraie philosophie de I’histoire. 

M. Renouvier etudie sa theorie de la justice, de la loi et du peche, la doc- 
trine du salut par la foi et I’amour, la morale de I’apotre. Les chapitres sui- 
vants ont pour objet la resurrection, le sort des pecbeurs, I’election et la pre- 
destination, le mystere de I’Antichrist, le Paulinisme et I’Eglise. Nous ne 
saurions resumer ioi tout ce memoire, si riche de pensee, qui ne s’arrete pas a 
la discussion incessante des opinions ou des interpretations des autres, mais 
qui procede d'une etude personnelle approfondie el degage avec tant de bon- 
heur les idees mattresses de la doctrine paulinienne. Encore moins peut-il elre 
question de discuter I’interpretalion lorsqu’elle parail ramener a Funiie ce qui 
implique plutot des variations dans I’evolution de la pensee de I’apdtre. Nous 
recommandons Ires vivemenl la lecture decetle etude, oeuvre d’un philosoplie 
tres verse dans les etudes bibliques, mais qui procede neanmoins d’une prepa- 
ration autre que celle des Iheologiens ou des exegeles de profession et qui voit 
par consequent les questions d'un point de vue independant el original. — On 
remarquera que M. R. puise ses citations indistinctement dans les epitres sans 
faire de reserve sur leur authenticile, pas mdme, par example, sur les deux 
Epitres a Timolhee. C’est d’autant plus regrettable qu’il n’avait aucun besoin 
de recoui'ir a des materiaux de qualile contestable pour elayer sa these. 


Revue historique (Paris, Alcan). — LVIll, 1 (1895 : mai-juin) : Jean Gui- 
HA 0 D, Jean-Baptibte de Rossi; sa perso/ine et son oeuvre, Deja dans le numero 
precedent avail paru une notice de M. Perale sur le mSme sujet. Article interes- 
sant par la description de la personne, de la methode et de I’cEuvre de M. de 
Rossi, mais dont I’auleur parail plus familiarise avec I’archeologie chretienne 
qu’avec I’histoire ecclesiaslique et I’histoire des dogmes, telle qu'elle ressortdes 
nombreux documents litteraires de I’anliquite chretienne. Chaleureux hommage 
rendu au grand savant, chez qui M. G. fait ressortir I’unite de I’ceuvre scienti- 
fique et le caractere profondement remain. 


Revue des Questions historiques. — 1" janvier 1895: II. DELEiurE, 
Les stylites. Saint Simeon et ses imitateurs. Monographie tres detaillee de 
cetle forme bizarre de I'ascelisme oriental. L’auleur repousse toute influence 
paienne dans I'origine et le developpemeut du stylitisme. 11 eut ete inleressant 
et plus precieux que de se refuser au rapprochement, de faire connaitre ce que 
I’on pent savoir sur les colonnes analogues a celles des stylites qui se trou- 
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vaient aupres de certains sanctuaires syriens. Excepte chez les Ruthenes aucui^ 
texte ne permet de constater positivement I’existence des stylites apres le 
XII" siecle. En Occident le slylitisme ne se repandit pas. Le seul example connu 
est celui du diacre Wulflaicus dans les Ardennes, mais les eveques le rame- 
nerent a des pratiques plus compatibles avec le climat et les mceurs de i’Oc- 
cident. 

— 1®' juillct 1895 ; Paul Allard, Le clerge chrilien au dihut du XT'! sie- 
cle. L’auteur examine successivement ce qui differencie le clerge chretien, 
entierement consacre a ses fonctions ecclesiastiques , du sacerdoce palen 
confie a des dignitaires civils ; la hierarchie chrelienne qui fait la force du 
clerge; sa popularite, les privileges du clerge, son extension, les premiers 
etablissements monastiques. M, Allard continue ainsi les etudes justement 
estimees qu’il a deja publiees sur I’Eglise chrelienne dans I'empire paien. On 
regretle seulement qu’il soil trop souvent domine par uii a priori ecclesiasti- 
que, ainsi quand il nous presente le tableau suivant de la hierarchie au com- 
mencement du iv“ siecle : « des clercs inferieurs aux diacres, de ceux-ci aux 
prfitres, des prfitres aux evfiques, des eveques aux metropolitains, des metro- 
politains au successeur de saint Pierre, assis sur le premier des sifeges apos- 
toliques, une chaine ininterrompue relie ensemble tous les membres du 
clerge. » — Voila qui eCit bien dtonne les metropolitains du iv siecle. En 
lisant cet article on ne se doute pas des etranges compromis auxquels se 
pretent les evSques dans les querellesdu iv' siecle. M. Allard ne presente qu’un 
c6te de la situation. 


Revue Biblique Internationale (Paris, Lecoffre). — 1895, n" 2 ; 
P. Batiffol, L’Eglise naissante. Cet article tres inleressant est consacre a 
I’extension geographique de I’Eglise dans la seconds moitie du i" siecle. II fait 
partied’une introduction hislorique a I’etude du Nouveau Testament, dont une 
premiere partie a paru au mois d’octobre 1894, 

— 1895, n” 3 : Semeria, Les Ados des Apulres : introduction a ce livre. 

— 1895, n" 4 : P. Batiffol, L’Eglise naissante (suite). Dans ce troisieme 
article, tres bien documente comme loujours, Tauteur etudie les institutions 
hierarchiques de I’Eglise. Voici sa conclusion : « C’est ainsi du moins que Ton 
pourrait concevoir Torganisation primitive des Eglises ; 1“ des fonctions pre- 
paratoires ubiquisles : I’apostolat, la prophetie, la didascalie : 2o un ordo 
local purement honorifique el ne conferant qu’une notabilite de fait, le pres- 
byterat ; 3” une fonction liturgique et sociale, le diaconat ; 4» une fonction 
liturgique, sociale et 9e predication, Tepiscopat, episcopal plural comme le 
diaconat ; 5° Tepiscopat plural disparaissant au moment ou les apdtres dispa- 
raissent, et se demembrant pour donner naissance a Tepiscopat souverain de 
Teveque et au sacerdoce simple des prelres » (p. 500). — Sauf la derniere 
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^conclusion, qui ne parait nullement ressortir de I’article, la plupart des theses 
Snoncees dans ce travail se rapprochent trop etroitement de cedes que j’ai 
developpees dans le premier volume de mes Origines de I’Episcopat pour que 
je ne leur donne pas une pleine adhesion. 

La meme livraison contient un article du P. Lagrange ; Origene, la critique 
textuelle et la tradition topographique, destine a controler la methode de cri- 
tique suivie par Origene a propos des deux problemes : Bethanie ou Bethabara ? 
Geraseniens ou Gergeseniens ? 


Revue de theologie et de philosophie (Lausanne, Bridel). Sep- 
tembre 1895 : G. Bhuston, La vie future d'apres saint Paul. L’apotre, d’apres 
M. B., enseigne que la resurrection n’a lieu que pour les vrais disciples de 
Jesus-Christ et qu’elle a lieu immediatement apres la mort. Cette resurrection 
est successive et non unique a la fin des temps; il en est de meme dujugement 
divin. L’auteur affirme qu’il n’y a aucune difference entre I’enseignement de 
Jesus et celui de saint Paul sur ce point. — Voir plus has I’etude de M. Orello 
Cone dans la « New World ». 

* 

» * 

Melanges d’arcb^ologie et d’bistoire (Paris, Fontemoing). — .YV, 
2 et3 :L. Duchesne, L’epitaphe d’Abercius. Refutation de I’idee de M. Picker, 
reprise par M. A. Harnack ( « Texle und Untersuohungen », t. XII) que cette 
dpitaphe, connue par la Vie de saint Abercius, et retrouvee en Asie Mineure 
par M, Ramsay, ne serait pas chretienne. M. Duchesne I’etablit par les preuves 
externes et internes avec beaucoup de force. — L’mscription qui nous parait 
aussi d’origine chretienne apporte un temoignage tres precieux sur les dispo- 
sitions d’esprit de certains chretiens phrygiens a I'epoque du syncretisme reli- 
gieux. 

Academy. — 14 septembre ; S. Cheetham, The destruction of the Serapeum 
at Alexandria. C’est bien la bibliothhque qui a ete detruite par les chretiens 
avec le temple et non pas le seul sanctuaire. Passages a I’appui. 

26 octobre : F. C. Conybeare, An old Armenian form of the Antichrist saga ; 
traduction d’une description de I’Antichrist qui fait partie d’une tc Vie de Ner- 
ses » publiee a Venise par les Mekhitaristes en 1853, de I’epoque des Croisades, 
mais composee d’elements plus anciens. 

15 fivrier 1896 : Whitley Stokes, On infant baptism and folklore. Apres 
avoir donne des exemples de purification ou d’lmmersion rituelles chez les 
paiens normands et celtes, chez des tribus de I’Afrique Occidentals, chez les 
Aztecs — exemples qui completent ceux donnes par M. Tylor, « Primitive Cul- 
ture, » 3‘ edition, II, p. 430-433 — M. Whitley Stokes se croit autorise a con- 
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dure qu’un rite de ce genre devait etre en usage chez les peuples paiens avei^ 
lesquels les chretiens enlrerent en rapports et qu’ils le leur emprunterent en 
le spiritualisant. — !1 n’est pas necessaire d’aller chercher si loin I’explication 
d’une pratique sufflsamment justiflee par les analogies avec la circoncision 
juive et par le caractde sacramentel magique attribue de plus en plus au 
bapteme. Du moment qu’il etait admis que Ton ne pouvait pas etre sauve sans 
bapWme, il etait tout naturel que les parents Qssent baptiser les enfarits des le 
premier age. 

* *■ 

The New World (Boston, Houghton). — juin 1895 : H. Wendt, The pre- 
sent standing of the synoptic problem in Germany. Resume bien fait de la 
marche suivie par I’etude critique des evangiles synoptiques en Allemagne 
dans les cinquante dernieres annees. Lecture a recommander a ceux qui, sans 
avoir fait d’etudes personnelles sur la question, veulent se faire une idee d’en- 
semble de cette delicate question. 

— Orello Cone, The Pauline eschatology. L’auteur fait ressortir les contradic- 
tions internes de I’eschatologie paulinienne, et les nombreuses lacunes quelle 
presente en ce qui concerns le sort des justes anterieurs au Christ, des meebants 
etc. On regrette qu’il n'ait pas envisage Tbypothese d’une evolution dans la 
pensee de I’apotre, dans laquelle il aurait peut-etre trouve la solution de cer- 
taines difficultes (cfr. I’etude de M. Aug. Sabatier, « Comment la foi chretienne 
del’apQtre Paul a-t-elle triomphe dela craintedela mort? » dans Revue chretienne, 
R' Janvier 1894; cfr. Revue de I'Histoire des Religions, t, XXIX, p. 104-105). 

— Livraison de septembre : E. A. Abbott, The fourth gospel as correcting 
the third. Malgre I’inspiration toute differente du IV' Evangile et des synopti- 
ques, M. Abbott releve de nombreux exemples de la dependence de I'Evangile de 
Jean a regard de celui de Marc, tandis qu’au contraire le quatrieme evangeliste 
lui parait corriger le troisieme avec le desir manifeste de revenir a une tradition 
plus ancienne. 

— Livraison dc decembre : Albert Reville, The miracles of Jesus in the synoptic 
gospels. Apres avoir determine ce qu’il faut entendre par « miracle » et montrg 
la difference entre la notion du miracle chez les anciens et chez les modernes 
I’auteur suit le recit de certains miracles dans les evangiles synoptiques et fait 
ressortir combien leur caractere miraculeux se precise a mesure que le redacteur 
est plus eloigne des evenements. II montre ensuite tres clairement comment on 
peut reconnaitre dans certains miracles, tel que celui de la multiplication des 
pains, la transformation d’une parabole en recit d'evenements reels. Si le Proto- 
Marc remonte veritablement a I’apotre Pierre, e’est celui-ci qui le premier 
aurait insiste avec predilection sur les miracles de son maitre. Jesus lui-meme 
a do avoir sur le miracle les idees de ses contemporains, mais il les juge au 
point de vue de sa conscience religieuse et il se refuse ii en faire le fondement 
de la foi religieuse ou la preuve de son enseignement. 
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Zeitschrift fflr Kirchengeschichte (Gotha, Perthes). — XVI, 1 et 2 : 
Karl Muller, Die Bussinstitution in Karthago unter Cyprian. L'auteur expose 
les resultats d’une nouvelle etude, entreprise dans son seminaire universitaire, 
sur la discipline ecclesiastique, specialement penitentielle, Carthage au milieu 
du 111 ® siecle, d’apres les Epitres de saint Cyprien et son traite « De lapsis >> • 
Etude tres consciencieuse completant et rectifiant les travaux de Rettberg, 
Fechtrup, 0. Ritscnl sur saint Cyprien et la monographie de Gdlz, « Die Buss- 
lehre Cyprians » (1895). L’auteur distingue les martyrs, qui ont soufiert la 
torture on qui sont morts pour la foi, et les confesseurs qui ont et§ simplement 
ncarceres ou bannis. Les « libelli pacis » ne doivent etre donnas que par les 
martyrs et ne sont valables de la part de confesseurs que lorsque ceux-ci sont 
devenus martyrs ; mais en fait les confesseurs en accordent beaucoup au nom 
de martyrs, par delegation expresse ou tacite. Mais Cyprien n’admet pas que 
meme les « libelli pacis » delivres par les martyrs soient ratifies offlciellement avanl 
i’approbation de I’eveque, a moinsque ce ne soit a I’article de la mort. M. Miil- 
ler estime avoir montre qu’il n’y avait pas, sur ce point, desaccord entre les 
confesseurs et leur eveque, et voit dans le conflit disciplinaire de Carthage le 
pendant du fameux edit penitentiel du pape Calliste. L'autorite de I'evfeque a 
regard des martyrs n’etait pas la meme partout, notamment a Alexandrie (Ep. 
de Denys d’Alexandrie a I’ev^que d’Antioche, dans Eus^be, H. E., VI, 42), — 
M. Muller examine ensuite les origines du scbisme de felicissimus a Carthage, 
sans exphquer suftisamment d’oCi vient I’opposition d’une partie des presbytres 
centre Cyprien. Le synode de Carthage de 251 sanclionna definitivement la 
prepotence de l’autorite episcopale, qui sort triomphante de cette crise discipli- 
naire. — Ce que l’auteur dil dans le second article sur les rapports entre le 
pardon ecclesiastique et le pardon divin est peu clair et peu probant. 

— J. R. Asml’s, Eine Encykiika Julians des Ablrunnigenund ihre Vorlau- 
fer. Etude interessanle sur les instructions publiees par Julien I’Apostat en 
tant que pontifex maximus pour la reorganisation du sacerdoce palen. L’au- 
leur rapproche le Fragmentum epislolae (ed. Hertlein, p. 371 et suiv.), de la 
fin de la 63= Epitre au grand pretre Theodoros, du traite de Julien contre lea 
Galileens, de la 62® Epitre, de la Lettre a Arsakios (49) el de certains passages 
du Misopogon, etc. Se referant a Sozomene (Hist. ecvL, V, 16) et Gregoire de 
Nazianze (1'® Invective, 111), M. Asmus croit pouvoir affirmer que I’Encyclique 
ainsi reconstituee par lui a veritablement existe. Ce travail, dont la conclusion 
parait singulierement hasardee, renferme de nombreux details qui, en dehors 
m^me de I’hypothese de l’auteur, sont fort instructifs sur la nature de la res- 
tauration du paganisme telle que Julien la revait. , 

♦ 

* * 

Zeitschrift ffir wissenschaftliche Theologie, — T. XXXV III. 
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livraisun : A. Hiloexi'-eld, hie Apostrlijc^chiehte nach ilneii Qu;lleii- 
schriften untersucht. Etude delaiUee et minutieuse sur les sources ou les 
documents histonques anteneurs dont s’est servi I'auteur des Actes des 
Aputres, avec discussion des Iravaux modernes sur cette question qui est de 
nouveau a I'ordre du jour dans les diverses ecoles d’exegese. Elle se continue 
dans les livraisons suivantes jusques et y coinpris la premiere de 1896 et sera 
sans doute publiee en volume. L’auteur reconnait dans Actes, i, 15-v, 42 un 
premier document (.4) racontant la fondation de la oominunaute primitive de 
Jerusalem a un point de vue Ires indulgent pour les Juifs et sans mentionner la 
situation preponderantede I’apotre Jacques. Dans le fragment vi, l-viii, 40, il voit 
un second document [11) plus severe a I’egard du Judaisme. Dans le recit de la 
conversion et de la premiere aetivite de I’apotre Paul, il reconnait une troisieme 
source (C). Le document A reparait dans I'liistoire du voy.ige missionnaire de 
I’apdtre Pierre (ix, 31 a 43 ; xi, 2; xii, 1-23), tandis que C a inspire xi, 27-29. 
Quant aux reuits sur les negociations entre Paul et les autres apotres a Jeru- 
salem, iis sont pour .M. H. une redaction propro a I’auteur meme des Actes, 
tout comme le recit de la conversion de Corneille. — Ce travail considerable 
se continuera dans les livraisons de I’annee 1896 et doit evidemment etre pris 
en consideration ; mais on eprouve en le lisant riinpression qu'il y a un grand 
danger pour les exegetes a vouloir a tout prix distinguer jusque dans les 
nioindres paroles le travail du redacteur el le residu des sources hypolhetiques 
auxquelles il a puise. 

— J. R. Asmus, 1 st die pseiulojustiiiischeC'jhorlnthjad Graecos eineStreitschrift 
rjegen Julian'^ M. Asmus ciierclie ici dans les ecnts memos de Julieii I’Apostat 
tels que nous les connaissons ou que nous pouvoas les reconstituer, la preuve 
que la Cohurtatio ad Gniecas, I'aussement altribuee a Justin .Martyr, est bien 
reellemeiit, comme .M.\l. Urascke et Haruack I'ont suppose pour d’autres rai- 
sons, un traite d'Apoliinaire de Laodicee dirige conire Juiien I’Apostat. Il en 
trouve aussi des preuves dans d'aulres ouvrages de controverse centre Juiien 
notamment les Invectives de Gregoire de Nazianze, la ThCrapeutique de Tbeo- 
doret et dans la contioverse de Cyrille. 

— T. XXXVlll, 2^ Her.: J. Dk.eseke, Zur AlkanaAosfraije. Article dirio-e 
en grande partie oontre M. Archibald Robertson d'Oxford, i’editeur du traite 
<( De incarnatioiie Verb! ». .M. Dr.iseke rappelle ici ies resultats de ses tra- 
vaux anlorieurs sur la tradition litteraire relative a saint Athanase; 1» le trade 
dit « Quatneme livre contre les Arieus » n’est pas de lui, luais probablemeut du 
philosophfc Maxime ; 2^ les deux iivres contre Apollinaire ne sont pas d’Atha- 
nase, mais posterieurs a iui ; 3’ les ecrits « Contre les Hellenes » et de 1’ « In- 
carnation du Verbe -> soul, non d'Alhaiidse, mais de I'Ecole d'Antioche du 
milieu du IV' siecle, peJt-etred'Eusebed’Emese (voir ies Atkanasiana du meme 
auteur dans les « Theologische Studien mid Kritiken «, l8J3j. 

— G. ScHEPi'S, Zu I'seud’j-Baelhais de fide cathulka. Ce traite a ete 


SOU- 



REVITE DES P^RlODIQtJRS 


US 

vent utilis6 par d’autres ; il a ele remanie notamment dans un sermon du Cod. 
Vindobonensis 1370 (p. 83-38), qui se trouve a cole du De catechhandh 
rudibus de saint Augustin. 

— T. XXXVin, 3® Ih'r. : A. Hilgexfeld, Die Einfiihrang des kamnischen 
Matthaus-Evangeliums in Rom. L’auteur attire I'attention sur un texts sy- 
riaque relatif a I’eloile des mages, publie par Wright (Joimi. of sacred Lit., 
oct, 1833, en angliis), d’apres lequel le recit de I’Evangile de Mathieu, i, 13, 
aurait ete mis en grec a Rome sons Xystus en 119. 

— C. Rauch, Zum z<veiteii Th‘>ssalonicherb) ief : dirige centre Bornemann 
et destine a prouver qua la It“ Epitre aux Thessaloniciens esl posterieure a 
I’Apocalypse, anterieure a I'lilpitre de Barnabas, done inauthenti |ue et com- 
posee pour donner un caeactere judeo-chretien a I’eschatologie paulinienne. 

— T. XX.XVIU, 4“ tivr. : J. Dr.esf.ke, Athannsios itsni lephjraphos . 
Refutation des objections dirigees par F. Hubert contre la these de I’auteur 
que les traites « Contre les Hellenes » et « De I’lncarnation » ne sont pas des 
eorits d’Athanase. Cette discussion merite d'l^tre sisivie de pres. 

— V. Ryssel, Die syrisrhr TJeher^etzuni'j der Se.rtussentcnzcn. 11 s'agit des 
Scjcti Seidentiae, trudnites par Rutin qui les attribuait a I'eveque de Rome 
Sextus. L'original grec a ete relrouve au Vatican ct publie par le professeur 
Elter de Bonn {Gnomka, i, chez Teubner). D’apres XI. Wendland ie texts grec, 
tel que nous le possedons maintenant, date environ de la fin du ii® siecle 
de notre ere; il ne saurait ^tre posterieur puisqu’d est cite par Origene ; mais 
il est deja un remaniement cliretien d’une collection de sentences fade par un 
pythagoricien anterieur et doit dtre considere comme un temoin de ce rappro- 
chement de FHelleni.sme et du Chrislianisme qui est le fait capital de cette 
epoque. Ce n'est done pas RuOn qui a christianise son texts grec en le tra- 
duisant. -M. Ryssel se propose d'etudier la traduction syriaque pour faciliter la 
reconstruction du texte primitif pythagoricien. 


Theologische Studien und Kritikeu (Gotha, Perthes). — 1896. 
livraison : J. Weisz, P.iulinische Problem;. Le professeur J. Weisz, de 
Marbourg, y continue I’etude de certains prob'emes souleves par I’interpreta- 
tion des ecrits pauliniens, notamment par la formule h Xo-.o-™ ’Icno-j, qu'il 
croit anterieure a Paul ou tout au moins independante de sa doctrine du 
pneumn et dont il degage les diverses Receptions. 

— A. RiiEr.o. Die Lukassrhriften und d^r Raumzirnng drs untiken Buchwesens. 
Les dispositions materielles du papyrus, fourni en rouleau de dimensions de- 
terminees et non en feuilles ou cahiers, ont exerce sou^-ent de I'inlluence sur 
les proportions des ecrits de I'antiquite. Xe peut-on expliquer ainsi que I’as- 
cension soit a peine mentionnee en quelques mots a la fin de I'Kvangilede Luc, 
tandis qu’elle est reprise plus au long au debut du Livre des Actes? — Cfr. a 
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ce sujet : Th. Birt, « Das antike Buchwesen in seinem Verhaltnis zur Litera- 
tur )) . 

— 1896,2' livraison : J. JuNGST,ffa< das Lukasevangeliumpaulinischen Charac- 
ter? Le style et le langage de I’Evangile de Luc refletent ceux des ecrits pau- 
liniens, mais I’auteur n’est pas determine par des considerations theologiques 
pauliniennes dans le choix et la redaction des sujets trades par lui. II n’est pas 
un historien a parti pris. — Cfr. a ce sujet : Resch, « Ausserkanonische Paral- 
leltexte zu den Evangeliiin », 3“ fasc. 


Tbeologische Quartalsdn-ift. — LXXVll, 1 (1895; Tubingue, Laup) : 
Belzrr, Studien zur Apostelgeschichle. Analyse et examen critique des travaux 
de MM. Paul Feine et Spitta sur les Actes des Aputres. M. Belzerse felicite de 
voir les theologiens dits rationalistes renoncer de plus en plus a la these de 
I’Ecole de Baur, que le Livre de Acies soil un ecrit sans valeur historique do- 
mine par des preoccupations de tendance. 11 doule cependant — et sur ce point 
on ne saurait lui donner tort — que les efforts faits pour reconstituer jusque 
dans le detail la part de chacun des documents utilises par I’auteur du Livre 
canonique puissent aboulir a des r6sultats precis. La suite du memoire dans la 
deuxieme livraison. 

— 2« livraison ■■ A. Schulte, Pie koptische Uebersetzung der kleinen Prophe- 
ten. Comparaison minutieuse verset par verset du texte copte des prophetes 
Sophonie, Aggee, Zacharie et Malachie avec le texte grec. 

— 0, Rottman.ner, Zur Sprachkmntnis des heil. Augustins. Saint Augustin 
ne savait ni I’hfebreu ni le syriaque, mais possMait assez bien le punique qui 
est de mf'me famille que I’hebreu. 

— F. Diekamf, Ein angeblicher Brief des heil. B<isiliu'i gegen Eunomius. 
Cette letireattribuee a Basile le Grand (Migne, t. X.XXll, p. 280-281) n’est pas 
de lui, mais fait partie du X' livre de Gregoire de A'jsse centre Eunomius. De- 
monstration irrefutable. 

— 3' livraison : H. Koch, Der psaidepiyraphmhe Charakter der dionysi- 
schen Schriflen. Ce memoire commence par un apercu tres utile de I’etat de la 
question ; les ecrits de Denys I’Areopagite sont-ils pseudepigraphes,c’est-a-dire 
a-t-il voulu se faire passer pour le disciple et conteraporain de I’apotre Paul 
ou bien les anciens deja ont-ils attribue par erreur une signification de cette 
portee a plusieurs passages de ses ecrits qui s’expliquent autrement? ou bien 
faut-il distinguer, entre les ecrits sous son nom, ceux qui sont de lui et ceux 
qui, ayant ete interpoles apres lui, 1 ont ete avec I’intention de les faire passer 
pour des oeuvres de I’dge apostolique? M. Koch retablit ensuite I’ordre veritable 
des ecrits de Denys et discute les passages les plus caracteristiques pour la 
solution du probleme. II aboutit a la conclusion que celui qui les a ecrits avait 
positivement le desir de se faire passer pour un contemporain des apOtres 
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(p. 413). II observe dureste quecet auteur, desireux dedonnerau christianisme 
une forme qui pdt convenir aux esprits attires par le neoplatonisme, n’a fait 
qu'appliquer un proced§ usuel chez les neoplatoniciens en s’abritant sous un 
nom venerable du passe. M. Koch estime que le Pseudo-Denys est posterieur 
a Proclus (mort en 485). 

— ScH.BKER, Die Christologie des heil. Cyrillus von Alexandrien in der 
romischen Kirche. Memoire destine a exposer comment et pourquoi la christo- 
logie que saint Cyrille d’AIexandrie fit triompher au concile d’Ephese en 431 
ne fut officiellement reconnue par les eveques de Rome que cent ans plus tard 
24 mars 234). 

— ScHANZ, Die Lehre des heil. Augustinus ueher das Sakrament der Busze. 
Etude detadlee de la pratique et de la notion de la penitence dans I’entourage 
de saint Augustin et dans ses propres ecrits. L’auteur insiste sur le fail que 
la reconciliation avec I’Eglise n’est pas seulement pour saint Augustin une 
ceremonie exterieure, mais un acte judiciaire reel, ayant pour objet I’absolution 
de la faute et de la peine. Avec toule I’ancienne Eglise il n'admet qu’une seule 
penitence publique avec reconciliation ; en cas de recidive la penitence subsiste, 
mais la reconciliation n’est plus, dans I’economie terrestre tout au moins. 

4® livraison : Vetter, Eine rabbinische Quelle des apokryphen dritten Korin- 
therbriefes. Rapprocbant le passage ni, 26-27 de la troisieme Epitre apocrvphe 
aux Corinthiens (ie grain de ble denude mourant dans la terre et ressuscitant 
en grain reconvert d’un velement) de deux passages du Talmud de Babylone, 
Kethuboth, fol. Ill 6 et Sanhedrin, fol. 90 6, ainsi que du xxxni® chap, 
des Pirke de R. Elieser, M. Vetter en conclut que I'auteur de la IIP Epitre 
apocryphe a puise non seulement dans les Actes de Paul, mais encore dans un 
Midrasch juif contemporain de I’ere chretienne et qu’il etait un judeo-chretien 
d’fidesse. 

— Belzer, Lukas und Josephus. Refutation de la these defendue tout parti- 
cuhereraent par M. Krenkel que les ecrits de saint Luc trahissent une depen- 
dence incontestable a I’egard des ecrits de I’historien Josephe, ce qui entraine 
leur inauthenticite, puisqu’ils ne pourraient dans ce cas etre anterieurs au 
commencement du iie siecle. Condamnation justifiee du precede trop accredite 
qui consiste a deduire une dependence litteraire enlre deux auteurs, parce qu’ils 
se servent I’un et I'aulre de termes tres ordinaires appurtenant au langage cou- 
rant de leur epoque. Cette etude se continue dans la premiere livraison de 1896, 
pour montrer que Ton ne pent pas davantage relever des traces d’une depen- 
dance a regard de Josephe dans la teneur de certains recits que dans le voca- 
bulaire ou dans le style. A noter ici ce qui est dit sur un recensement qui 
aurail eu lieu en 748 dans tout I’empire, comme suite au recensement des 
citoyens remains de 746 (Suetone, Auguste, 29; Dioi» Cassius, LllI, 30 et 
LIV, 35), et un second recensement opere en Judee sans les menagements du 
premier, dix ans plus tard. Josephe aurail intentionnellement passe sous si- 
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lence le'recensement opere I’annee de la naissance de Jesus, a cause de I’impor^ 
tance que les chretiens accordaient a ce fait (!). Toute la seconde partie de ce 
memoire perd beaucoup de sa valeur pour la raison que I’auleur opere avec les 
legendes de la premiere enfance de Jesus comme avec des evenements histori- 
ques etdatables. M. Belzer croil bien platot que c’est Josephe qui a connu les 
ecrits de saint Luc a Rome, ou ils ont lous deux compose leurs ecrits, mais les 
preuves qu’il en donne n’ont guere de portee. 


Byzantinische Zeitschrift (Leipzig, Teubner). — IV, 1 (1895) : J. R. 
Asiius, Ein Beitrag zur Rekonstmktion der Kirchengeschichte des Philostorgios. 
M. Asmus cherohe a retrouver dans quelle partie de I’Histoire ecclesiastique 
(perdue) de Philostorge se trouvait le fragment analyse par Photius, relatif a 
Gregoire de Nazianze et a Basile le Grand, et a le reconstituer d'apres les don- 
nees de I’Epitome de la meme Histoire par le meme Photius, d'apres Suidas 
(s. V. Apollinarios) et d’apres un fragment du « Thesaurus Orthodoxiae » attri- 
bue a Nicetas. 

— 2' Uvraism : E. Nestle, Die Kreuzaufjindungslegende. Comme suite a 
son petit volume « De sancta cruce » (Reuther, Berlin, 1889), M. Nestle public 
ioi un manuscrit grec du Sinai, du viii* siecle, contenant la legende de la decou- 
verte de la sainte croix. 11 trade aussi des rapports des textes latin, grec et 
syriaque. Les legendes relatives k sainte Helene, grecques et latines, impliquent 
I’existence ant^rieure des formes syriaques de la legende; celles-ci a leur tour 
supposentla legende de Protonikg, laquelle manque jusqu’i present sous forme 
grecque ou latine, et dont la version relativement la plus originale se trouve 
dans la « Doctrina Addaei. » 

— 3' et 4' livraison : J. Laurent, Sur la date des iglises Saint-Bemetrius et 
Sainte-Sophie d Thessalonique. La premiere est du commencement du vii® siecle, 
non du v'; la seconde est de la meme epoque. 11 y a la une confirmation de la 
prosperite commerciale de Thessalonique en ce temps. 

Sp, Lambros, Eine neueFassung des XI. Kapitets des VI. Baches von Sokrates 
Kirchengeschiahte. Texte de ce chapitre d’apres le cod. 226 du convent Xeropo- 
lamu du mont Athos, beaucoup plus d^veloppe et se rapprochant plus de celui 
de Sozomene que le texte ordinaire. 

Jean Revills. 


(A suivre.) 
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L’histoire religieuse k I’Acad^mie des Inscriptions et Belles-Let- 
tres. — Stance du 13 decembre : M. Maspero rend hommage a la memoire de 
M. de la Villemarque, decede en Bretagne et qui appartenait depuis trente-sept 
ans a I’Academie. Dans la delicate appreciation de I’ceuvre de ce folkloriste 
d’avant le folklore, M . Maspero a fail valoir en veritable hislorien la necessite 
de ne pas appliquer a des travaux deja anciens et qui ont eu le merite d’appeler 
I’attention sur des sujets dedaignes, les melhodes rigoureuses dont nous usons 
pour les travaux qui paraissent de nos jours. 

M. Barbier de Meynard donne lecture des principaux passages du rapport 
de M. Max van Berchem sur I’exploralion epigraphique de la Syrie septentrio- 
nale en 1895. L’heureux exploiateur possede aujourd’hui pres de 1,500 inscrip- 
tions pour la plupart historiques. M. Clermont-Ganneau annonce qu’un autre 
explorateur, M. Fossey, membre de I’Ecole frangaise d’Athenes, a recueilli une 
soixantaine de vieilles inscriptions coufiques dans les regions du Djolan et du 
Djedour, deja visitees par M, Waddington. 

M. Clermont-Ganneau a regu deux nouvelles inscriptions palmyriniennes 
dScouvertes par un de ses anciens eleves de I’Ecole des Hautes Eludes, M. Chi- 
diac, charge d’une mission archeologique en Syrie. La premiere, datee du 
mois d’aoCll de I’an 95 apres J.-C., provient d’un tombeau de famille et men- 
tionne les busies des defunts. La seconde, gravee sur un petit cippe, est une 
dedicace au « dieu bon et misericordieux », dont il semble que le nom ne 
devait pas etre prononce, pour le salut du fidele Hagegou, de son pere et de 
son frere. On connaissait deja une autre inscription emanant du meme per- 
sonnage, ou il implore le salut pour ses enfants et pour son frere. Dans 
I’inlervalle des neuf ans qui separent les deux inscriptions il semble que le pere 
soit mort, tandis que des enfants etaient nes a Hagegou. M. Clermonl-Gan- 
neau releve sur la nouvelle inscription la mention d’un mois du calendrier 
palmyrenien encore inconnu : le mois de minian ou mois du comput, et entre- 
prend une grande etude sur la place de ce mois dans ce calendrier. 

M. Abel Le franc apprend a I’AcadSmie la decouverte qu’il a faite, dans un 
manuscrit de la Bibliotheque nationale, du recueil des poesies composees par 
Marguerite de Navarre, soeur de Francois I's pendant levs quatre ou cinq der- 
nieres annees de sa vie : deux drames, dix epitres en vers dont trois reponses 
de Jeanne d’Albret, des dialogues, des chansons spirituelles, enSn deux grands 
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poemes, le « Navire » et les « Prisons » (plus de 5000 vers), sorte de Confes- 
sion extrgmement originale. * 

— Stance du 20 d^cembre : M. Philippe Berger communique le rapport 
envoye par le capitaine Helo, du 3» tirailleurs, sur ses fouilles d Collo, petit 
port de la cote dans la province de Constantine. II y a decouvert une necropole 
dont les tombes les plus anciennes sont de la fin de la periode punique, les 
autres de la periode numide. Les ossements n’ont pas et6 incineres. II y a 
relrouve de nombreux objets de bronze et des poteries, parmi lesquelles des 
vases anthropoides, cVst-a-dire ayant une tete, des bras, des seins comme 
les poteries de Rhodes. 

— Seance du 17 jnnvier 1S9G : M. Toucher, charge par I’Academie d’une 
mission aroheologique dans I’lnde, envoie de Ceylan une note relative a des 
peintures du v® siecle admirablement conservees sur le mont Sijiri et etudie les 
rapports de I'art d Ceyhm avec celui de I’lnde dans une haute antiquite. II 
etablit surtout uce comparaison avec les peintures d’Ajunta, dans les grottes 
au nord de Bombay. 

— Stance du 24 Janvier : Le P. Ch. de Smedt, correspondant etranger, 
envoie de la part de la Society des Bollandistes les ouvrages suivants ; 1“ Bi- 
bliotheca hagiographica graeca; 2“ Catalogus codicum hagiographicorum grae- 
corum Bibliothecae Nationalis Parisiensis auquel a collabore M. Henri Omont; 
3“ De codicibus Johannis Gielemans, description d’un recueil relatif A I’hagio- 
logie du Brabant. 

— Stance du 31 Janvier : M. Salomon Beinach entretient I'AcadAmie de deux 
autels gallo-romains decouverts a Sarrebourg. Sur I’un des deux figure le 
dieu au maillet accompagne d’une divinite feminine ; mais ce qui fait le 
grand interet de ce monument, c’est qu’on y voit pour la premiere fois les noms 
de ces personnages ; Succllus et Nautosvelta. M. R. refute I’interpretalion 
donnee par M. Michaelis, qui se refuse a voir dans le dieu au maillet le dieu 
supreme des Gaulois, appele Dispater par Cesar, et I’identifie avec Silvanus. 

— Stance du 7 fevrier : M. Salomon Reinach presente une aquarelle et des 
photographies d’un tres beau vase a figures rouges avec dorures trouve sur 
I’Acropole de Rhodes, qui est actuellement au Musee de Constantinople. 
M. Reinach y reconnait une des rares oeuvres de ceramique grecque dont il 
soit possible de preciser la date; elle date de I’an 410 environ. Le sujet trade 
est la naissance du jeune Ploutos, dieu de la richesse, presente a Demeter, sa 
mere, par la Terre en presence d’une assemblee de dieux et de Triptoleme. 
M, R. rappelle que d’apres une tradition tres ancienne Ploutos etait fils de De- 
mAter et du Cretois lasion. 

— St^ance du 14 fevrier (c.-r. reproduit d’apres la Revue critique d'histoire 

et de litterature) : , 

M. Eugene Miintz communique un memoire sur les Hares du pape Jules U. 
Au XV' et au xvi' siecle, I’histoire des tiares est intimement bee a celle des 
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Snances pontificales. Elies ne servaient pas seulement a afflrmer la puissance 
ou le faste des papes : elles formaient aussi une reserve pour les mauvais jours. 
La richesse de ces ornements etait allee croissant d’age en age ; si la tiare 
d’Eugene IV representait, rien que pour les pierreries, une valeur de 38,000 flo- 
rins d’or (au moins 2 millions de francs), celle de Paul II valait, d’apres les 
uus, 120,000, d’apres les autres, 180,000 florins (de 6 a 8 millions). Elle etait si 
I lurile que Platina altribue a son poids la morl subite dece pape. Plus precieuse 
encore etait une des tiares de Jules II : elle aurait coute plus de 200,000 florins 
(une dizaine de millions). L’histoire des tiares de Jules II, telle que M. Miintz 
I’a reconstituee d’apres les documents conserves dans les archives romaines, 
abonde en episodes piquants; rien ne peint mieux le caractere de ce pontife, a 
la fois si fougueux et si fantasque. A peu de mois d’intervalle, il commande 
une tiare nouvelle et met en gage la tiare de Paul II. La pire de ces boutades 
fut de faire reprendre de vive force, par le barigel, la tiare qu’il avait mise en 
gage chez Chigi, et cela sans avoir rembourse son creancier. Parmi les tiaies 
de Jules II, la plus celebre etait celle qu’il avait commandee, en 150J-1510, a 
I’eminent sculpteur, medailleur, orfevre et joailliermilanais Caradosso. Les con- 
temporains se sontexlasies sur sa richesse, non moins que surl’art raerveilleux 
avec lequel les gemmes elaient groupies et assemblees. Ce chef-d'ceuvre d’orfe- 
vrerie et de joaillerie demeura intact dans le Tresor pontifical jusqu’en 1789, 
epoque ou Pie IV le fit demonter pour lui donner une forme plus elegante. Tout 
souvenir en semblait irrevocablement perdu, lorsque M. Muntz en decouvrit 
une reproduction ancienne dans un lot de gravures. 

— M. E. Guimet fait une communication sur flsis romaine. Son culte a 6te 
beaucoup plus repandu dans I’Europe antique et a Rome mSme qu’on ne le croit 
generalement. Mais cette Isis n’etail pas I’antique deesse du temps des Pharaons. 
La politique des Ptolemees les poussait a faire la fusion des divinites de la 
Grece et des dieux de I’Egyple : de la le culte alexandrin des Isis-Venus, Isis- 
Demeter, etc. Les Romains voulurent I’lsis pure, philosophique et mysterieuse. 
Ils firent venir des missionnaires, et alors on crea une Isis latine representee 
par une pretresse. Puis des artistes italiens porterent en Egypte les figurations 
romaines, et I’on pent trouver cote a cote I’lsis pharaonique, I’lsis ptolemai'que 
et flsis italique. — MM. Perrot et Saglio presentent quelques observations. 


M. V. Henry a public dans la Revue critique d'histoire et de littiralure 
(17 fevrier 1896) un article sur I’ouvrage d’A. Lang, traduit par L. Marillier, 
Mythes, cultes et religion, dans lequel il pose aux myJ;liologues de I’ecole 
anthropologique une sorte d’ultimatum, les avertissant que ses amis et lui 
n’acceptent pas qu’on les traite de « partisans attardes du systeme de Max 
Muller » ni qu’on les considers comme « reduits au silence. » « Il faut, dit-il, que 
les animigtes, totemistes et fetichistes en prennent leur parti ; nous les ecoute- 
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rons parler, avec plaisir ou poiitesse; mais ils ne nous feront point taire. Libre 
a eux de se boucher les oreilles, A leur principe a priori et quelque peu mvs- 
ti que de I’unile de I’esprit humain, nous continuerons a opposer le noire, 
I’identite el la regularile des grands spectacles de la nature. Nous dirons que, 
si I'esprit humain n’est pas une pure et vide entit'^, on ne peut entendre sous 
ce terme que la resuUanle des sensations exterieures qui I'ont lentement forme, 
depuis qu’il y a au monde un homme, un mammifere, un vertebre, un etre doue 
de sens ; que, si vraiment I’esprit humain est semblable a lui-meme sous toutes 
les latitudes, c’est qu’en effet de tout temps et sous toutes les latitudes, le 
drame de I'univers s'est deroule devuint lui dans un decor sensiblement id'’nliqu“ ; 
et qne les elements essentiels de ce decor, les retours perin liqiies de I’.uirore, 
du soled, de la luiie, des etoiles, des vents et des orages, restent a jamais sous 
orme de mythes, de cultes et de religion, et en vertu d’un immemorial atavisms, 
la trame necessaire de sapensee. Et pour ma part, je ne saurais assez protester 
centre une methode aussi incomplete qu’ingenieuse, qui cueille, il est vrai, les 
idees a profusion, mais omet toujours, de parti pris, de nouer le P.l qui assu- 
jettirait la guirlande » (p. 1 43-144). 

Nos leoteurs connaissent le livre de .M. Lang et I’lntroduction que M. Maril- 
lier a mise en tete de la traduction frangaise, puisqu’elle a paru ici mgme dans la 
livraison de septembre-ociobre de I’annee 189.5. Ils savent, par consequent, que 
si M. Lang a attaque avec vivacite les mylhologiies-philoiogues, c’est parce 
qu’il avail affaire a forte partie et qu'il ne s’agissail de rien moins que de ren- 
verser un dogmatisme d’autant plus absolu qu’il reposait sur un° base pins 
etroite et plus fragile. On ne saurait contester non plus qu’il a brillamment 
reussi, puisqu’il est evident que le credit de la mylhologie comparee fondeesur 
la seule pbi'.ologie est aujourd'hiii tres ebranle aupres de la grande majorite de 
ceux qui s'occupent de ces questions. S’ensuit-il que Ton veiiille condamner au 
silence les partisans deraeures fideles a I’ecole dite de Max Muller? En aucune 
aeon. Le voudrait-on, d'ailleurs, on ne le pourrait pas. M. V. Henry n’est pas 
homme a se kisser reduire au silence. Mais, en verite, personne ne sonn-e a de 
pareilles extremites. 

II nous semb'e, au contraire, qne I’lntroduction ajoutee par M. Marillier au 
livre de M. Lang ajustement pour but de faire ressortir les insuffisances de !a 
methode anthropologique, telle qu’elle a ete anpliquee jusqu’a present, et de 
prevenir la consecration d’une nouvelle orthodoxie substituee a celle que la 
mythologie compan'e exclusivement philologiquepretendait nous imposer. Que 
Ton veuille bien relire les p. 124 et 125 de Tarticle M. Marillier fp, ix el x de 
rintroduction qui precMe la traduction de Lang), el Ton verra comhien peu 
celui-ci pretend explfquer tous les mythes par des survivanoes de lasauva^erie 
primitive. 

La verite, e'est que dans un ordre de phenomenes aussi complexe il est in- 
vraisemblable a priori qu’ils se laissent tous expliquer par une seule et meme 
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^ cause. Nous nous permeltons de rappeler a ce propos ce que nous avons dit 
dans cette Revue il y a deja bieu des lunees (t. XIII, p. 169 et suiv.) : « la 
mctliode des folkloristes et celle des philologues ue s’excluent en aucune facon. 
Le tout est de les employer a propos. » L’elude des legendes chretiennes oil il 
est possible parfois de reconnaitre les divers elements de provenance et de forma- 
tion tres differentes qui se sont fondusdans le recit legendaire definitif, est un excel- 
lent exercice pour nous faire comprendre cette complexite constitutive des myihes 
et des legendes. On aurait done le plus grand tort de se cantonner dans des positions 
absolues et exclusives. Ce qui importe, e’est de reconnaitre que telle explication 
sulBsante lorsqu'd s’agit de textes ressortissant a des epoques d’une civilisa- 
tion deja compliquee, ne s’applique pas necessairement a tous les mythes ou a 
toutes les legendes analogues appartenant a un milieu et a une periods de civi- 
lisation tout autres. L’avis tres judicieux adresse par M. Maiillier aux folkloristes 
de mettre un peu plus de psychologie dans leurs travaux s’adresse non moins 
aux mytbologues-philologues, Expliquer des mythes ou des legendes par des 
devinettes, e’est ne rien expliquer du tout. Le fait initial lui-meme est une 
simple hypothese, et, mdme si on le croit reel, il ne signifie rien tant que I’on 
n’a pas analyse les conditions dans lesquelles ce fail a pris naissance dans 
I'esprit liumain. Les phenomenes religieux sont toujours et partoutdes fails de 
conscience, existanl dans i’espeit deThomme et non pas en dehors de lui, line 
s’agit nullement d'opposer le principe de I'unile de I’esprit humain au principe 
de I’ldenlile el de la regularile des grands spectacles de la nature. Car I’esprit 
liumain n'aurait jamais rien produit sans I’aclion de la nature exterieure sur lui 
el la nature n’e.xiste pour I’liomme que sous la forme ou elle est pergue par son 
esprit el ressentie par ses taculles sensitives. Aussi faul-il etudier a la fois 
I’esprit liumain et la nature dans laquelle il vil pour pouvoir se rendre comple 
de la maniere dont I’hoinme, aux diverses phases de son developpement et dans 
les divers milieux naturels ou il a vecu, s’est represents cette nature et se Test 
objectivee. 

J. R. 

Le Gerant : Ersesx Lerodx. 
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LUCRfiCE 

DANS LA THEOLOGIE CHRETIENNE 

DU Ille AU Xin‘ SIECLE 

ET SPECIALEMENT DANS LES fiCOLES CAROLINGIENSES 

[Suite et fin) ‘ 


III 

LUCRfeCE ET LES FONDATEURS DES ECOLES CAROLINGTENNES 

Le premier fondateur des ecoles carolingiennes fut un moine 
lombard, Paul, fils de Warnfried, plus connu sous le nom de 
Paul Diacre^ Charlemagne I’avait amen6 d’llalie vers 774 el lui 
confia le soin d’organiser I’ecole du palais ; a la suite d’une cons- 
piration, Paul Diacre s’enfuil* et refusa de revenir aupres de 
Charles. 

En quoi consista son oeuvre? C’est assez difficile h preciser : 
mais il est pen probable que, dans cettc reorganisation des 

1) Voir t. XXXII, p. 284, et t. XXXIII, p. 19. 

2) 0 Primi vero qui Carolo Italiam aliquotiesperagranti innoluere, fuerunt Petrus 
Pisanus diaconus, vir senex, et Paulus Warnefridi, diaconus pariter...; illos 
Carolus ad aulam suam invitavit, futures in ipso palatio suo scientiarum pro- 
fessores et consilii sui in restaurandis litterarum studiis scholisque ordinandis 
ac instiluendis adjutores. Post... 774, iit creditur,... in Galliam abiere ))(Froben, 
De vita Alcuini, Migne, I, p. 39). 

3) Ce point est assez obscur : Paul Diacre s’etablit a Trevise, ou il ensei- 
gnait les letlres grecques. L’Einpereur (qui songaa quelque temps a reunir a 
I’Empire latin PEmpire grec de Constantinople) le rappelS en vain. Aleuin eut 
d’ailleurs a lutter centre les influences grecques (que representera Jean Scot) 
presque autant que centre les influences espagnoles : temoin ses discussions avec 
ceux qui voulaient faire adopter la Paque grecque. 
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etudes litteraires, le Lombard, a qui nous devons a peu pres 
tout ce qui reste de I’ancien lexique de Verrius', ait oublie 
Lucrece. 

Le poete epicurien figure done a la restauration des etudes au 
viii' siecle, Mais Alcuin ne continuera pas sur ce point I’ceuvre de 
son predecesseur. 

Appele par Charlemagne peu de temps apres le Lombard^, 
Alcuin n’ignorait pas ce que celui-ci avait fait les premiers efforts 
pour restaurer I’etude des lettres;il semble meme, sur certains 
points®, avoir repris 1’ oeuvre de Paul Diacre, et rappelle a I’Em- 
pereur avec quel eclat Pierre de Pise enseignait la grammaire a 
sa cour‘. Cependant, quiseborneraitacompulserlestextespour- 
rait presque dire qu’Alcuin ignore jusqu’au nom de Lucrece. 
C’est a peine si ses oeuvres contiennent le nom et une lointaine 
imitation du poete Au catalogue de sa bibliotheque, nulle men- 

1) Le De siynilicatioiie uerboruin de Verrius contenait de nombreuses ci- 
tations de Lucrece. Verrius, fort estime par Arnobe (Adu. gentes, I, 5 0), 
est cite par Aulu-Gelle, Laclance, Servius, Macrobe, et e'est la sans doute 
que Diomede, Charisius et V. Longus ont puise les regies qu’ils donnent comme 
venant de Verrius. Abrege une premiere fois par Pompeius Festus, it le fut a 
nouveau (sur I'extrait de Festus) par Paul Diacre, « Ex qua ego prolixitate su- 
perflua quaque et minus necessaria praetergrediens et qutedam abstrusa 
penitus stiio proprio enucleans, nonnutia ita ut erant posita relinquens, hoc 
vestrcecelsitudiniiegendum compendium obtuli »{Paui. Diac., Ep. H ad Carol.}. 
Quoique fort succinct, ce dernier resume (le seul qui nous reste) fait encore une 
large place aux citations de Lucrece : ce n'etait do.nc pas un auteur oublie a 
cetle epoque. (Cf. les editions de Egger (Pans, laSd) et .Muller (Leipsig, 1839), 
et Teulfel, Histoire de la Littirature latine, trad. Bonnard, 11, 120.) 

2) .< Alcuinum primum anno 781 ante feslum Paschatis Garolum Parmocob- 
viam habuit, ubi tunc ab eodem rege primum ad permanendum in regno suo 
mvitatus tuit » (Frooen. De vita Alcuini, Migne, I, 42). 

3) 11 continua son muvre en coiiigeant, comme lui, les homelies des Peres 
{Vita Alcutni, c. xii, iMigne, 1, 103). 

4) « Dumego adolescens Komam perrexi et ibi aliquantosdies idem Petrus 

fuit qui m palatio vestro docens grammaticam claruit » (Migne, 1, 314 c). Pierre 
de Pise vmt a la cour de Charles avec Paul Diacre (cf. notes). Et c’est bien 
par la grammaire que devaient commencer les eludes des clercs : « Initiandi 
ergo sumus m grau*nalica, delude m dialectica, postea in rhetorica. Quibus 
instructi ut armis, ad studium philosophi® debemus accedere » (Ad spuria 
bedx, Migne, I, 1178 d). ' ^ 

5) Nobilis exinde est auima; nalura sagaois 
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lion de cet auteur*. Comment admettre une telle ignorance chez 
celui qui possede et etudie Lactance, Priscien, Servius, etc.? 

Pour proscrire Lucrece plus sevferement encore que Virgile’, 
r^leve de Bede avait des raisons qu’il faut mettre en lumiere. 

Pendant longtemps, a la cour et dans les ecoles de Charles, 
Espagnols et Saxons se disputerent la preeminence. Les premiers, 
qui avaient leur philosophie, leur liturgie® et leur chronologie ‘ , 

Atque potens sensu cernere cuncta suo 
Qute maie, quae terras..... (Migne, II 647, c). 

Lucrece avait dit (II, 840) : 

Nec minus hoc animum cognoscere posse sagacem 
Quam quae sunt aliis rebus private notare. 

1) Huic sophiae specimen, studium, sedemque librosque 

Undique quos clarus collegerat ante magister. 


Illic invenies veterum vestigia patrum 
Quidquid habet pro se Latio romanus in orbe, 

Graecia vel quidquid transmisit clara latinis, 

Hebraicus vel quod populus bibit imbre superno, 

Africa lucifluo vel quidquid lumine sparsit ; 

Quod pater Hieronymus, quod sensit Hilarius atque 
Ambrosius praesul, simul Augustinus et ipse 
Sanctus Athanasius, quod Orosius edit Avitus : 

Quidquid Gregorius summus docet et Leo papa 
Basilius quidquid, Fulgenlius atque coruscant. 

Cassiodorus item, Chrysostcmus atque Joannes 
Quidquid et Althelmus docuit, quid Beda iniigist'jf 
Quae Victorinus scripsit, Boetius, atque 
Historici veteres, Pompeius, Plinius, ipse 
Acer Aristoteles rhetor quoque Tullius ingens. 

Quid quoque Sedulius vel quid canit ipse Juvencus, 

Alcimus et Clemens, Prosper, Paulinus, Arator, 

Quid Fortunatus, vel quid Lactantius edunt; 

Quod Maro Virgilius, Statius, Lucanus et auclor 
Artis grammaticae, vel quid scripsere magistri. 

Quid Probus atque Phocas, DonatusPriscianusve, 

Servius, Euticius, Pompeius, Comminianus, 

Invenies alios pcrplnrcs », lector, ibidem 
Egregios studiis, arte et sermone, magistros. 

Plurima qui claro scripsere volumina sensu : 

Nomina sed quorum presenti in carmine scribi 
Longius est visum quam plectri postulel usus. 

(De Pontif. et S. Ebor. Eccles., v. 1530-1564.) 

2) V. plus loin, note 1, p. 130. 

3) La liturgie mozarabique. — Cf. Migne, Patrol, lat., vol. LXXVIII et 
LXXIX, (a la suite des ceuvres de saint Isidore). 

4) L'ere espagnole fut enfin adoptee sous Louis la Pieux (Maurme Prou, 
Paleographie, p, 82). 

a) Lucrece est-il de ce nombre.' On verraplus loin les raisons qu’il y a de le 
gupposer. 
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elaient representes par deux heretiques habiles et remuants, 
Elipandde Tolede etFelix d’Urgel, et s’appuyaient pr6ciseinent 
sur I’ceuvre de saint Isidore*, imbu, en physique, des doctrines 
de Lucrece « I’heretique* ». — Disciple de Bede et defenseur des 
idees romaines*, Alcuin eut mission d'arreler cette nouvelle 
heresie*. Dans la lutte, il mit bien hors de cause les doctrines 
de saint Isidore^ : rnais n’alla-t-il pas plus loin et n’essaya-l il 

1) C'est de lui que se reclame Felix d’Urgel, lorsqu’il ecrit : « Hispaniae 
doclores Christum adoptivum (Dei Fdium) solitos esse nomiaare » (Alcuiu, 
A'iv. Etipand. Epist., Migne, It, 242 d}. — Eiipand de Tolede fail de meme 
(Alcuin, Add. Elip , 1. Ill, Migne, II, 274 el 285) et s’atlire cette reponse d'Al- 
cuin : « Nusquam (in Isidoro) de Redemptons nostri humanitate adoptionis 
n mien exaralum invenimus » {Adv. Elip., I. Il, c. viii). 

2) C'est de Rome que Bede etait venu en Angleterre ; Alcuin revenait aussi 
do Rome lorsque I’Ernpereur, defenseur dii pontife romain, I'appela a sa cour. 

3) « Ad confutandos errores Felicis et Elipanti, Carolus opera Alcuini indi- 
guit, illumque in hunc fmem ut reditum ex Anglia acceleraret, permovit » 
(Froben, Vita Alcuini, Migne, I, 50). 

0 Dum Alcuinus in patria sua morabatur, tumultus Felicis episcopi Urgellitani 
nova dogmata in Francis, atque Elipanti aliorumque episcoporum illi adheeren- 
lium adversus veritatem catholicam molimina in Hispania excitavere. Pro se- 
dandis hisce turbis compescendisque in Ecclesia el regno hisce tumultibus, 
nihil non egil rex ciiristianissimus Carolus. Consilium ergo in hunc flnem cum 
Adriano, summo ponlifice, cum episcopis totius regni... initurus, nullius quam 
.Alcuini operam in illacontroversiaexstinguendautiliorem fore existimavit» (i6id. 

р. 58), 

4) « Terlia quoque nobis de Hispania, qumolim tyrannorum nutrix fuit, nunc 
vero schismaticovum, contra universalem sanctae Dei Ecclesi® consuetudinem, 
de baptismo qumstio delata est » (Ale., Epist. 90, .Migne, I, 289 d) . 

5) « Beall itaque IsiJori, clanssimi docloris non solum Hispani®, verum 
etiam cunctarum lalin® eioquenli® Ecclesiarum, perplurima legebamus opuscula 
et in magna habemus veneralione : in quibus nunquam de Redemploris nostri 
humanitate adoptione nomen exaratum invenimus >• (Adv. Eiipand., J II 

с. VIII, Migne, II, 266 a). 

u Contra quam impietatem sanclm fidei professio in symbolo quod beatus 
Isidorus in Etymologiis eomposuit, manifesle pugnat, dicens : « Ero-o Dei 
filius... a (Adv. Herc.sin Felicis, c. xxx, Migne, II, p. 99). [Le texte cite 
comme appurtenant au De Etymoloijiis se trouve en realite dans le De doctrina 
et fide, c. ii.] 

« Scimus beatum Isidorura dicere de Christo : « Unigenitus in divinitate, pri- 
X mogenitiis in humanitSte » ; non tamen legimus eum oontradicere quod pri- 
mogenitus quoque esset in divinitate » (Adu. 1. Il, c, xxr .Vligne II 
256 c). ’ 6 . , 

« Igitur Beatus Isidorus, cm nihil Hispania clarius habuit, multa nomina ponit 
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pas d’ecarter les oeuvres de celte lumiere de I’Eglise d’Espagne si 
volontiers citees par les hereliques*. II le semble : et si telle fut 
son attitude centre saint Isidore, k combien plus forte raison 
centre I’Epicurien dont s’inspirasouvent I’auteurdesE/y/no/o^fes 
et du De Natura. 

Ce n’est pas que le reformateur des ecoles carolingiennes se 
dissimule les services que peuvent rendre aux ebretiens les 
auteurs profanes ^ : lui-meme les avait beaucoup pratiques ; il 
avait, dans sa jeunesse, prefere Virgile aux Psamnes et, plus 
tard, donna a ses eleves, conime on le fit a la Renaissance, 
des noms anciens. Pour eux, il composa une grammaire qui 
devint classique^ et dans laquelle abondent les citations des 
poetes. Mais qu’etait tout cela en regard de Tetude des 
lettres sacrees* ? Sur la fin de ses jours, il en etait venu jusqu’a 

de Deo Christo in Etymologiis vel aliis scriptis suis, sed in nullo loco invenitnus 
eum adoptivum vel nnnciipativura Deum Dei filium Christum nominasse » {Adv. 
Flip. Epist., Migne, II, 242 d). 

1 ) C’esl du moins ce qui paratlrait resulter de ee que Charlemagne, peu 
apres Ic ooncile de Ratisbonne contre Elipand (792), demande qu’on apporte en 
France les oeuvres de saint Isidore. « Hoc religionis dtssidium, quod multis 
annis Ecclesiae pacem turbavit, pluribus hinc inde scriptis editis, causa sine 
dubio fuit Isidori Hispalensis episcopi opera qumrendi atque ex Hispania 
afferendi. Elipandus quippe et Felix Urgellitanus inter alios magni nominis auc- 
tores quibus ad patrocinium vel defensionem erroris utebantur, laudati Isidoris 
Hispalensis auclorilatem non semel appellavere, ul sub tanti viri nomine suse 
causae laverent » (Prsef. m Isid., ap. Migne). 

2) Il cite frequemment Horace(cf'. Migne, 11,887, etc.), Juvenal (id., 861, etc.), 
Terence (id., 881, etc.), Lucain, etc. — Ecrivant a I’Empereur, il se compare a 
Virgile ecrivant a Auguste (Migne, I, 269 e) et se vante meme de I’egaler en 
poesie : « Nec me Maro vincit in odis » (Migne, II, 793 b). 

3) Haureau, Philosophie scolasiique, I, 128. — Dans son resume de Priscien, 
Alcuin n’a pas conserve une seule citation de Lucrece. Ajoutons que Donat 
(cf. p. 17) etait son maitre prefere, et qu’il semble I’avoir compulse plus soigneu- 
sement que tout autre. « Donatus, magister nosier, hacc valde obscure et breviter 
tetigit. » En somme, Alcuin en reste au jugement de saint Jerome (cf. Ep. 43, 
Migne, I, 209 a; Migne, II, 882 6). - 

4) « Utinam Evangelia quatuor, non .dfneades duodecim, pectus compleant 
tuum, ut ea te vehat quadriga ad coelestis regni palatiunf» (Bp. 159, Migne, I, 
442 a). 

« Discant pueri Scripturas Sacras, ut, mtate perfecta veniente, alios docere 
possint. Oui non discit in pueritia non docet in senectute... Recogitate nobi- 
lissimifm nostn temporis magistrum Bedam presbylerum, quale habuit injuven- 
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interdire la lecture du doux Virgile * : a combien plus forte raison 
celle de I’her^tique Lucrece ? 

Les predecesseurs I’avaient appele a leur aide, parce que son 
poeme traite des questions physiques, pour commenter VEccle- 
siaste. Alcuin n’abandonna pas leur sentiment sur I’etude et le 
commentaire des Livres sacres mais il eut grand soin de mettre 
ses eleves en garde contre Tintroduclion des idees epicuriennes 
dans le commentaire de VEcclesiaste ^ ; il lui semblait si impor- 

lute discendi stadium » (Epil. 14, Ad fratres Wirensis Ecdesix, Migne, I, 
164 d]. 

« (Sapientia) in virgiliacis non invenietur mendaciis, sed in evangelica af- 
fluenter reperietur veritate » (De animx latione, XIV). 

» Unde, sanctissimi patres, exhorlamini juvenes vestros utdiiigentissime catho- 
licorum doctorum discant traditiones et catholic® fidei rationes omni intentione 
apprehendere studeanl, « quia sine fide Deo impossibile est placere » {Eebr., 
XI, 6). Nec taraen ssoularium litterarum contemnenda est scientia, sed quasi 
fundamentum teners ®tati infantium tradenda est grammatica ali*que philo- 
sophic® subtilitatis disciplin®, quatenus quibusdam sapientis gradibus ad altis- 
simum evangelic® perfectionis culmen ascendere valeant, et jusla annorum 
augmentum sapientis quoque accrescant divitis » (Ep. 225, Ad fratres in Hi- 
bernia, Migne, I, 502). 

1) Mais les eleves lisaientle poele en cachetle ; voir dans i’Scole calligraphi- 
que de Tours !e recit qu'en a fait M. L. Delisle, d’apres les biographes d’ Al- 
cuin (p. 21); voir aussi Monnier, Alcuin, p. 261, et Froben, Yita Ale. (Migne, 
I, p. Lxvi). Saint Jerome, en Palestine, s’etait vu en songe dainne pour avoir 
pr^fere Ciceron a la Bible (de meme Viigard), — Lucrece eut-il le meme sort? 
Nous le verrons en etudiant son influence surRaban. 

2) “ In his quippe genenbus tribus philosophis (physica, logica, ethica) etiam 
eloquia divina consistunt. — Nam aul de natura disputare solent, ut in Genesi 
et Ecclesiasle; aut de inoribus, ut in Proverbiis et in omnibus sparsim libris; 
aut de logica, pro qua nostri theologi sibi vindicant, ut in Ganticis Canticorum 
et sancto Evangelio » (.410., De Dialectica, c. i, Migne, II, 952 c). 

« Salomon... tria volumina edidit ; Proverbia, Ecclesiasten, Cantica Cantico- 
rum... InEoclesiaste vero, matur® virum statisinstituens, nequidquamin mundi 
rebus putet esse perpeluum, sed caduca et brevia universa qus cernimus... 
Uaud procul ab hoc ordine doctrinarum et philosophi sectatores suos erudiunt 
ut primum ethicam doceant, deinde physicam interpretentur, et quern in his, 
profecisse perspexerint, ad theologiam usque perduoant » {Comm. inEcclesiat. 
c. 1 , V. 1, Migne, I,«668di. 

3) « Concionator verax illudex tentatione carnali intulit et hoepostmodum ex 
spiritali veritate definivit [lUerom.et dreg. Dial. IV). Has vero diversas human® 
mentis opiniones diligenter hujus libri lector intelligat... et caveat ne in Epicuri 
dogmata cadat ex hujus libri leclione » (Ale., In Ei.cles., Migne, I, d). 

« Vade ergo et cuiiiede in l.i-titia panern tuurn et bibe in gaudium vinum 
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tant de le faire qu’il y revient expressement a la fm da son Com- 
mentaire *. 

D'aulres raisons encore expliquent le silence d’Alcuin surLu- 
crece. 

Le poete est un ancien par rapport an siecle d'Auguste ; un 
arcliaique, selon I’expression de Quinlilien et de Tacite. Isidore 
de Seville ne s’en effrayait pas* ; mais Alenin pensera tout au- 
trement, lui qui use des lettres profanes surtout pour former le 
style, et qui pretend, dans ses ceuvres, egaler Virgile''. 

Cependant un eleve de Tours, qui semble bien s’inspirer d’Al- 
cuin, imiteraLucrece, Dans un poeme bizarre*, qui tient de I’ana- 
gramme et de la mosaique, Raban Maur reprend les synalephes 
de Luerbee ^ II est vrai que ce precede de versification avail etb 

tuum, quia placent Deo opera tua. » — « Melius haec omnia, sicut ssepe diximus, 
spirilaliter intelliguntur quam carnaliter, ne forte in Epicuri dogma ruamus, 
qui beatam aestimavit vitam corporis delectalionibus frui; nisi forte, con- 
cionatoris more, mstimemus Salomonem vulgi verba et sensus ex sua persona 
proferre. Dicamus alliori sensu : quia didicisti priori sententia quod morte omnia 
finiuntur, et in inferno non sit poenitentia fructuosa, nec aliquis virtutis recur- 
sus; dum in isto saeculo es, feslina, contende, age penitentiam; dum babes 
tempus, labora » (Ale., In Eccles., c, ix, v. 7, Migne, I, 704). 

t) Iste liber varios sensus sermone patescit 

Dirersos hominum, quid cuinam placeat. 

Qnem tuus, o juvenis, lanto moderamine sensus 
Ferlegat, Epicuri ne ruat in foveam. 

(Aibini ad lect. in fine Com. in Eedes., Migne, I, 720 6 ) 

2) Ainsi il adople le mol effigix (au lieu de effgies} qui n’est employe que 
par Plaute et Terence : 

« Nomisma est solidus aureus velargenteus sive mreus, qui ideo nomisma di- 
citur quia nominibus principum efiigiisque signabatur » (Is., Etym., XVI, 
c. XVIll). 

« Ipse quoque nomisma vocatur pro eo quod nominibus principum effigiisque 
signetur >, {Etym., XVI, c. xxv, 14). 

Sur rarchaisme de Lucrece, cf. Comparetti, Virgilio net medio oevo. 

3) Nous Tavons vu se comparer a Virgile(Bp. 244)., 

4) De laudibus Sanctx Crucis, Migne, I, 146 et suiv. 

5) « Feci quoque et synalcepham aliquando in scriptu in opportunis locis 
synalcephai um, quod et Titus Lucretius non raro fecisse invenitur « (Prologus 
de laudibus Sanctse Crucis, Migne, I, 146). 
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signals par Bfede*, dont Alcuin loue fort la m6trique’. Mais Bfede 
s’etait contenle de nommer Lucrece ; Raban dit avec plus de 
precision : « Titus Lucretius’ w.Faut-ilen conclure qu’iladirecte- 
ment consulte le De Natura Rerum et pris au litre d un rna- 
nuscrit le prenom de Titus que nous n’avons rencontre nulle 
part ailleurs a cette epoque? Hypotliese d’autant plus probable 
que tous les manuscrits anciens de Lucrece datent precisement 
de cette periode*; I'un d’eux provient mSme de I’Eglise’ de 
Mayence, dont Raban fut ev^ue : il est I’ceuvre d’un copiste de 
I’ecole calligraphique de Tours fondee par Alcuin®, et fut soi- 
gneusement corrige par un copiste saxon’. Dans ces conditions, 
ily a tout lieu de conduce que Raban I’eut en mains. 

t) « Synalaepha ; collisio vocalium adjunctarum vocalibus ut : « atque ea 
diversa penitus dum parte geruntur » (Isid., Etym,, I, c. xxv). — Cf. Bede, 
note 3. 

2) (Beda),.. nec non melrorum condidit arlem 
De quoque Temporibusmira ratione volumen 
Quod tenet astrorum cursus, loca, tempora, leges. 

De Pontif. Ebor., v. 1306.) 

3) En quelques vers places en t^te du poeme, Alcuin recommande au pape 
Adrien cette oeuvre de son eleve : 

Hunc puerum docui divini famine verbi 
Ethicae monitis et soplii® studiis. 

(Raban, Migne, I, 138.) 

Ebert {Hist, de la litUrat. au moyen Age en Occident. Trad., t. II) attribue 4 
Raban ces vers mis dans la bouche d’Alcuin I'important, pour nous, est que 
dans ce poeme, oeuvre de jeunesse, Raban se soil inspire de Lucrece, sans 
etre desavou4 par son maitre. 

4) Ces Mss. sont au nombre de quatre : ils ont ete copies entre le ix" et le 
X* siecle (v. Chatelain, Paleographic des classiques latins, vol. IV). 

5) Mss. du IX' siecle (Vossianus) actuellemeut a la bibliotlieque de I’Univer- 
sitSde Leyde. Au f“ 1, on lit ; « Iste liberpertinet ad Librariam sancti Martini, 
Ecclesis Magunti {ensis}. » 

6) V. L. Dclisle, L’Ecole calligraphique de Tours. 

7) A son ecole de copistes, .Alcuin avail adjoint une ecole de correcteurs, 
qui corrigeaient les mnnuscrits d’apres certains exemplaires types, probable- 
ment reunis dans la bibliotlieque de I’Empereur. Les abbayes profitaient du 
passage d’Alcuin pour obtenir ces corrections ; ainsi, s'arretant avec Charle- 
magne a Saint-Riquier, dont son eleve Angilbert etait abbe, Alcuin corrige une 
legende de Saint-Riquier (799) (Monnier, Alcuin, p. 250). — Charlemagne aecher- 
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Nous savons d’ailleurs que d’autres manuscrits de Lucrece 
existaient dans des abbayes dirig6es par des disciples d’Alcuin* ; 
la proscription n’alla done pas jusqu’k supprimer I’ceuvre de 
I’Epicurien. Disons plus : elle n’empeeba memo pas certaines 
theories epicuriennes de se glisser dans les ecrits d’Alcuin ou 
dans deslivres quilui sontattribues. On voit reproduite, dans un 
commentaire sur saint Paul, une theorie sur le temps ^ qui esl 
evidemment epicurienne : ailleurs se trouve un long passage 
sur la vision que Ton peut rapprocher de I’ensemble de la theorie 
epicurienne* ; enfin, dans un opuscule contemporain, la distinc- 
tion entre animus et anima est soigneusement exposee*. Sices 

chait avidemenl les manuscrits, partoul ou il passail ; comment admettre qu’il 
n’ait pas recueilli un seal Lucrece? 

1) V. le catalogue de la bibliotheque de Corbie, etc., p. 153. 

2) « Unde quidam philosophorum non putant esse tempus prxsens, sed aul 
preeteritum ant futurum; quia omne quod loquimur, agimus, cogitamus, aul 
dum fit, prmterit, aut, sinondum factum est, expeclatur » (In Epist. sancti Pauli 
ad Tilum, v. 1, Migne, I, 1011 6; — cf. Hieronymus, In eamdem). 

Tempus item per\se non est, sed rebus ab ipsis 
Consequitur sensus, transactum quid sit in sevo 
Turn qu« res instet, quid porro deinde sequatur; 

Nec per se quemquam tempus sentire fatendum 
Semotum ab rerum motu placidaqae quiete. 

(Lucr., I, 459.) 

3) « Tria sunt genera visionum, unum corporale, aliud spirituale, tertium in- 
tellectuale. Corporale est quod corporeis oculis videtur. Spirituale est quod, 
remota corporalivisione, in spiritu solo pa' imaginationem quamdam cernimus, 
sicut cum forte quidlibet ignotum oculis perspicimus, statim ejus rei imag.> 
formatur in spiritu, sed prius non apparet ilia spiritualis imaginatio qiaim 
corporalis allata sit intuitio. Intellecluale est quod sola mentis vivacitate con- 
sideramus, veluti cum scriptum legimus : « Diliges proximum tuum sicut teip- 
sum » (Math, xix, 19). Litter® autera corporali visione leguntur, et, pruxiinui 
spirituali imaginations rememoratur, et dilectio sola mentis dntelligentia (.41c. 
Ep. 204, Migne, I, 478 c). Cf. Raban, De Universo, 1. Ill, in fine. 

4) Dans le Disputatio puerorum : 

« Interrogatlo. Anima unde nomen accepit? — Responsio. A gentilibus a) enim 
anima nomen sumpsit, eo quod ventus sit, unde et grace anemos dicitur, 
quod, ore trahentes aerem, vivere videamur : sed aperte, falsum est,.. quia 
muito prius gignitur anima quam concipi aer possit, quia jam in genitnc 
utero vivit, et ideo non est aer anima, quod putaverunt quidam, quia no.i 
potuerunt incorpoream ejus cogitare naluram... — Inter Inter aninium et ani- 

a) Isid, avail dit : a ventis. 
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textes ne d^montrent pas precisement qu’Alcuin el I’auteur de 
la Disputatio se soient direclement inspires de Lucrece, ils prou- 
vent du moins que I’un et I’autre ont admis certaines parties 
de ses doctrines et, par consequent, subi son influence. 

Cette influence reparait beaucoup plus considerable chez 
I’eleve direct d’Alcuin, Raban Maiir. 

IV 

INFLUENCE DE LUCRfeCE SUR RABAN MAUR 

Alcuin avail suivi, pour Lucrece et TEpicurisme, la tradition 
de Bede ; Raban Maur conlinua, au conlraire, celle de saint Isi- 
dore. Avec le successeur d’Alcuin, la physique de Lucrece et 
quelques principes de sa metaphysique elle-meme vont penetrer 
dans I’enseignement theologique et philosophique des dcoles 
carolingiennes. 

Rien n’est d’ailleurs change dans le cadre de I’enseignement. 
Raban, comme ses predecesseurs, divise les philosophes ‘ en 

mam quid interest ? — Besp. Animus idem est quod el anima : sed anima 
vitas est, animus consilii. Undedicunt philosophi etiam sineanimo vitam manere 
et sine mente durare animam, undeet amentes. Mens autem vocataquodeminet 
in anima (vel quod meminit)... tanquam caput ejus vel oculus. Unde et homo 
ipse secundum menlem imago Dei dicilur » (Ale., Migne, II, 1103, 1104). 

u Inter. Quare sensus vocantur? — flesp. Sensus sunt dictiquia per eos anima 
subtilissime totum corpus agitat vigors sentiendi unde et... — Inter. Quid est 

visus?... — Resp. Visum autemfieriquidamasseveranlaut extrema mtheria luce, 
aut interno spiritu lucido per tenues vias a cerebrovenientes, atqiie, penetratis 
tunicis in aere exeuntes, et tunc commistione similis materi® visum dantes... 
Visus est dictus eo quod sit vivacior coeteris sensibus ac prmstantior sive velocior 
« Tactus dictus eo quod pertraclel et langat et per omnia membra vi-'orera' 
sensus aspergat. Nam tactu probamus quidquid coeteris sensibus judicare non 
possumus » {Id., p. 1105 et suiv. ; — cf. Isid., Etym., 1. XI, c. i). 

Ailleurs, le meme auteur parle de spiritus vitales, omlorum foramina, etc. et 
distingue Irois sortes d’esprit ; spiritus qui came non tegitur — spiritus qui came 
tegitur sed cum ea non moritur — spiritus qui cum came moritur {id , 1107). 
Ces distinctions ont leur importance, surlout si Ton se reports a I’ouvrage de 
Claudianus Mamerlus, a certains passages de Raban-Maur (cf. p. 145, note 4) 
et aux doctrines de quelques hereliques. 

1) « Philosophi triphei genere dividunlur, nam aut physici sunt,^ul ethici. 
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moralistes, logiciens et physiciens. « Ceux-ci traitent des memes 
sujets que la Genese et V Ecclesiaste *, et cei’tains poetes font de 
menie, temoin Lucrece’, dont I’ceuvre, 6erite en vers comme les 
Psaumes, les Paraboles et VEcclesiaste est, par consequent, 
philosophique en meme temps qu’ex6gdtique ‘ ». 

Voila Lucrfece classe ; sera-t-il permis de puiser dans son oeu- 
vre? 

Etant philosophe, il est heretique car les h^retiques n’ont 

aut logici... Physici dicti, quia de naturis tractaut : natura quippe graece pAy- 
sis vocatur » (Raban, Be Univ., 1. XV, c. i). 

1) « In Physica igitur causa quserendi, in Ethicaordo vivendi, in Logica ratio 
intelligendi versatur. In quibus videlicet generibus tribus pbilosophite divina 
eloquia consistunt. Nam aut de natura disputare solent, ut in Genesi et in Ec- 
clesiaste... » (Jhid., Migne, p. 416 6). 

2) « Exegematioi. id est enarralivi, poematis species sunttres, angeliticee, his- 
toric®, didascalics. Angeliticaest qua sententi® scribuntur, ut est Theognidis 
liber et Monastics Albini, qus species in piurimis poematibus sparsim posita 
reperitur. Item chri® eidem deputantur. Histories e*t qua narrationis genea- 
logi® componuntur, ut est melrum de generations mundi, et situ, et qualitate 
diversarum gentium et liber Alcuini et his similia. Didascalica est, qua com- 
prehenditur philosophia Empedoclis et Lucretii. Item astrologia et phoenomena 
Arati et Ciceronis, et Georgica Virgilii et his similia » (Raban. Excerpta de arte 
r/rammatica Prisciani, in fine, Migne V, p. 670). 

3) « Poematos genera sunt tria ; autenim activum vel imitativum, aut enar- 
rativum vel enuntiativum, aut commune vel mixtum. Exegeticon vel enar- 
rativum est in quo poeta ipse sine uUius person® interlocutione, ut se habent 
tres Georgisi libri et prima pars quarti. Item Lucretii carmina et c®tera his 
similia » (Raban, Excepta de arte gr. Prise., Migne, V, 667 e). 

4) « Exegematicon est vel enarrativum in quo poeta ipse loquitur sine ullius 
interpositione person®, ut se habent tres libri Georgici loti et prima pars quarti. 
Item Lucretii carmina et his similia : quo genere apud nos scripts sunt Para- 
bol® et Ecclesiastes; qii® sua lingua, sicut et Psalterium, metro constat esse 
conscripta » (Raban. De Universo, 1. XV, c. ii). 

(Sur I’origine de ces passages, v. Bede : Ars metrica, Migne, I, 174; — 
Isidore, Etymologies ■, — Priscian, Ars grammatica-, — Diomede, Ars gram- 
matica, K. HI, 482; — Dosithee, K. VII, 428; — Lactance, De Inst, div., I, 
c. xxv; — Quintilien, Vitruve, etc.) 

5) « Divisi sunt autem ipsi philosophi in hsresibus suis, habentes quidam 
nomina ex auctoribus ; ut Platonici,Epicurei, Pythagorici.... Hi philosophorum 
errores etiam apud Ecclesiam induxerunt h®reses.... ^t « ut anima interire 
dicatur » Epicurus observat, et « ut carnis restitutio negetur » de vana omnium 
philosophorum schola sumitur. Eadem materia apud hsreticos et philosophos 
volutatur, iidem retractatus implicantur... » (Raban, De Uniuerso,\. XV, c. i, 
p. 414^416). 
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pas fait autre chose qu'apporter a I’Eglise les doctrines philoso- 
phiques De plus, le poete est disciple de cet Epicure que Ics 
philosophes eux-memesappelaient « pourceau® « elqui s’estroule 
dans la fange des voluptes corporelles*; il a ecrit contrela super- 
stition, etc. Les griefs centre lui sonl nombreux. 

Ce n’est cependant pas une raison pour negliger celles de ses 
theories qui pourraient servir aux chr^tiens*. Sur la legitimite 


1) ^ Hseresis graece ab electione vocalur, quod scibcet unusquisque id sibi de 
haeresi et scbismale eligat, quod melius illi esse videlur, ut philosophi peripate- 
tici, academici, et epicurei et stoici, vel si qui aliiqiii perversum dogma excogi- 
tantes, arbitriosuo de Ecclesia recesserunt » (Raban. De Vniverso,]. IV, c.viii; 

— cf. De clericorum imtitutione, I. II, c. Lvm). 

2) 0 Epicurei dicti ab Epicuro, quodam philosopho amatore vanitatis, non sa- 
pienti®, quern etiam philosophi porcum nominaverunt : quia se volutans in 
cosno, carnalem voluptatem corporis summum bonum asseruit. Qui etiam dixit 
nulla divina providentia inslructum esse aut regi mundum ; sed originem re- 
rum atomis, id est insecabilibus ac solidis corporibus assignavil, quorum for- 
tuilis concursionibus universe nascaniuret nata sint. Asserwit autem Deum ni- 
hil agere, omnia con stare corporibus, animam nihil aliud esse quam corpus. 
Unde el dixit ; « Non ero posteaquam mortuus fuero >> (Raban, De Vnie.. 
1. XV, c. i; — cf. Isid.). 

3) « Superstitio dicta eo quod sit supeiflua aut superstituta observalio. Alii 
dicunt a senibus, qui multis annis superstiles per mlatem delirant et errant su- 
perstitione quadam, nescientes qu® veteres colunt aut qu® veterum ignari 
asciscant. Lucretius autem superstitionem dicit superstantiam rerum id est 
coeleslium el divinorum qu® super nos slant : sed male dicit. Hmreticorum 
autem dogmata ut facile possint agnosci, causes eorum vei nomi.-a demons- 
Irari opportelo (Raban, De Univ., 1. IV, c. viii; — cf, id., Migne, VI, 690 6). 

— Cf. Isid., Etym., 1. VllI, c. in; — Lact., Inst, div., 1. V, c. xxnii. 

Mais la pensee de ce dernier auteur s’esl singulieremcnt transfoimee avant 
d’arriver jusqu’a Raban. Lactaiice iouait la definition de Lucrecequi attaquait le 
polytheisme ; Raban la blame et ne cite plus i'Epicurien apropos de celie de Ja 
religion (Raban. De Vniv., 1. IV, c. iv). 


4) « Il'ud adhuc adjicimus quod philosophi ipsi qui vocauUir, si qua forte 
vera et fidei nostrs accommodata in dispensationibus suis seu scriptisdixerunt 
maxime Platonici, non solum formidanda non sunt, sed ab eis etiam tanquarn 
injustis possessoribus in usurn nostrum vmdicanda. Sicut enim ^gvptli non 
tantum idola habebant et oneragravia, quae populus [srapj detestaretur et fu-e 
ret, sed etiam vasa ay^ue ornamenla de auro etargento, etvestem qu® ille no' 
pulus exiens de ^gyplo sibi tanquarn ad usum meliorem clanculo’ vend/cavit 
sic docfnn* omnes gentilium... superstitiosa %menta. . habent Nonne 
aspicimus quanto auro et argento et vesle suffarcinati exierunt de'^^voto 
Cyprmnus et doctor suavissmius et martyr beahssimus. Quanto Lqftanbus 




LUCRfeCE DANS LA TH^OLOGIE CHR^TIENNE 


137 


de ces emprunts, Raban repread la theorie de Lactaace, d’ Au- 
gustin et d'autres. On peut puiser en leurs poemes^ pourvu qu’ou 
les traite comme les captives d’Israel : qu’on leur coupe de pres 
les ongles et qu’on les rase entierement*. 

En d’autres termes, il faut les interpreter aliegoriquement*. 
C’est ainsi qu’apres avoir condamn6 la chair au sens propre 

quanto Victorinas, Optatas, Hilarius ? quanto innumerabiles grammalici? » 
(Raban, De clericorwn institutione, 1. Ill, c. xxvi). 

Augustin avait ecrit (De doctrina Christiana, 1. II, lx ) : « Pbilosophi autem 
qui vocantur, si qua forte vera et fldei nostrae accommodata dixeruni, maxime 
Piatonici, non solum formidanda non sunt, sed ab eis etiam tanquam injustis 
possessoribus in usum nostrum vindicanda. Sicut enim jEgyptii non solum 
idola habebant et onera gravia quEe populus Israel detestaretur et fugeret, sed 
etiam vasa atque ornamenta de auro et argento et vestem qus ilie populus 
exiensde jEgypto sibi potius, tunqua/n ad usummeliorem, c\a.ncuio vindicavit... 
Nam quid aliud teoerunt multi bom fideles nostri? Quanto auro et argento 
exierit de ^Egypto. .. Lactantius; quanto Victorious, Optatus, Hilarius, ut de 
vivistaceam, quanto innumerabiles Grmci... Injusti sunt enim (gentiles) pos- 
sessores scienliarum » . 

Notons en passant que Victonnus composa un De Physicis contre les philoso- 
phes qui attaquaient la Genese (ilai.. Script. Veter, nova collect., t. 111). 

1) « Poemata autem et libros geutilium si velimus propter florem eloquentise 
legere, typus mulierls captivae tenendus est, quam Deuleronomium descnbit; et 
Domlnum ita prcecepissecommemorat, ut si Israelites earn habere veiiel axorem, 
calvitium ei facial, ungues prxsecet, piles auferat, et cum munda fuerit elTecta, 
tunc transeat in uxons amplexus. Haec si secundum litteram intelligimus, nonne 
ridicula sunf? Itaque el nos hocl'acere solemus, hocque facere debemus quando 
poetas gentiles legimus, quando in manus nostras veuiunt libri sapienti® s®cu- 
laris : si quid in eis utile reperimus, ad nostrum dogma convertimus ; si quid 
vero supertluumde idolis, de amoie, de cura smcularium rerum, b®c radamus. 
Ins calvitiem inducamus, h®c m unguium more ferroaculissimo desecemus » (Ra- 
ban. De clericorum institutione, 1. Ill, c. ivin). — C'esl la regie qu'avait appli- 
quee Raban en imitanL Lucrece dans son poeme des Louanges de la Croix. 

2) Potest etjuxta allegonx regulam in auro idolotytho hserelicorum et pkilo- 
sophorum doctrina accipi, qu® spieudore nitet eloquenli® etcuriosorum per om- 
nia se poi'lendil rum®. Qui autem ejus amore captus non prmcavet lateutis 
iiequiliffi insidias, erroiis el peccalorum laqueis constrictus perpetuas decidet 
in poenas a »(Com. in Ecclesiasticum, 1. VII, c. vi). — Allegona vero aliquidm 
se plus conimel quod per Uoc quod loquens de rei verilate ad quiddatu dat 
intelligendum de tidei puritate, et sauct® Ecclesi® mystefia sive prascntia, 
sive lutura, aliud dicens, aliud signiticans, semper autem figmentis et velatis 
ostendit » (Alley, in Script, Sacram, -Migne, VI, SiV 6). 

u) L'ldee est de Laelance. 
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(comme I’entendent les Epicurieas, sans doute), on peuten faire 
r^loge an sens allegoriqne*. 

Ce qui precede explique pourquoi Raban^ loin de proscrire 
Lucrece (comme avail fait Alenin), puisa souvent dans son oeuvre, 
soil pour commenter V Ecclesiaste et la Genese, soil pour eclaircir 
les questions de physique qui touchent au dogme chretien. Toutes 
les fois qu’il la rencontre chez saint Isidore, il reprend la tradi- 
tion epicurienne, et souvent y ajoute. 

Laissons de cole les nombreuses imitations qui n’ont qu’une 
valeur litteraire ^ : n’insistons pas non plus sur quelques citations 
emprunt^es a Lucrece (ou a d’autres qui I’avaient cite) pour ex- 
pliquer le sens de certains mots; bornons-nous a etudier cette 
influence en exegese, en physique et en metaphysique. 

L'oeuvre exegetique de Raban est considerable : elle embrasse 

1) « Caro, juxla alkgoriam, aliquando significat exteriorem bominem, ali- 
quando litteram legis et carnalem sensum, aliquando sapientiam huraanam quae 
contraria sentit Deo » (Raban, De Univ., 1. VI, c. i, Migne, V, 142 c). 

« Bona est caro nostra et valde bona, utpote a solo et bom Deo condita-, el 
nonestmala, ut roluntSethianus et Opinianus et Patricianus: nec mali causa, 
ut docuit Florinus ; nec ex maloet bono compacla, ul Manicba;us blaspbemal » 
(Raban. De univ., 1. IV, c. x, Migne, V, 103 6). 

2) (De Univ., 1. VIl, c. ii) : « Patratio enim est rei venerite consummatio. 
Lucretius : 

Et bene patratio patrum. » 

Cf. — Et bene parta patrum bunt anademata, mitrae. (Luer., IV, 1121.) 

« Aratrum ab arandoterram vocatum, quasi aralerium. Vomer diclus, quod vi 
bumana eruat, seu ab evomendo terram. De quo Lucretius : 

. . . uncus aratri 

Ferreus occulte decrescit vomer in arvis. » 

(Raban, De Univ., !. XXII, c. xiv.— Lucr., I, 314.) 

« Rota quod quasi mat : est enim maebinade quaetlumine aqua extrahitur. 
Lucretius ; 

In tluvios versare rotas atque baustra videmus. » 

(Raban, De Univ., 1. XXII, c. xv. — Lucr., v. 517.) 

« Accusatives si,as fuerit terminatus et a genitivo singular! venerit os finito, 
corripitur, ut arcados, arcadas. Lucretius : 

Lampades igniferas manibus retinentia dextris. » 

(Raban, Excerpta de arte Prise., Migne, ,V, 644. — (lucr., II, 2.5. Etc.) 
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presque toute la Bible. L’importance qu^il donne a I’all^gorie et 
sa fagon de la comprendre le font recourir plus souvent que ses 
predecesseurs immediats a I’oeuvre des philosophes et des gen- 
tils : Lucrece n’est pas oublie*. 

Mais il est surtout mis a contribution pour la physique : les 
explications epicuriennes * etaient faciles a comprendre, et ce 
fut sans doute une des raisons qui les firent accepter a cette epo- 
que oil Ton multiplie les traites de physique® pour commenter 
le sens spirituel et mystique des Ecritures*. 

Dans ce but, Raban parle d’abord des quatre elements, alle- 
goriquement represent4s par les quatre animaux symboliques 
d’Ezechiel qui figurerent les quatre Evangelistes ® ; puis il 
d^crit, d’apres Lucrece, la terre aux profondeurs de laquelle 

1) Cf. Migne, HI, 739 (sur Torigme des religions); — id., 740 6 : Comm, in 
Sapient., 1. Ill, c. lu (sur Ceres). — Pour se faire une idee exacte de la fagon 
dont se transmettaient les idees a cette epoque, on peut comparer Raban, De 
Univ., 1, XV, c. VI. — Isid., Etym., 1. VIII, c. n. — Aug., Civ. Dei, 1. VIII, 
c. n. — Ovid. Fast., IV, 25. — Lucr., II, 600... (et la liste n’est pas complete). 
Il n’est pas possible de mettre ici en regard tons ces textes : mais il suffira 
de s’y reporter pour voir combien il faut examiner attentivement un texte 
avant de declarer qu’il provient directenient d’un ancien, et comment se trans- 
mettaient alors les idees anciennes. 

2) Pour chaque pbenomene terrestre ou celeste, Lucrece propose, comme 
Epicure, deux ou trois explications, au choix du lecteur. 

3) Rappelons le De Natura Rerum d’Isidore de Seville, outre ses Etymologies, et 
le De Naturis de Bede, etc. Vincent de Beauvais appelle De Naturis Rerum le 
De Universo de Raban-Maur (Haureau, FftilosopAie scolastique, I, p. 141, note;. 
Dans un catalogue de I’abbaye du Bee, M. Ravaisson signale un De Naturis 
Rerum de Raban (F, Ravaisson, ilapport sur les Bibliotheques de I'Ouest, p. xii, 
et Append., p. 391). La Bibliotheque Nationals (fonds Boutier, 10) possede un 
De Cniverso dont le titre est ; Rabani Mauri de naturis rerum et verborum 
proprietatibus et de mystica rerum significatione. 

4) « Postea vero de coelestibus et terrestribus creaturis, non solum de nature, 
sed etiam de viet effectibus earum, sermonem habere institui : ut lector diligens 
in hoc opere el naturx proprietatem juxta historiam, et spiritualem signifi- 
cationem juxta mysticum sensum simul posila inveniret » {De Univ., Prxf., 
Migne, V, p, 10 a; — cf. J. Scot). 

5) « Sunt qui simpliciter in quatuor animalibus juxta Hi5)pocratis sententiam 
quatuor arbitrantur elementa monstrari, de quibus constant omnia : ignem, 
aerem, aquam terramque » — et il decrit ces quatre animaux d’apres Ezechiel 
— (Raban, Comm, in Paralip., 1. II, c. xxvin, Migne, III, 4106). Ailleurs : 
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s'agite un principe generateur*; I’eau, creatrice de loutes 
choses * ; I'air, plus subtil el si t4nu que certains philosophes 
en voulurent tirer I’^me’; enfin le feu et la foudre, qui ne 

« Qualuor etiim sunt mundi paries, etomniscreatura visibilis ex quatuor cons- 
tat elementis » (Raban, De Univ., 1. XVIII, c. in, Migne, V, 493 b). 

1) Terra est in media mundi regione posita, omnibus partibus coeli in modum 
centri mquali intervallo consistens : qu® singulari numero totum orbem signi- 
ficat, plurali vero singulas partes. Cujus nomina diversa dat ratio... Cujus mo- 
tum alii dicunt ventuin esse inconcavis ejus, qui molus earn moret. Sallustius : 
Venti per cava terr® prmcipitali, rupti aliquot monies tumulique sedere. Alii 
aquam dicunt genitalem in terris moveri et eas simul concutere sicut vas, ut 
dicit Lucretius. )> (Raban, De Univ., 1. XII, c. i ; — cf. Lucrece, 1. I, in fine). 
— Cf. Isid., Etym., 1. XIV, I ; Sapientes dicunt lerram in modo spongi® esse 
conceptumque ventum rotari et ire per cavernas... Unde el Sallustius : Venti, 
inquit, per cava lerr® pr®cipitati, rupti aliquot monies, tumulique sedere. 
Ergo, ut diximus, tremor ten® vel spiritu venti per cava terr® vel ruina infe- 
riorum motuque und® existit. Sic enim ut Lucanus ait : 

...terraque dehiscente 
Insolitis tremuerunt motibus Alpes. >> 

(Isid. De Natura Rerum, c. xlvi.) 

2) « Pluvi® did® eo quod fluanl quasi fluvii. Nascunlur enim de terr® etmaris 
anhelilu. Qu® cum altius elevat® fuerunl aut soils calore resolut® aut vi ven- 
torum compress® stillantur in terris. Imbres autem et ad nubes et ad pluvias 
pertinent, did® gr®co vocabulo quod lerram inebrient ad germinandum. Ex 
his enim cuncta creantur. Significant autem pluvi® vel imbres dona coelestia, 
et prmcepta vel mandala Dei, qu® lerram, hoc est homines, irrigant et incitant 
ad proferendum germen bonorum operum » (Raban, De Univ., 1. XI, xiv ; — cf. 
Isid.). 

3) « Ventusest aer commolus etagitatus, pro diversis partibus coeli diversa no- 
mina sortitus. — Agilatus autem aer auram facit- Unde et Lucretius dicit aerias 
auras » (Raban, De Univ., I. IX, c. xxv, xxvi). 

Isidore avail ecrit {De Nat. Rerum, c. xxxvi) ; « Ve.ilus est aer commotus et 
agitatus, approbante Lucretio : 

Venlus enim fit ubi est agitando percitus aer. » 

On voit par la que Raban ne cite Lucrece que lorsqu’il le juge m'cessaire. II 
etait d’ailleurs sorti de celte theorie de I'air une theoriede Tame conlre laquelle 
il proteste :« Anima autem a gentilibus nomen accepit, eo quod ventus sit. Unde 
elGrsci ventum anemos dicunt, quod ore trahentes aerem vivere videamur; sed 
apertissime falsum 'est, quia mullo pilus gignitur anima quam concipi aer ore 
possit, qu® jam in genitricis utero vivit. Non est igitur aer anima, quod puta- 
verunt quidam qui nonpotuerunt incorporeameju'i cogitare naturam » (Raban, 
De Univ., 1. VI, c. i, Migne, V, 139). 
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sontque cet air subtilise etanime d’un mouvement plus violent'. 
Si Ton examine attentivement ces dilTerents passages, on y 

1) Voici les passages caracteristiques. « Aer est inanilas lumen plurimum 
habens admixtum radtatis quam ccetera elementa. De quo Virgilius Longum 
per inane secutus. Aer diclus ab eo quod feral terrain, vel quod ab ea fera- 
tur.... file sublilis ubi ventosi et procellosi motus non possunt existere...; 
isle vero turbulentior. .. Nam cornmolus ventos facit; vehemenlius, ignes et 
tonitrua; contrat tus nubila, cumspissatus pluviam;congelantibus nebuUs nivem... 
Unde Apostolus ait : Sic pugno, non quasi iierem verberans (I Cor., ix), id est, 
non innnia conseclans « (Raban, De Univ., 1. IX, xvii). 

« Tonilruum dictum quod sonus ejus terreat. Nam tomus sonus, qui ideo in- 
terdum tam graviter concutit omnia, ila ul coelum discidisse videatur, quin cum 
procell® vebementissimi venli nubibus se repente immiserinl, turbine inva- 
lescente, exitumque qusrent, nubem quam excavavil impelu magno rescindit, 
ao sic cum borrendo labore t'ragore defertur ad aures. Tonitruum aliquando in 
Scr:pturis divinam vocern significat, ut est illud : Intonuit de caelo Dominus et 
AUissimus dedit vocern suam (Psal. XVII); quippe qui eral ingentia sacramenta 
loeuturus; ait enim Evangelio vox omnipotens Patris : Et clarificavi et iterum 
clarificabo {Joan., xit); unde multi (sicut ibi legilur) tonitruum I'uisse credide- 
runl » etc. (Raban, De Univ., 1. XI, c. xix). — Cf. Isid., Etym., I. XII, c. viit : 
((Quiadeo inlerdum tam graviter concutit omnia, ita ut cceliim discidisse videa- 
lur, quia cum procell® vehementissimis venti nubibus se repente immiserit, 
turbine invalescente, exitumque qumrenle, nubem quam excavavit impetu 
magno persoindit ac sic cum borrendo fragore defertur ad aures.— Quod mirari 
quis non debet, cum vesicula quam vis parva magnum tamen sonitum displosa 
emittat. Cum tonitruo autem simul et fulgura exprimit : sed illud celerius 
videtur, qui clarum est, hoc autem ad aures tardius pervenit. » 

« Deinde sequuntur tonitrua, qu® licet sonitu tardiora sunt, prmcedenti con- 
cuss! luminis claritale, pariter tamen cum fulgure emittuntur, Sed eorum 
sonilus tardius psnetiat aures quem oculos splendor fulguris ad instar securis 
arborem procul cmdeiitis, cujus quidem ante cernis ictum quam ad aures 
perveniat, sonitus » {De Nuturis, XXX, 2). 

El ailleurs :« Ideo autem lulminis ictum vim habere majorem quia sublilioribus 
elemenlis faclus est quam nosier (ignis), id est, qui nobis in usu est « (Raban, 
De Univ., 1. IX, c. xix, Migne, V, 177). 

« Lucretius autem died fulmina ex minutis seminibus constare, idio penetra- 
bilior esse; ubicumque autem fulmen inciderit, sulphuris ardor emittit » (Isid., 
De Naturis Rer., c. xxx). 

II faut rapprocher de ces citations les passages (Luerftee VI, 221, 330, 806, 
et VII, 111-199) d’ou sont tires ces vers : 

• 

Inlerdum perscissa furil petulantibus auris. 

Cum subilo valide venli conleola procella 
Nubibus inlorsit sese conclusuque ibidem. 

Turbine versanti magis ac raagis undique nubem 


10 
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vena (outre i’indicationde la manieredont Rabanimite Lucrece 
a c6le de saint Isidore) comment il christianise ces theories en y 
joignanl des citations hibliques. Notons, en passant, a cause 
de I’influence que cette id6e put avoir sur les tbeories alchi- 
mistes*, le passage ou Rabanmontre I’airse transformant en feu 
et en eau. 

L’eleve d'Alcuin ne borne pas la ses emprunts au systeme 
d’Epicure : apres avoir ainsi pari6 des elements, apers avoir pose 
la question de la pluralile des mondes^ Raban s’etend longue- 


Cogit uli fiat spisso cava circum. 

Post, ubi comminuit vis ejus cl icnpeliis acer, 
Turn perterri crepo sonilu dal scista fragorem 
^■ec rnirum, cum plena anim® versicula parva 
Ssepe ita dat torvuin sonituiii displosa repenle. 


Sed tonilruum fit uti post aunbus accipiamus 
Fulgere quam cernant oculi, quia semper ad aures 
Tardius adveniunt quam visum quto moveanl res. 


Ventus ubi invasit nubem el versalus ibidem 
Fecit ut ante cavam docui spissere nubem. 


Inde sonitus sequilur qui tardius adficit aures 
Quam qu® perveniunt oculorum ad lumina nostra. 


Nunc bine, nunc illinc fremitus per nubila mittunt 
Qusrentes viam circumversantur et ignis. 

[Liter., VI, v. 111-199.; 

Cf. Pline, I, 142 : « Fulgetrum prius cerni quam tonitrua audiri, cum simul 
fiant, certum esl; nec mirum, quoniam lux sonitu velocior » (Munro, Lucr. 
notes). 

1) « DecesprocMes (desEgyptiens) les Grecs faillirent faire sortir une science 
en les expliquant par la theorie alomique de Democrite et de Leucippe. la 
mappse claviaila (x<^ siecle) contieni les recetles sur le verre incassable consi- 
dere comme malleable par Petrone, Pline, Isidore de Seville, Jean de Salisbury 
et le pseudo Lulle » (voir Picavel, La science expirimentale au xm* siMp danc 
Le Moyen Age, de novembre 1894). 

2) « Alii innumerabiies esse dicunt mundos^ut scribil Deoiocritus, cui pluri- 
mum de Physicis auctoritatis vetustas detulitn (Raban, Comm, in Genes., I, c.i*)' 

a) N’oublions pas que Gerberl fut accuse de magie el soupQonne d’etre un 
de ces h^retiques qui, comme les Cathares, etaient rattach^s a I’Epicurisme. 
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ment sur la nature de I’dlement primitif de toutes choses : 
I’atome*. 

1) « Philosophi atomos vocaut quasdamin mundo corporum partes tain minu- 
tissimas ut nec visui pateant nec tomen (Topiriv), id est sectionem, recipiant. Unde 
et atomi dicti (airotAoi diclx) sunt. Hie per inane totius mundi irrequietis 
rnolibus volitant (volitare) et hue atque illuc ferri dicuntur : sic tenuis- 
simi pulveres quae fusi (gui infusis) per fenestras radiis solis videntur. 
Ex his arbores et herbas et fruges omnes oriri, et ex his ignem et aquam, > uni. 
versa gigni atque constare quidam philosophi gentium pictaverunt a). — Sunt 
autem atomi aut in corpore, aut in tempore, aut in numero. In corpora ut lapis; 
dividis eum in partes, et partes ipsas dividis in grana veiut sant arenae; rur- 
susque ipsa aren® grana divide in minutissimum pulverem, donee, si possis, 
pervenias ad aliquam minutiam quae non jam {sit quse) dividi potest vel secarj 
possit. H®c est atomus in corporibus. — In tempore vero sic intelligitur ato- 
mus. Annum, verbi gratia, dividis in menses, menses in dies, dies in horas; 
adhuc partes admittunt divisionem, quousque venias ad tantum temporispunc- 
tum et quandam momenti {stellam ut) particulam talem quae per nullam mo- 
rulam produoi possit, et ideojam dividi non possit, H®c est atomus temporis. 
— In numeris, ut puta, ooto dividunt in quatuor, rursus quatuor in duo, inde 
duo in unum. Unde autem atomus est, quia insecabilis est, sic et lutum {in 
litlera). Nam orationem dividis in verba, verba {autem) in syllabas, syllabam 
{autem) in litteras. Littera pars minima atomus est, nec dividi potest. Atomus 
ergo est quod dividi non potest, ut in geometna punctum. Nam tomus divisio di- 
citur gr®ce (Tojiij grrecesectio dicitur, avo(io; indivisio) atomus indivisio. » — (Les 
mots particuliers bmx Etymologies sont en italiques. Commentaire biblique ajoute 
par Raban ; «Nam quantum indivisibilis unitas valeat in rebus ad ostendendam 
mysticam significationem raanifeste Scriptura designat, quiaipsam omnium rerum 
initium esse demonstrat, Apostolo dicente : Vnus Dominus, una fides, unum 
baptisma, unus Deiis et Pater omnium, qui est super omnes et per omnia et in 
omnibus nobis qui est benedictus in ssecula (Ephes., iv). Unde idem jubet nos 
sollicitos servare unitatem spiritus in vinculo pacis, ut fiat unum corpus et 
cujus unus spiritus, sicut vocati sumus in una spe vocationis nostr®>> (Raban, 
De Univ., 1. IX, c. i; — Isid., Etym., 1. XII, c. ii). 

« Atomos philosophi vocant quasdam in mundo minutissimas partes corporum, 
ita ut nec visui facile pateant nec sectionem recipiant. Unde atomi dicti sunt. 
Nam tomus grsece divisio dicitur, atomus vero indivisio. 

« Denique hue illiusque volitant atque feruntur sicut tenuissimi pulveres qui 
infusi per fenestras radiis solis fuganlar. 

« Quinque ergo species sunt atomorum, id est : 

« Atomus in corpore, cum corpus aliquod in partes dividis, partesque illas in 
alias partes et hoc totiens donee ad tales minutias pervenias qu®ob suam par- 
vitatem ullo modo dividi non possint. * 


a) On pourrait voir dans ce mot une allusion a Lucrece si lalegon n'etait dou- 
teuse ; peut-4tre faut-il lire : rmtaverunt. 
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fipicure avail conduit sa theorie plus loin et I’avait appliqu6e 
au temps. Raban le suit encore en ce point*, comme en sa 
doctrine des corps divins, par laquelle il expliquerarimmortalile 
et la resurrection ^ 

Ces questions resolues, Raban nous fait, d’apr'es Lucr'ece , 
I’histoire de I homme dans la nature : il nous montre comment 
celle-ci, a I’origine, lui decouvrit I’usage des metaux*; puis il 

«Atomus in sole est ille tenuissimus pulvis quern diximusradiis solis fugari. 

« Atomus in oratione est minima portio, ul est liltcra. Cum enim partem quam- 
libet orationis dividis in syllabas, syllabam denuo in litteras, sola littera non 
habet quo solvatur. 

« Atomus in numero est unum. 

« Denique atomus in tempore, cum majora spalia temporis per punctos vel 
eliam cseteras rainores paries dividens, ad lalem particulam pervenias, qua; ob 
sui pusillitatem nullam habeat moram lalem qu® ullo modo dividi possit, sicut 
velocissimus ictus est oculi, ipsas scias esse atomum * (Raban, De Computo, 
c. xi; — Isid., Etym., 1. XIII, c. iv). 

1) « Momentum est minimum alque angustissimura tempiis a molu siderum 
dictum. Est enim exlremitas horse in brevibus intervallis cum aliquid sibi cedit 
atque succedit. Momentum ergo significat brevissimum temporis decursum ut est 
illud Aposloli : Omnes quidem resurgemus, sed non omnes immutabimur, inmo- 
mento, in ictu oculi (I Cor., xv). Per iclum oculi nimiam brevitalem vult signifi- 
care momenli, in quanta sit Dei potenlia, ex resurrectionis celerilate cognosces. 
De quo alia editio habet in alomo et in ictu oculi. Minimum autem omnium et 
quod ulla ratione dividi queat, tempus atomum Grsece, hoc est indivisibile sive 
inseclibile nominant, quod ob sui pusillitatem grammaticis polius quam calcu- 
laloribus visibile est, quibus cwn versum per verba, verbumper pedes, pedesper 
syllabas, syllabas per lempora dividant, et longte quidem duotempora... ultra 
in quod dividant non habentibus, banc atomum nuucupari complaouit » (Raban, 
De Universo, 1. X, c. ii). 

2) Sur I’inlroduction de Tatomisme dans I’ceuvre des auteurs de cette I'po- 
que, cf. Kurd Lasswilz, Gesch. der Alomistik von Mittelalter bis Newton. Il si- 
gnale les refutations de Talomisme par Denys d’Alexandrie, Laclance et saint 
Augustin ; puis i'emploi du mot atome chez .Marcianus Capella, saint Isidore Bede 
Raban Maur, J. Scot, Abelard, Guillaumede Conches elHuguesde Saint-Victor. 

3) « In notitiam autem formarum metalla ila venerunt ; dum enim quacunque 
causa ardenles siivse excoquerent terram, excalefactis venis fudit rivos cujus- 
cumqueslructur®, sivems illud fuerat, siveaurum, cum inloca terrm depressiora 
decurrerel, sumpsit fi^uram, in quam illud, vel prmfluens rivus, vel excipiens 
lacuna formaverat. Quarum rerura splendore capti homines, cum ligatas attol- 
lerenl massas, viderunt in eis terr® vestigii figurata, hincque excogiraverunt li- 
quefaclas ad omnemformam posse deduci » (Raban, De Universo, 1. XVIll c. i. 
Migne,p.485 ; Lucr., V. 1250; cf.Isid., Etym., 1. XVI, c. xviii, 11; c. ^xii, 2). 
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esquisse unetheorie des sensations 'et classeleshommes d’aprfes 
leurs temperaments®. Enfin il reproduit, tout en expliquant com- 
ment l ame anime le corps, la distinction etablie par Lucrece entre 
V animus et Vanima^. 

Lci ne se bornent pas les emprunts de Raban Maur : il a, sur la 
nature des anges etdes corps destines a ressusciter, unecurieuse 
theorie dont I’origine epicurienne n’est pas contestable 

t) « Primus ex his (sensibus) visus est : qui quadam vi animae quam aspec- 
tum dicimus, per pupillamoculi egrediens, res nou vaMe longe positas quadam 
subtilitale persp'ml, coloresque iuvisibilium rerum illuminate aere cognosrit. Si 
vero valde longe posit® fuerint, ipsa elongalione deficit » (Raban, De anima 
c. x;i). 

« Aid tria genera visionum esse dixerunt. Unum secundum oculos corporis, ,• 
alterum secundum spiritum, quo imaginamurea quse per corpus senlimus... ter- 
tium autem genus est visionis quod neque corporeis sensibus neque ulla parte 
animae qua corporalium rerum imagines capiunlur, sed per intuitum mentis quo 
intellecta conspioitur veritas » (Raban, De Oniv., 1. Ill, in fine; — cf. Alcuin, 
p. 133, note 3). 

« Sensus dicli, quia per eos anima subtilissime totimccrpiis agitat vigore sen- 
tiendi. Visum autem fieri quidam pbilosophiasseverant aut exlremastherea luce, 
autinlerno spiritu lucido per tenues vias a cerebro venientes... Tactus per omnia 
membra vigorem sensus aspergit » (Raban, De Univ., 1. VI, c. i, Migne, V, 
p. 143), 

2) « Nam Physici dicunt slultos esse homines frigidioris sanguinis : prudentes, 
caiidi. Unde et senes in quibus jam friget et pueri in quibus necdum calet, 
minus sapiunt » (Lucr., Ill, 740-760; — Raban, Re Univ., 1. VII, c. i, Migne, 
V, 185). 

3) « Ergo ideo sanguis dicitur anima esse carnis, quia vitale aliquid est in 
sanguine, quia per ipsum maxime in hac came vivitur, cum in omnes venas 
per corporis cuncta dilTunrlitur. Ipsam videlicet vitam corporis, vocmit animam, 
non vitam quse migrat ex corpore sed quse morle finitur » (Raban, Enarr. su- 
per Deuter., 1. II, c. iv, Migne, II, 880 6). 

« Item animum idem esse quod animam, sed anima vitse est, animus con- 
silii. Unde dicunt philosophi etiam sine aiiimo vitam manere, et sine mente 
animam durare « (Raban, De Univ., 1. VI, c, I, Migne, V, 141 ; — cf. Lucr., 
1. III). 

4) Et cependant Raban n'ignore pas quels dangers presente sur ce point 
I'Epicurisme, et a quelles heresies il peut conduire,car e'estaux Epicuriens qu'il 
fait allusion, apres saint Paul, dans le’passagesuivant : • Manducemus et biba- 
mus, eras enim moriemur... hoc ab Isaia propheta dictum est (Isa., xxti), 
propter bos qui quasi nihil futurum esset post mortem, venlri tanlum studebant, 
quomodo pecora, sicut et hi qui Corinthios depravabant » (Enarr. in Ep. Pauli, 
XI, c, XV, Migne, VI, 149 c). Mais il acceptepersonnellement la responsabilite de 
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Dans son livre sur Tame, Claudianus Mainertus avail longue 
ment refute ceux qui pretendaient s’appuyer sur I’opinion de 
quelques Peres de I’Eglise, et surtout de saint Jerome, pour mon- 
trer que I’esprit est corporel* : quelques h^retiques iront cepen- 
dantjusqu’a dire que nous verrons Dieuavec lesyeuxdu corps ^ 
Raban par avance les refute, affirmant nettement que Dieu est 
incorporel et invisible ’ : mais peut-on donner a la creature la 
m6me nature qu'a Dieu‘? Evidemment non : elle est cr6ee, done 
elle est corporelle, mais cette corporalite est d une nature parti- 
culiere, qu’ilexplique longuement en des termes analogues a ceux 
qu’a employes Epicure pour decrire la natui’e des dieux, ces 

ces emprunts : « Quae cuncta ex cujusdam magni Aiirelii Cassiodori senatoris dictis 
excerpsi (dit-il apropos de ses theories sur I’^me); aliqua vero ex libro Prosper!, 
eruditissirai viri; quaedam vero ex proprii ingenioli sensu addere curavi « (De 
anima, Prxfatio ad Lotharium regem, Migne, 1109 c). 

1) « Jam nunc testimoniorum vel maxime penuria coactus, de quodam opere 
sancti Hieronymi capilulum quoddam (quod quidem le constat non intellexisse) 
subjungis, qui ait ; Globes siderum corporates esse spiritiis arbitraniur. Omnem 
qui arbitratur (sc. spiritum corpus esse), nutare non dubium est » (Mamerti 
Claudiani, De statu animx, 1. I, c. xi). — « Si angeli (inquit Hieronymus) cce- 
lestia etiam corpora ad comparutionem Dei immunda esse dicuntur, quid putas 
homo eanstimandus est?... sed duo qiimdam intelliiri voluit : angelos et ccelestia 
corpora » (Mam. Claud., Destat.animse, 1.1, c. xn). 

2) Citds par Servat Loup. (Cf. Ampere, Histoire litter, du Moyen Age.) 

Est-ce a une doctrine analogue que fait allusion Cl. Mamertus lorsqu’il se de- 

mande comment I’apotre Paul Tut ravi au troisieme ciel et s’il y vit avec les yeux 
du corps les merveilles dontil parle? « .Ad quod ergo tertiura coelum raptus est 
Paulus?... Aut si unus munous plures porro non habet cmlos, aliquos tibi cum 
Epicuro mundos atomorum minusta p irluriant, ut tertium cceium Paulus inve- 
niat » (Claud. Mam., De statu animse, 1. II, c. XI. 3). 

3) « Nihil incorporeum et invisibile in natura iredendum, nisi solum 
Deum » (Raban, De Univ., 1. IV, c. x, Migne, p. 98). — De ces lextes on peut 
rapprocher le passage ou le Pseudo-Justin (De Resurr., c. vi), raontre la possi- 
bilite de la resurrection dans la doctrine epiourienne (Usener Eaicurea 
p. 351). 

4) « Et non est ulla crealura invisibilis in conspectu ejus, omnia autem nuda 
et aperta sunt oculis ejus(Serv.).Quibus manifeste colligitur nihil esse incorpo- 
reum nisi Deum solum, et idcirco ipsi tantummodo posse penetrabiles omnes 
spiritales atque inteilectuales esse substantias, eo quod solus el totus et 
ubique et in omnibus sit, ita ut cogitationes hominum et internos motus adita 
mentis universe suspiciat atque perlustret » (Raban, Enarr in Ea Pauli 
1. XXVIl, c. iv). 
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corps des intermondes qui ne sont pas corporels commeles corps 
de I’univers*. 

Ainsi la doctrine de Lucrfece fournit a Raban Maur, huit sibcles 
avant Gassendi, les elements d’une theorie chretienne sur la 
nature de Tame. On pent s’etonner, quand on a lu nos histoires 
generates de la philosophie et de la theologie an Moyen Age, de 
voir que I’Epicurisme apporte a ces theologiens une telle doctrine. 
Ce n’est cependant pas un episode isol6 dans I’histoire des idees 
de cette 6poque : cette theorie reparait, en formules plus mate- 
rialistes encore, chez des heretiques condamnes pen de temps 

1) « In principio creavit Deus calumet terram{Gen., i) etaquam ex nihilo... 
Et ita hie visibilis mundus ex materia quae a Deo create fuerat factus est et 
ornatus. Nihil incorporeum et invisibile in natura credendum nisi solum Deum, 
id est, Patrem et Filium et Spirilum Sanctum qui ex eo incorporeus creditor quia 
ubique est et omnia implet atque constringit; ideo invisibilis omnibus crea- 
turis, quia incorporeus est, Creatura omnis corporea, angeli et omnes ccelestes 
virtutes corpor ex, licet non came subsistanta. Exeo autem corporeas essecredimus 
intellectuales natures, quod localiler circumscribuntur : sicut et anima humane 
qux came clauditur : et daemones qui per substantiam angelicas naturae sunt. 

I Immortales credimus intellectuales naturas, quae came carent, nec habent 
quo cadant, ut resurreclione egeant postruinam. Inde necessario animas ho- 
minum non esse ab initio inter cceteras intellectuales naturas nec simul creates, 
sicut Origenes flngit; neque cum corporibus per coitum seminantur, sicut 
Luciferiani et Cyrillus et aliqui Latinorum prmsumptores affirmant, quasi na- 
turae consequentia serviente, sed dicimus corpus tantum per conjugii copulam 
seminari. .. 

« Neque duas animas esse dicimus in uno homine, sicut Jacobus et alii Syro- 
rum scribunt ; unam animalem, qua animator corpus, eiimmista sit sanguine; 
et alteram spiritalem qu® rationem ministret; sed dicimus unam eamdemque 
esse animam in homine, qu® et corpus sua societate vivificel, et semetipsam 
sua ratione disponat, habens in se libertatem arbitrii, ut in su® substanti® 
legat cogitatione, quod vult. Solum hominem credimus habere animam sub- 
stantialem, qu® et exuta corpore vivit et senses suos atque ingenia vivaciter 
tenet : neque cum corpore morilur, ut Arabs (?) asserit; neque postmodum inte- 
rituram, sicut Zeno dicit : quia substantialiter vivit. Animalium vero anim® 
non sunt substanti®... » (Raban, De Univ., 1. IX, c. x, .Migne, V, '.-*8). 

« Qu® cum ita sint, primum sciendum est quoniam de divinatione dmmonum 

qu®stio est, illos ea plerumque prmnuntiare qu® ipsi facturi sunt Suadent 

autem miris et invisibilibus modis per illam subtilitatem oorponim suorum cor- 
pora hominum insensibiliter penetrando : et se cogitationibus eorum per 
qurndam imaginaria visa miscendo sive vigilantium sive dormientium » (Raban, 

a) Rappelons, a titre de rapprochement, que les vertus etaient corporelles 
pour Epicure : « Virtutes ccelestes » sont des anges. 
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apr6s Raban; la vivacite avec laquelle on les atlaqua et I’^ner- 
gie deployee pour les aneanlir prouvent bien la force des iddes 
6picuriennes qui continuaient de circuler sous les formes les plus 
diverses. 


V 

LTJCRSCE CHEZ LES ORTHODOXES ET LES Hl^R^TIQUES AUX Ix" ET X® SifeCLES. 

CONTINUATION DE SON INFLUENCE 

Au debut, nous avons dit que la destinee de Lucrece, durant 
toute cette periode, fut elrange : rien ne le prouve mieux que le 
silence fait sur lui apres Raban Maur. A cote des doctrines de 
celui-ci, Jean Scot creait un courant d’idees tout opposees, sur- 
tout en physique : ses conclusions et sa m^lhode sont nettement 
idealistes. S’inspirant du platonisme, qu il voit a travers lePseudo 
Denys I’Areopagite*, il veul descendre du ciel sur la terre, au lieu 
de remonter de la terre au ciel. Le principe de toute philosophie 
est la connaissanco de Dieu*, et cette connaissance esttout inlel- 
lectuelle’. Si maintenant nous descendons de ces hauteurs pour 
prendre connaissance de la matiere, nous voyons qu’elle con- 
siste essentiellement en des qualites* sans lesquelles elle n’est 
plus intelligible ; le corporel est done en rdalite de I'intelligible^ ; 

De magicis artibus, Migne, IV, 1103 6; — cf. Lucrece expliquanl les songes 
et les oracles). 

1) Son livre sur la Nature, « too'; ouitsw; u;pi<j,uio'j, seu de Divisione Naturse », 
est un long corainenlaire de Toeuvre de Denys, dont il aocentue encore lemys- 
licisme : « Ex quibusveluti physic® theori®peunis ultra omnia subvectus, divina 
gratia adjutus, illuminatus, polerisarcana Verbi mentis acie inspicere » (Homilia 
in Evang. S. Joan., Migne, 289 6). 

2) « Quis enim de creatis causis rede quid dicet, nisi prius unicam omnium 
causam... pure perspiciat » {De Divis. Naturse, 1. Ill, c. r, Migne, 619 c). 

3) « Non ergo secundum corpus, sed secundum animam imago Dei nostrae 
naturre impressaest » (De Divis.JSaturse, 1. II, c. xxin, 23, Migne, 507 bi. 

4) « Omiiis materia ex quibusd.iin (|ua;itatibus consislit : quibus si nudata fue- 
rit, per sei[)sara nul*a ratione comprehenditur » (Oi Divis. Niilurx, I, lvi 
M igne, -507). 

5) « Necessirio faleberis corpora in incorporei posse resoivi ita ut corporea 
non sint, sod penitus soluta. » 

... Sunt autem corpora : loca igitur non sunt» (Ibidem, I, lviii, Mignj, 478 6). 
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il n’y a de vrai que ce qui exisle dans I’intelligence* ; les choses 
se reduisent a leur id^e. 

Quoi de plus oppose aux theories de Lucrece? Et Dependant il 
y a chez J. Scot quelques traces de I’influence du poele epicurien, 
parliculierement en certains passages sur le vide et sur la vision^ : 
sans reproduire exaclement la doctrine de Lucrece, ils la rap- 
pellent Dependant assez pour qu’on puisse les en rapprocher. Ils 
expriment d’ailleurs des idees dont les analogues se relrouvent 
chez Raban’. Peut-on conclure de la queJ. Scot subisse I’in- 
fluence de Lucrece? Bornons-nous a dire qu’il n’a pu I’ignorer, 
ayant commente Capella* et probablement donne des Extraits de 
]Vlacrobe^ 

1) « Intellectus enim rerum veraciter ipsffi res sunt, dicente S. Dionysio : 
Cognilio eorum, qiite sunt, ea qu® sunt, est » (Ibidem, 1. II, viii, Migne, 535 rf). 

« Maximus ait : Quodcumque intellectus comprehendere poluerit, id ipsum 
fit « [Ibidem, Migne, 450 a), 

2) « S®pe siquidem inane et vacuum eliam in laudibus corporalium rerum 
solent poni. Tolura namque spatium, quod inter globum lerr® chorosque side- 
rum extremumque mundi ambitum in medio est constitulum, in duas partes 
a sapientibus mundi divinmque Scriptur® divisuin. Inferior enim pars a terra 
usque ad lunam aer dicitur, hoc est spiritus. Superior a luna usque ad sidera 
extrem® spher®®ther, id est purus spiritus. Amb® autem xy 9 o; a Gr®ois, va- 
cuum sive inane a Lalinis vocantur; nec immerito, nam nullo corporeo pon- 
dere implentur » (De Divis. Naturx, 1. II, 16, Migne, 5i9 b). 

« Quid ergo mirum si priraordiales visibilium rerum causae terrae inanis et va- 
cuae vocabulo insinuentur, pr® nimia sui subtilitate ineffabilique intellectualis 
su® naturs simplicitate priusquam in genera et formas sensibilesque numeros, 
in quibus, veluti quibusdam nebuiis, corporeis sensibus apparent, per genera- 
tionem profluerent, quando pr®dicta visibdis mundi spatia, propter sui subtili- 
tatem ac p®ne incorporalitatem, inania sea vacua non incongrue appellantur, 
sicut quidam poelarum. 

Aera per vacuum saitu jactabere corpus. » 

(Ibidem, 1. Il.xvir, Migne, 550 6.) 

3) Cf. Raban, note 1, p. 147. 

4) Le commentaire de J. Scot sur le De Nuptiis de Martianus Capella fut 
d’abord decouvert parliellement, en 1849, par Dom Pilra dans le nche depot de 
Middle-Hill, et tolalement par Haureau dans le Mss. 1110 du foods la!in de 
Saint-Germaiu-des-Pres ; c'est un in-quarto provenanl ilej'abb.vve de Corbie et 
compose de pieces diverses ecrites aux ix' et x« siecles (Haureau, yotices sur 
ks Mss., t. XX, p. II, 4). 

5) « Excerpta ex Macrobio, I'e dilferentiis et societatibus gr®ci latmique 
verbi. » (Migne, p. 52). — « Joannis qiioque nostri putantur esse excerpta ilia 
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L’influence de Lucr^ce est-elle plus apparente sur les disciples 
imm^diats d’Alcuin et de Raban* ? 

II ne lesemble pas ; en toutcas, eJle n'apparait nulle part. Ra- 
tramne de Corbie ne le nomme pas : cependant il se rattache a 
CEpicurisme par son heresie. Ampere croit meme qu’on pent 
affirmer de tons les honimes de cette epoque qu’ils concevaient 
d'une faQon toute corporelle les choses divines'. Servat-Loup 
n’avait-il pas signale certains heretiques qui soutenaient que les 
6lus voient Dieu avcc lesyeux du corps’? 

On ne trouveaucun emprunt aLucrece chez Paschase-Radbert 
ni chez Hincmar de Reims. Servat-Loup, repute le litterateur 
le pins eruditdeson siecle’, ne nomme pas one seule fois Lu- 


qu® inter Macrobii scripta ferentur « de differentiis et societatibus graeci 

latinique verb! ». Ita quoque oensuit P. Pith®us (Jacob Usserius) » (Migne, 

p. 93). 

1) On pourrait dire en effet que le silence de J. Scot ne prouve rien contre 
I’influenoe de Lucrece : il representait les tendances helleniques, et ful violem- 
ment combattu parplusieurs abbes et evSques du ix® siecle. 

2) Cela est vrai pour Ratramne, qui defend de la facon suivante le dogme de 
la Virginite : « Si quidem pervenimus ad genitalia Virginis, transivimus ad 
pudenda puerper®, ut cui non dabat intelligentiam conceptus, partus, generatio, 
nativitas, apertio vulv®, tandem doceant pudenda, erudiant genitalia. » Seloii 
Pasohase Ratbert, la chair de Jesus-Cbrist n’est pas autre dans le sacrement et 
sur I’autel que celle qui est nee de Marie, qui a souffert sur la croix, qui est res- 
suscitee du sepulcre, Peut-etre encore Raban Maur, en combaltant la predesti- 
nation de Gottschalk, se souvenait-il de la theorie d’Epicure et de Lucrece sur 
la liberte, dont it reproduit plus d’un passage. — Notons enfin la refutation 
de la morale d'Epicure par .Marbode. 

3) F. Picavet, La Scola^tique (Revm Internationale de VEnmgnemenl 
15 avril 1893, p. 8). 

4) Sur la biographic et le rdle de Servat-Loup au ix* siecle, consulter I’lntro- 
duction de G. Desdevises du Dezert [Jiihliothiqm de I’Ecole des Hautes-Etudes 
Philol., fasc. 77). — Les lettres qui temoignent de sa sollicitude pour ies ma- 
nuscrits d’anciens sont nombreuses. — « Habeo vero tibi plurimas gratias quod 
in Macrobio corrigendo fraternum adhibuisti laborem, quanquara librum cujus 
mihi ex eodem foliupi direxisti, prmoptarem videre » [Let., 8 (a. 837)].., etc 

Sur la question de la predestination, alors capitale a cause de Gottschalk 
il declare adopter I’avis de saint Augustin, saint Jerdme, saint Gregoire, Bede 
Isidore et Cyprien, et se prononce nettement contre les Grecs, qui, dit-il, n’ont 
rien comnris al’Evangiie: « Hunc intellectura evangelico fonte manantem non 
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crece ; m^me silence chez Heiric et Remi d’x\uxerre *, et, ce qui 
semble plus etrauge, chez leur disciple Gerbert^ : mais il con- 
vient d’ajouter, a propos de ce dernier, que nous n'avons qu’une 
faible partie de ses oeuvres. 

Faul-il conclure que Lucrece avaitalors disparu? Les manus- 
crils et les catalogues de bibliotheques prouvent le contraire. 

Non seulement le ix“ et le x® siecle possederent plusieurs ma- 
nuscrits de Lucrece, mais encore ceux-ci appartinrent precisement 
a des abbayes dirigdes par les disciples ou les eleves des 
disciples d’Alcuin. Outre le Lucrece de Mayence, dont il a ete 
parle plus haut, citons celui de Leyde%qui provient de I’ab- 
baye de Saint-Bertin pres Saint-Omer, non loin de Corbie, 
et les Schedse de Vienne qui semblent provenir de la biblio- 

videns Joannes Constantinopolitanus episcopus (Jean Chrysostome) » (Le tire 
a Charles, en 850). — J. Scot passait a juste titre pour representer ces tendances 
grecques. 

1) Le poeme d’Heiric (De Vita Sancti Germant) renferme quelques vers qui 
rappellent des tournures de Lucrece : mais d n'y a rien d'assez precis pour 
qu’on puisse en lirer une conclusion. Ainsi : 

... Exin viventia cuncta 
Quaeque vehit tellus, aes qu® provehit altus, 

Qu® vehit squoreus diversos gurges in usus. 

Et : ...quodque ex ima lellure I'erarum 

Quod cceIo volucrum pelagique per abdita nautum. 

(De Vita Sancti Germani, Epilog., 177, et I. 11, c. i, 52, Migne, 1287 n 
et 1156 d; — cf. Lucr., 11, 341 etsuiv.) 

Au lieu de citer Lucrece a propos de VEccUsiaste, Remi d’Auxerre se con- 
tents d’ecrire : « Sicut in mundanis libris, ita et in divinis qu®rere potest unus- 
quisque ad quam partem philosophi® spectet. Sed sicut in illis, ita et in istis 
quidam ad physicam ut Ecclesiastes (in quo qu®ritur inilium et finis rerum om- 
nium qu® in mundo sunt et ostenduntur omnia h®c vanitati subjacere) et 
Genesis. Quidam ad ethicam, ut Proverbiaet Evangelia... » (Rem., Prsef. in 
Psalmos, Migne, 148). 

2) « Nosti quanto studio librorum exemplaria undique conquiram; nosti quot 
scriptores in urbibus aut in agris Itah® passim habeantur. Age ergo et te solo 
conscio ex tuis sumptibus fac ut mihi scribantur M. Manilius de astrologia, 
Victorinas de rhetorica... » (Gerbert. Epist, Rainaudo monacho, Ep. 130, 
Migne, 233). 

3) Mss. de Leyde, bibl , de I’Universite, copie au ixe siecle, en Allemagne, 
d’apres Lachmann ; — . voir Chatelain, Paliographie des classiques. 
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theque de Gerbert, aBobbio*. Enfin les catalogues des biblio- 
theques de Bobbio® et de Corbie’ demontrent que Lucrece n’etait 
pas oublie. 

1) Mss. de Vienne, Bibl. imperiale, copie au ix® sieele. Ce manuscrit con- 
sent, outre des fragments de De Natura Rerum, les Prognostica et Avieni 
Phenomena, ouvragestres souvent cites apropos des questions naturelles. 

C’est de Bobbio que proviennent les deux celebres recueils de grammairiens 
latins dont Keil s’est servi pour son edition. — Les caracteres de I’ecriture des 
Schedas font supposer qu’ils sont un reste du Mss. de Bobbio. 

2) Le catalogue de Bobbio dresse a I’epoque de Gerbert, et probablement sur 
sa demande a la suite de ses discussions avec ses moines, est tres connu : nous 
en citerons plusieurs parties afin de pouvoir examiner s’il est fait mention d’un 
seul livre de Lucrece ou de tout son poeme : 

« ... Libros Sergii de grammatica duos, et in uno horum Adamantii liber ha- 
betur; — Libros Virgibi numero quatuor; — Lucani Libros IV; — Juvenalis duos 
et in uno ex bis habetur iMartialis et Persius ; — In uno volumine habemus Per- 
sium, Fiaccum et Juvenalem; — Libros Claudiani poet® quatuor, et in uno ex 
his sedulii qumdam pars in capite, et alia opuscula; — Libros Ovidii Nasonis 
duos. — Librum Lucrelii /; — Librum Dracontii I; — Librum Ennodii episcopi 
unum in quo et alia continentur opuscula; — Libros Donali tres, et in uno ex 
his habentur Sinonima Ciceronis... Libros Terentii II... Librum I in Veteri 
Testamento conscriptum metrice : in quo continentur libri Alchimi et Catonis ; — 
Libros II Capri et Acroetii de orthograpbia... Libros Marii grammatici de centum 
metris II, et in uno ex his habentur Sergii de littera libri II... Libros Prisciani II, 
unum de figuris Numerorum, alterum de litera; — Librum I de sententiis phi- 
losophorum, in quo sunt libri Catonis et Theophrasti de nuptiis. — Librum 
Sosipatris in quo continetur liber dilferentiarum Plinii » (Muratori, Antiq., 
111,817). 

Librum Lucrelii I... signifie-t-il : I chant ou livre du De Natura Rerum, ou 
bien I exemplaire du poeme de Lucrece'? Nous croyons que celte seconde inter- 
pretation est la vraie, elant donne qu'elle Concorde avec les autres designations 
du catalogue ; « Juvenalis duos (libros) ; el in uno ex his habelur Martialis et 
Persius, etc. » Liber signifie dans ce cas la couverture sous laquelle sont reunis 
un certain nombre d’ouvrages, le volume au sens actuel du mot. G’est bien ainsi 
qu'on I'entendait alors ; 

« Opusculorum genera sunt tria ; primum genus excerpta sunt, qu® o-rreoe 
scholiam nuncupantur, in quibus ea qu;e videntur obscura vel diftlc.lia sum- 
matim ac breviter prmstringuntur; secundum genus bomilire sunt, quas Latini 
verba appellant qu® proferuntur in populis ; tertium tomi quos nos libros vel 
volumina nuncupamus » (Isid., Elgin., 1. VI, c. viii; — c.f. Raban De Univ 
1. V, c. V). 

Raban s'e.xprime ainsi : « Codex multorum librorum e=i, liber unius voluminis.. . 

volumen liber est ; a volvendo dicitur... liber est interior tunica corticis. >> (Ra- 
ban, De Univ., 1. V, c. v, Migne, V, 123). 

3) Le catalogue de la bibliolheque de Corbie. dontRatramme fut abbe, dale du 
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Mais pouvons-nous conclure de ce que Lucrece est alors men- 
lionne par quelques bibliothecaires, qu’on le lisait encore? Cer- 
tes, les arguments ne manqueraient pas a qui voudrait soutenir le 
conlraire. II suflirait de rappeler combien severement on pros- 
crivait tons les auteurs profanes et lout ce qui pouvait fomenter 
I’heresie. Le recueil de decrets reunis au x® siecle, par Yves de 
Chartres*, d’apres divers concites el des auteurs comme saint Je- 
rdme, Bede et Alcuin, montrebicn jusqu’oii Ton allait dans cette 
voie. 

xiie siecle : une autre redaction en fut faite peu apres. Quoiqu'il soil un peu 
posterieur a I’epoque sur laquelle nous faisonsces reclierches, il doit cependaul 
fitre cite ; on nous accordera qu'il n'a pas ete dresse au lendemain de I’acqui- 
sition du Lucrece par la bibliotheque de Corbie. 

In primis codices beati Augustini, deinde aliorum doctorum... 

Firmiani Laclantii liber de Falsa religione... 

Glossa super Priscianuu'... 

Isidores Etymologiarum... 

Macrobii Theodosiani Saturnalium liber... 

Prisciani libri... 

Titus Lucretius Poefaa)... 

Virgilii opera... 

Victormi grammatici... etc., etc. 

(Cf. L. Delisle, Cabinet des Mss., t. II, p. 428.) 

1) Void quelques-uns de ces decrets ; 

wProhibetur Christianas legere figmenta poetarum... cavendi sunt libri gen- 

tilium meliores sunt grammatici quam hmretici... grammalicorum doclrina 

potest proficere arl vilam, dum fuerit in meliores usus assumpla « (Decree., IV, 
167, Migne, 1, 303). 

« Pervenilad nos, quod sine verecundia memorarenon possumus, fraternitatem 
tuam grammalicam quibusdam exponere... in uno ore, cum Jovis laudibus, 
laudes Christ! » (Greg, ad Desideiium, non capiunt-. — Decret , IV, 161, id.). 

«Leganl episcopi alque presbyter! quifiliossuos saecularibuslitteris erudiunt... 
quod pauperes (eis) obtulerunl, hoc in Saturnalium sportulam et Minervale 
munus gramraaticus et orator convertil (ex. Hieron.)» (Decret., IV, 166, id.). 

« Episcopus gentilium libros non legal, bsreticorum autem pro necessitate et 
tempore (ex. Carthag. concilio) » (Decret., IV, 160). 

« Gentilium libros vel hsrelicorum volumina monachus 6) legere caveat » (Isid., 
Regula monastica). 

a) II y avait eu, en Espagne, au temps de saint Isidore, un Lucretius episco- 
pus : est-ce pour les distinguer que le bibliolbecaire ajoule poetad 

b) Les moines laiques, distmets des moines clercs (Viollet, Hist, du droit 
francais^p. 23t ; — Gerbert, Ep. b2, edit. Havel, p. 75), etaient-iis exceples? 
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Mais de telles proscriptions furent souvent violees, et si les 
auteurs orlhodoxes s’abstinrent de citer les anciens autant qu’on 
I’avait fait avant eux, les heretiques n’observerent pas la meme 
reserve *. II est maintenant difficile de juger, sur les rares docu- 
ments qui nous restent, dans quelle mesure ils s’inspirerent de 
Lucrece : mais nous savons que le plus souvent, a leur qualifi- 
cation d’beretiques, s’ajoutait celle d’Epicuriens : les preuves en 
sont nombreuses. 

Alvarus de Cordoue, des le x® siecle. avail designe les Epicu- 
riens ^ comme les plus dangereux fauleurs d’heresies : ils etaient, 
pour ces auteurs qui comprenaient assez mal Lucrece, les pro- 
moteurs du fatalisme et de la corporalile des ^mes, les adversai- 
res de l’immortalit6, du mariage et de la continence. Sur tout 
cela, les beretiques d’alors trouvaient en Lucrece des arguments 
innombrables et, ce qui valait mieux encore, faciles k exposer 
au people. 

Sans parler de Ratramne et de Gottschalk, nous voyons les 
Cathares propager ces doctrines pendant des siecles. 

« L’beresiedes Cathares, apporl6e d’ltalie, envahitbienl6ttoute 
la France, dit M. Schmidt dans I’ouvrage qu'il leur a consacre. On 

Cependant il y avail eu des proleslalions centre celte proscription absolue : 

wTurbal acumen legentium qui eos omnimodis alegendis sscularibus litteris 
cBstimat prohibendos, quibus ubilibet invenla utilia quasi sua sumere licet. — 
Alioquin nec Moyses et Daniel sapienlia jEgyptiorum. >> 

1) D’ailleurs il suffisait parfois de trop aimer les classiques pour Sire accuse 
d’hfiresie, temoin Vilgard: « Quidam igitur Vilgardus diclus, studio artis gram- 
matic® roagis adsiduus quam frequens, sicut llalis mos semper fuit, artes ne- 
gligere coeteras, illam sectari. Is enim cum ex scientia su® artis coepisset, in- 
tlatus superbia, stultior appaiere, quadum node assumpsere dsmones poetarum 
species Virgilii et Horatii alque Juvenalis, apparentesque illi fallaces relulerunt 
grates quoniam suorum dicta voluminum chaiius amplectens exerceret, seque 
illorum posteritatis felicem esse praeconem ; promiserunt ei insuper suae glori® 
postmodum fore participem... Ad ullimum vero hrereticus est repertus atque 
a pontifice ipsius urbis Petro damnalus » (R. Glaber, Hist. Hu., 1. R 
c. xii). 

2) « Dans le livre jii il signale « boslem Ecclesi® quern omnis vitare Chris- 
tianitas debel », Alvarus ecril : « Nonne ipsi qui videbantur column®, qui pu- 
tabautur Ecclesi® petr®, qui credebanlur electi, nullo cogente, nemins provo- 
cante, judicem adierunt, et in pr®senlia Cynicorum, imo Epicureorum, Dei 
martyres infamaverunt » [Indiculm luminosus, 14, Migne, p. 121). 
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les assimilait aux Mauicheens. Ils iiiaient, comme Beranger de 
Chartres, la transsubstantiation, condamnaient le manage et re- 
jetaient le bapteme. Cette heresie 6tendit ses ramifications. Ger- 
bert dut s’en defendre. 

L’heresie eclata b Orleans, ou, pour la premiere fois, des he- 
retiques furent livres au feu. — « Deux lignes de Glaber nous pa- 
raissent fort curieuses ; « Ils proclamerent par leurs detestables 
'< aboiements de chiens I’heresie d’Epicure; ils ne croyaient plus 
« a la punition des crimes, a la recompense elernelle des oeuvres 
« de piete. » — Si I'Epicurisme yint du dehors a ces chanoines 
d’Orleans, dans les replis d’un manteau de femme, ce fut cer- 
tainement d’ltalie. La secte, recrut^e parmi les lettr§s, les in- 
credules, les partisans de I’empire, les ennemis du pape, est si- 
gnalee sans cesse au cours du Moyen Age italien : Florence en 
etait la metropole. Au temps des grandes luttes entre Guelfes et 
Gibelins, sous les Hohenstauffen et jusqu’a Boniface VIII, I’fipi- 
curisme fut une doctrine militante, accident que n’avait point 
prevu Epicure. Les Farinata et les Cavalcanti bataillerent centre 
I'Eglise en se moquant de I’enfer, en poussantmSme, s’il faut en 
croire Benvenuto d'lmola, jusqu'a I’atheisme extreme. Epicu- 
riens ou Manicheens, les heretiques d’Orleans provoquerent un 
horrible scandale* ». 

Void comment Alain des Isles depeint cette heresie des Ca- 
thares : « ... Prsedicti etiara haeretici nuptias damnant. Dicunt 
enimquidam eorum quod omnibus modis se debet homo purgare 
ab eo quod habet a principe tenebrarum, id est a corpora, et 
ideo passim et qualitercumque fornicandum esse, ut citius libe- 
retur a malanatura. 

<< Et ideo nuptias damnant, quae fluxum luxurise coarctant. 
Unde, utfertur, in conciliabulissuis immundissima agunt. Hi di- 
cuntur Catharijid est diftluentes pervitia, acatha.quodestfluxus. 
Vel cathari dicuntur a cato, quia, ut dicitur, osculantur poste- 
riora cati, in cujus specie, ut dicunt, apparet eis Lucifer. Quod 

1) Gebhart, Un moine de I' an /OOO (Gerbert); — Revue des Deux-Mondes, 
l«r octobre 1891, p. 621. 
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autem nuptiae damnabiles sint, auctoritatibus et rationibus pro- 
bare conantur'. » 

Ce sont ces memes doctrines que continuerent les Albigeois 
et sur lesquelles semble s’appuyer en parlie la sorcellerie du 
Moyen Age. AussiMarbode combat-il avec violence ces disciples 
d’Epicure qui envahissent les cites, les bourgades et jusqu’aux 
moindres villages, niant la Providence, prechant I’incontinence, 
et combattant l immorlalite*. 

Est-ce kdire que I’eveque de Rennes fasse Lucreceresponsable 

1) Alani de Insulis c. hsereticos, 1. I, c. lxiii. 

2) Graecia phiiosophos habuil diversa sequentes. 


Hi de principtis mimdi vitaqiie beala 
Millia verborum studueruiil lexere multa. 


Inter quos habitus non ultimus est Epicurus 
Ex atomis perhibens inundi consistere molem. 

Iste voluptatetD sutnnaum determinat esse 
Perfeclucnque bonuin, quo quisqne fruendo beatus 
Congaiideiisque sibi sine solliciludine vivat; 

Seiitcet aut animas cum corporibus perituras 
Aut nullum credens meritum post fata manere. 

Hujus disoipuli plures sunt Pythagoreis 
Socraticis plures, nec quisquaiti pbilosophorum 
Tot propriae sectse potuit reperire sequaces. 

Quis numerare queat regioiies, oppida, vieos, 

Urbes atque domos Eoicuri dogma sequentes? 

Sed nec ego dubitem si corporis ulla volupias 
Hoc praestare potest, ut sollicitudine pulsa, 

Perpetuo gaudens mtatem ducere possim 
Inter delicias prsebere maiius Epicuro. 

At si constiteiit quod pern ciosa libido. 

Corpus debilitet, mentisque retundat acumen, 

Obtineat ratio quod sit fugienda voluptus. 

Pritno delicias Epicuro suliicientes 
Nonnisi solbcitus queat ipse par.ire magister. 

Sed, verbi Ciuisa. nos illi cuncta paremus 
Commoda soibciti, gratis quibus ipse fruatur 
Et videamus utrum sit luxuriando beatus. 

(Suit une refutation de I’Epiciirisme en une centaine de vcrs.) 

...Quapropter stultos Epicuri respue sensus 
Qui cupis ad vitam quaiidoque venire beatam ; 

Sperne voluplates inimicas philosophi® 

In grege porcorutn nisi mavis pinguis haberi. 

^ (Marbod., Li6er decern capitular urn, c. vu.) 

A ce chapitrc succede une description de I’amitie — le rapprochement est It 
signaler; — puis le poete, abordant la question de la moit : 

Hanc (mortem) indoctus homo summum pulat esse malorum 



mCRftCE DANS LA TH^OLOGlE CHR^TIENNE 


157 


» 


de ce dechainemeut d’heterodoxie ? Si Ton rapproclie du Discours 
de la Nature au vieillard les vers de Marbode sur la n^cessite de 
mourir, on ne pourra s'empecherde conclure, comme nous, qu’il 
connaissait Lucrece, quoiqu’il ne I’ait pas nomme, et qu’il voit 
Epicure a travers son interprete latin. 

Quoi d’etonnant, des lors, a ce qu’on trouve a peine deux ci- 
tations de Lucrece chez les orthodoxes de cette epoque*? L’Epi- 

Omnia cum vita tollentem comraoda vit®. 


Quos ratione carens vulgaris opinio ducit. 

Nam quidquid natura potens jubet esse necesse, 
Quodque suis spatiis dislinguit providus ordo 
Insipienter agis quisquis reprehendere tentas. 


Natur® lex est, ut sit reparabile nuili 
Pr®teritum tempus, sint pr®teritura futura. 


At puer in juvenem per deflua tempora transit. 


fnde vir effloitur : post h®c subit ®gra senectus. 


Cum velut a docta bene sit descripta poeta 
Natur® studio mortalis fabula vit® 
Laudato prime, laudetur et ultimus actus. 
Quo jam finite : « Vos plaudite dicat ». 


Ultima cunctorum deterrima fine carebit, 

Cui via jam fessos longissitna concutit artus; 

Nam si vita senis miseri sive fine maneret, 

Cui non. qu®so, gravis, qu® se quoque prsgravat, essef? 
Expedit ergo mori senibiis, quam morte carere 


Mors est ergo bonis requies, finisque raalorum; 

Pun® causa malis non mors, sed vita maligna. 

(Marbod., Becem capilulorum, c. ix). 

1) « Quod vero in compositione stellarum, de inferioribus et superioribus 
dementis aliquid sit, ratione tali probari potest : quod visibilia sint et splen- 
dida et mobiiia — quod enim visibilia sunt ex visibili sunt, ex visibili et in- 
visibili habent, sed ab invisibili nihil potest esse visibile, ut Lucretius dicit „ 
(lib. II, De Her. Nat. v. 888) ; ^ 

Ex insensibilibus me credas sensile gigni. 

Macrobius : omnis qualitas germinata crescit; nunquam contrarium opera- 
tor )> (Honorius Augustodunensis, Pe PAifosopfa'a mundi, I. I. c. xxt). 

On retroi|verait, dans le De imagine mundi du meme auteur, on il resume 

11 
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curisme fait d^sormais corps avec Th^resie. On ne se borne plu 
kproscrire la morale ; la haine agrandi et I’onproscrit, en outre, 
I’atomisme et la corporalite remis au jour par Isidore et Raban. 
G’estce que montre bien le passage ou Gaultier de Saint-Victor* 
accuse d’atomisme et de fatalisme les heretiques de son temps : 
et s’il ne suffisait pas, nous renverrions encore au livre ou le docte 
Alain des Isles, apres avoir parle des Cathares, refute la corpo- 
ralite des 4mes en termes analogues a ceux de Claudianus Ma- 
mertus*. 2st-il n6cessaire, apres cela, de parler de la longue 
refutation developpee par Jean de Salisbury* dans les livres ou, 

saint Isidore el Raban, d'autres traces d'Epicurisme; et dans son De Hxresibns, 
il parle, comme ses predecesseurs, de l Epicurisme, de ses heresies, desalomes, 
de la volupte, do monde sans Dieu, etc. 

Honorius a-l-il, comme le pretend Munro apres d’autres auteurs (Munro, Lu- 
cret., V. II, p. 3), copie le vers chez William de Hirschau? On peut en douter, 
car W. de Hirschau dit, d'apres Priscien : 

Ex insensile credas sensile gigni. 

t ) « Inde Willielmus deConchis, ex atomorum, id estminutissimorum corporum, 
concretione fieri omnia. Et Petrus ; Probatur, inquid, quod caro Christi non fuit 
in Abraham vel Adam, quod non tot alomi fuerunt in iis quot hominis ah eis 
descenderunt. Ergo, si unus alomus, secundum eos, quid sive aliquid est, quia 
corpus est, et omne corpus substantia est, omnis autem substantia aut ratio- 
nalis aut irrationalis, de qua per quid et aliquid qumritur, quantum aliquid totus 
homo, in quo sunt atomi pasne innumerabiles et utique tarn spiritalis quamcor- 
poralis substantia » (Gualterus de Sanclo-Victore, Libri contra IV labyrinthos 
Frandse, Abxlard. Lombard. Petrum Pictaviensem et Gilbertum Porretanum, 
novos hxreticos, — .Migne, t. 199, p. 1170). 

2) « Quod autem anima incorporea sit, multiplici ratione probatur; verbi 
gratia : hoc genus, spinlus, continel sub se bos species, animam et angelum. 
Ergo angelus incorporeus non est, vel anima est etiam incorporea... Ex prae- 
dictis patet animam esse incorpoream et ita incorruptibilem quia, s: anima est 
incorporea, est sicut angelus ; qua ratione est immortalis et anima » (Alani de 
Insulis, Lib. c. hsereticos, 1. I, c. xxxi). 

Citons en passant ce texte, du meme livre, que Ton peut rapprocher du pari de 
Pascal : « Item, ad idem probandumpossumus uti ea insinuatione, qua usus est 
quidam religiosus contra philosophum qui negabat animam esse immortalem. 
All enim : aut anima est morlalis aut immortalis ; si morlalis est anima et credis 
earn esse immortalem, nullum libi inde proveniet incommodum; si autem est 
immortalis et credis earn esse morlalem, aliquod potest libi inde provenire in- 
commodum. Ergo melius est ut credalur immortalis quam morlalis » (Id., id.) 

3) Esse boni summum, putat alter, gaudia mentis, 

Atque voluptati cuncta subesse docet. 
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SOUS des noms anciens, il combat, nous dit M. Haureau, 
losophes qui sont ses contemporains? Rappelons enfin 

Hoc equidem recte, sed si sit pura voluptas. 


Sobrius exaudit leges Epicurus, et idem 
Ebrius est Veneri subditus atque gulae. 

Hie faber incudem, qiiam circumvallat inani, 

Fingit in inoerto : coclera casus agit. 

Conflat in immensum corpuscula casus acervum 
Ut fiat mundi maximus isle globus, 

Fixaque suit elementa locis sub lege perenni, 

Utque vices peragant tempora certa suas. 

Haec quoque secta docet animam cum came perire, 

Et IVustra leges, justitiam coli. 

Flatibus assimilat subtilia corpora mentes, 

Mentiturque piis prffimia nulla dan. 

Quid deceat nescit ; Venus, alea, somnus, odores, 

Crassa culina, jocus, otia, vina juvant; 

Islis addanlur plausus, fallacia, nugae 
Et quidquid mimus, histrio, scurra probant. 

Mancipium ventris non curat quid sit honestum, 

Fortunamque putat numinis esse loco. 

Nil rations geri, sed casu cuncta; voluptas 
Numen excolitur, res mala, venter edax. 

Nil Epicurus amat, nisi quod ventri Venerique 
Immolat; at ventri victima prima cadit, 

Ordoque membrorum vitiorum germina nulrit, 

Et gula dat Veneri semina, spemque fovet; 

Hostia quam maotat ventri Venerisque sacerdos 
Congrua pro meritis praemia semper habet. 

(Joan. Saresbur., Entheticus, v. 526-589.) 

Non est ejusdem nummos librosque probare, 

Persequiturque libros grex. Epicure, tuus. 

(Id., Polycraticus, Prolog., Migne, p. 384.) 

Le m6me livre contient plusieurs chapitres centre les Epicuriens : « Epicureos 
nunquam assequi finem suam [id., i. VIII, c. xxiv). — « De quatuor fluminibus 
qu® de fonte libidinis oriuntur Epicureis » ^id., id., c. xvi). — if Sto'icus enim ut 
rerum conteruptum doceat, in mortis meditatione versatur. Peripateticus ininqui- 
sitione veri volutatur; in voluptatibus Epicurus, et licet ad unuin tendant, varias 
sententias quasi vias beatitudinis audiloribus suis aperiunt » (Id., id., c. viii) 
— «... Sine expletioiie libidinis perfectam non esse voluptatem... traditur sen- 
sisse Epicurum. Sed quidquid gregis illius gruminanlsues, tam immundamet tarn 
funestam vocemnulli philosophorum arbitror placuisse, nedum Epicure qui tantus 
fuit ut inter philosophos propriam fecerit sectam. Sunt ejus, auctore Seneca, 
egregia multa, qu$ possira possunt apud philosophos inveniri, et pro parte 
expressa suntel congesta in bbroquide vestigiis sive de dogiSate philosophorum 
inscribitur. Sileni senis inveterati videtur amentia, potius quam sententia pliiloso- 
phi, et est certe asello cui insidebat brulior cui hoc nequitia potuit suadere. Id 
ipsum forte innuunt figmenta gentilium, quse delirum senem vino sstuantem, 
aliis natuj® obtemperantibus et quiete fessa recreantibus corpora... Omnis ergo 
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Amauriciensfurenttraitesd’Epicuriens* a une epoque oil le De 
finibus de Ciceron etait trop peu connu pour qu’il ful possible d’y 
puiser les doctrines quo Jean le Teutonique reproche a ses ad- 
versaires. Ici encore il faut done voir I’inlluence d’un poete qui, 
jusqu’apres la disparition des ecoles carolingiennes, continue de 
representer ces pliilosophes nefastes auxquels tant de chretiens 
attribuaient la corruption de rhumanite. 


CONCLUSION 


Les recherches qui precedent montrent jusqu’ou s’etendit, 
dans les ecoles carolingiennes, Tinfluence de Luerbee : elles en 
suivent les variations et s’efforcent d’en mettre les causes en lu- 
miere. 

Apres avoir ete presque universellement proscrit, non seule- 
ment par les philosophies adverses, mais encore par le poly- 
theisme qu’il avait atlaque, Lucrece fut remis en honneur paries 
Apologistes chretiens, Lactance fut des premiers a lui faire place 
dans la religion nouvelle, Des lors, il ne cessa plus d'etre utilise, 
sinon toujours cite. Mais les heretiques virentaussi quel parti ils 
pouvaient lirer de ces doctrines et s’adresserent de preference a 
TEpicurisme pour lutter contre I'EgliseC Trois siecles durant, 

voluptas hbitlinis turpe esl, ea excepta quae excusatur foedere conjugali et in- 
dult® liceiili® beneiicio quidquid erubescent!® poteratinesse abscondit. Discant 
(Christiani) vet ab ethnicis castUatera (non tatnen quod conjugali detraham cas- 
titati)... Leno. Epictetus, Aiistoteles, Critolaiis, et Epicureorum quam plurimi 
traduut postens banc publicam seutentiam » (Id., Pohjcruticus, 1. VIII, c. xi, 
lligne. p. 750). 

(f ... Adeo quidem ut, cum Epicurei sint plurimi (id est van® seclatores volup- 
tatis) nomen hoc pauci profileantur » (td.,Po/(/crati'JMX, 1. VIII, c. x.w). 

1) « Sont profan® novitales quas introducunt quidain, Epiciiri polins quam 
Christi disdpidi. Qui periculosissima fraudulentia persiiadere nituntur in 
occulto peccatoruiii Mpunhntem, as=erentes peccatum ita nihil esse ut etiam 
pro peccuto nemo debe.at a Deo puniri .. » (cite par B. Haureau, Hdt. de la 
philos. ^colastiqiiJ, It' p., t. 1, p. 93). — A l.i suite dii conciie de Paris (1210) 
contre les Amauriciens, « ia lecture des livres de plulosophie naiurelle fut inter- 
dite a Paris pendant tri:s ans » (Id., id., p. 98). 

2) Et e’est surlout par Lucrece que Ton connait I'Epicurisme, a c<Lte 6poque 
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saint Jerome et les continuateurs de son oeuvre dirig'erent de 
violentes atlaques centre Epicure et ses disciples : on pouvait 
enfm les croire vaincus car, chez les orthodoxes, il n’etail pres- 
que plus fait mention de Lucrece. 

Est-ce a dire qu’il eiit totalement disparu ? Non, car ceux- 
memes qui n’auraient peut-etre pas voulu de lui comme tlieo- 
logion on philosophe, I’admirent en leurs ecoles a la suite des 
grammairiens : on lui rendait ainsi la place qu’on lui avait d'abord 
enlevee. Qu'importe la cause de cette tradition, pourvu qu'elle 
persistat ? 

Les citations de Lucrece chez les grammairiens, les extraits de 
son oeuvre donnes par les Apologistes assurerent, bien mieux 
qu’un enseignement methodique, la conservation de ses idees qui 
entrerent ainsi dans I’enseignementtheologique. Presente comme 
systeme, FEpicurisme eut ete vite proscrit, et, de fait, il I’a ete 
souvent : mais des citations eparses semblaient moins dange- 
reuses, et, comme les idees qu’elles contenaientrepondaient sou- 
vent a des questions souloveespar les commentaires bibliques*, 
on les adopta sans defiance. Nousavons montre, enlesreunissant, 
qu'elles formaient un ensemble assez considerable. 

Ainsi s’explique leur reapparilion dans I’ceuvre de saint Isi- 
dore, pou de temps apresl’epoque on Ton croyait avoir definilive- 
ment vaincu rEpicurisme et les heresies qui s’en etaient ins- 
pirees. L’opposition d’Alcuin n’empeche pas Raban, son dis- 
ciple, de reprendre cette doctrine telle que I’avait laissee Isidore, 
et d’y ajouler encore. £n ces sieclos de compilation, les idees, 
uno fois adoptees, continuenl de circuler longlemps. 

oil le grec esl mat lu et ou le J)e Finibus parail avoir ete peu pratique et ne 
pouvait d'ailleurs donner de I’Epicurisme tes notions que Ton en avait a cette 
epoque. 

1) Dans un recent article (mai 1894,Rei'«j Thomhte), le P.Denifle insists sur 
I’importance des commentaires bibliques : au moyen age, a I’Universite de 
Paris, la Bible etait le commencement et la fin des etudes Iheologiques. Nous 
avons montre comment et pourquoi les commentateurs dg la Bible appelaient 
Lucrece a leur aide. Quant a I'importance de la grammaire, rappelons encore 
ce texte de Jeande Salisbury ; «Sine grammatica non magis quis philosophare 
potest, qiiam si sit surdus aut rautus>> (Joan. Saresb., Metalog., i. I., c. xxi, 
Migne, jJ. 851). 
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Mais on vit une fois de plus que le materialisme de ces doc- 
trines, si precieuses pour les Commentaires bibliques, menagait 
I’ortbodoxie. Les heretiques se groupaient, conime an temps de 
saint Jerbme, autour d’Epicure, connu par Lucrece : on en a 
vu des preuves precises ; il eut suffi d’ailleurs, a leur defaut, 
de relever I’existence de ces luttes pour faire sentir combien 
est profonde I’influence de Lucrece du ix^au xiii® siecle. 

Qu’il soit permis, en terminant cette etude, de rappeler 
qu’aux xvif et xviii' siecles Lucrece eut la meme fortune qu’aux 
temps de Jean Scot, Raban et leurs successeurs. Contre la 
metaphysique de Descartes, Gassendi releva I’Epicurisme qu’il 
mit en accord avec le Chrislianisme. Get accord etait-il fonde en 
raison? Ce n’est pas le lieu de I’examiner : notons seulement 
que Spinoza, peu apres, reprit avec pleine conscience les doc- 
trines pantheistiques que les Amauriciens avaient exposeessans 
toujours en saisir laportee; et nul nesonge alors a accuser Lu- 
crece, que Gassendi avait christianise comme Epicure. Enfin c’est 
encore a Lucrece (et cela complete le parallelisme des deux p6- 
riodes) que s’adresserent, contre les religions revelees, les parti- 
sans de la tolerance au xvin® siecle : Voltaire et les Encyclope- 
distes. 

Ainsi, d’4ge en 4ge, les generations se transmettentle pobme 
cle la Nature, pareil au flambeau que se passaient les coureurs du 
stade. 


J. Philippe. 



LES 


APOCALYPSES APOCRYPHES DE DANIEL 

{Suite) • 

III 

l’aPOCALYPSE COPTE DE DANIEL 

D^s I’origine les chr^tiens d’Egypte se montrerent ardents aux 
speculations theologiques. Ils ont eu de bonne heure une riche 
litterature, et, plus que toute autre, les Eglises d’Egypte furent 
eprouvees par les plus violentes persecutions. Celle de Diocldtien 
laissa un souvenir si profond que c’est de lui que date desormais 
I’fere copte, 284. Pius tard, lorsque le christianisme fut devenu 
religion d’Etat, I’Eglise copte eut si souffrir de nouvelles et non 
moins cruelles persecutions de la part des empereursbyzantins, 
aucours des querelles theologiques ou s’dpuisa I’Eglise d’Orient. 
En butte a la tyrannic de Constantinople, ecrasds sous le joug 
des gouverneurs et des eveques qu’on leur imposait, les malheu- 
reux Coptes appelerent et accueillirent comme des sauveurs les 
Arabes qui, sous la conduite d’Amrou (639-641), envahirent 
I’Egypte et en firent rapidement la conquete. Mais les Arabes ou- 
blierent bien vite I’appui qu’ils avaient trouvd chez les Coptes 
contre les Grecs : leur tyrannie etleurs persecutions depasserent 
toutce que Ponavait eu a subir et de Rome et de Constantinople. 
II est surprenant que I’Eglise copte ait survecu a toutes ces tri- 
bulations. Exasperee par le raalheur, elle se refugia dans les es- 
perances apocalytiques qui, lb comme ailleurs, entretinrent la 

t) Voir la livraison de janvier-fevrier, p. 37 a 53. 
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foi des fideles ea leur faisant entrevoir, au dela dee miseres pre- 
sentes, un avenir brillant o« la Victoire finale leur serait accor- 
dee, la grande d^livrance par le retour du Messie, apres la 
defaite detous ses ennemis. C’estde I’exces du malheurque nait, 
comme d’un terrain bien prepare, la litterature apocalyptique. 
C’estbienlecas pour notre Apocalypse copte de Daniel. Son nom, 
La qiiatorzieme vision de Daniel, vient de ce que, dansle manu~ 
scrit oil elle se trouve, elle vient apres le livre de Danielqui est 
divise en treize visions, conformement ala division du manuscrit 
Alexandrinus. 

Cette Apocalypse imite au debut le livre canonique de Daniel; 
elle lui emprunte la notion des quatre grandes monarchies ; elle 
lui emprunte meme des phrases entieres que nous indiquerons 
en renvoyant aux passages correspondauts. 

Apres une introduction en apparence historique, assez detail- 
lee, qui rappelle celledu livre canonique, le prophete a une vi- 
sion concernant le royaume des fils d’Ismael. Dix-neuf rois de 
cette race regneront sur la lerrc (sur TEgypte) ; sous le regne du 
dix-neuvieme et dernier roi, Pitourgos. son ennemi viendra, le 
fera fuir et le mettra a mort; puis se levera le roi des Romains 
qui asservira les Ismaelites; ensuite, Gog et Magog bouleverse- 
ront la terre..., puis apparaitra I’Anlichrist... , ensuite viendra 
I’Ancien des jour.s, qui mettra a mort I’Anlichrist et dontle regne 
n’aura pas de fin. Enfin Daniel reqoit de Dieu I'ordre de sceller 
toutes ces choses jusqu'au temps de leur accomplissement. 

Notre Apocalypse otTrc cette particularite qu’au premier abord 
tous les faits cites semblent historiques et faciles a fixer; mais en 
y regardant de plus pres, cette apparence s’evanouit, et il ne 
reste plus qu'un bizarre assemblage de traits associes par une 
memoire peu fidele. Si le lecteur, ne voulant pas en rester la, re- 
prend plus en detail son etude, il arrive a voir que lauteur de 
I’Apocalypse a juxtapose des faits historiques dont il se souvient 
exactement, et des donnees vagues, erronees, destinees a rem- 
placer les evenem'ents qu'il ne .se rappelle pas. 

Nous consignerons dans des notes accoinpagnant le te.xte les 
resultats auxquels nous somrnes arrive. Nous ne pretendons pas 
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Mre parvenu a la complete lumiere, mais peut-etre notre hypo- 
Ihese n’est-elle pas tres eloignee de la verite. 

L’auleur de I’Apocalypse enumere dix-neuf rois, mais il ne les 
caracterise qu’a parlir du dixieme; comme il ecrit enEgyple, il 
est vraisemblable qu’il parle des Fatimites d’Egypte, et dans nos 
notes explicativesnous verrons que Pitourgos designe lesTurcs, 
et plus specialement le Tore Saladin; les Remains (Roumis)ar- 
rivent, ce sont des Croises ; nous pensons done que notre Apo- 
calypse a vu le jour aux environs de la troisieme croisade, un 
pen apres 1 187. 


LA QL'ATORZlfeME VISION DC DANIEL 

1. La troisieme annee de Cyrus le Perse, qui s’empara de Ba- 
bylone, une parole fut revelee a Daniel, dont le nom est Baltha- 
sar*. Cette parole est veritable. Moi, Daniel, je jeunais depuis 
vingt et un jours jusqu’au soir; je n'avais pas mange de viande, 
je n’avais pas bn de vin, je nem’etais pas oint d’huile'. 

2. Il arriva, comme j'etais au bord du Tigre, que ceci me fut 
revele; je regardais’ : void lesquatre vents duciel etaienlpous- 
ses vers la grande mer b 

1) Ce nom de Balthasar est iiidilPremraent donne a Daniel et au dernier roi 
de Babylone. Dans le texte hebreu, ils sonl dislincts I'un de I’autre. Le roi se 
nomme Belshatsar et Daniel B-lleshatsar ; ce sonl les LXX qui ont opere la 
confusion en rendant ces deux mots par Belthasar (cf. Dan., i, 7, et v, 1). La 
lecture du nom de ce dernier roi de Babylone est tres problemalique ; M. Oppert 
nous disail recemment qu'il n’etail pas encore sur qu'il faliul lire Bit-sarru- 
usur I’ideogramme de I’inscription de Nabunaid que I'on rend comuiunement 
par Balthasar. 

2) Cf. Ban., x, 1, 2, 3 ; « La troisieme annee de Cyrus, roi de Perse, une 
parole fut revelee a Daniel, qu’on nomme Belteshatsar ; el cette parole est veri- 
table... En ce temps-la, moi, Daniel, je fus dans le cleuil pendant trois se- 
maines; je ne mangeai point de mets delicats; il n’entra dans ma Louche ni 
viande ni vin, et je ne m’oignis point jusqu'a ce que les trois semaines fussent 
accomplies. » 

3) Cf. Dan., x, 4. 5^ : « Et le vingt-quatrieme jour du "premier mois, j'etais 
sur le bord du grand fleuve Hiddekel ije Tigre). Et je leva! les veux et je re- 
gardai. » 

4) Cf. Dan., vu, 2 ; « Je regardais, dans ma vision, pendant la nuit, et 
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3. Je vis quatre betes tres redoutables montant du fleuve*. 

4. La premiere bete ressemblait k un ours, ayant des ailes 
comme un aigle. Je regardais, attendant que de ses ailes il volat; 
un cceur bumain lui fut donne et il se tint sur ses pieds ^ 

5. La deuxieme b(He ressemblait a de la chair bumaine ; exces- 
sivement horrible, elle se tenait sur le flanc. Je la regardai jus- 
qu’a ce que les trois quarts de sa face fussent brises et le quatrieme 
quart restait ferme. Je la regardai jusqu’a ce que ses dents fus- 
sent arrachees de sa bouche'. 

6. La troisieme bete ressemblait a une panthere; elle avait des 
ailes, quatre tetes, devorant avec rapidite et dispersant ce qui 
restait*. 

7. La quatrieme bete que je vis ressemblait ^ un lion, bete de 
beaucoup plus terrible que toutes les b^tes qui avaient et6 avant 
elle. La puissance et une grande force lui fnrent donnees; ses 
mains etaient de fer, ses ongles d'airain; devorant, machant, 
broyant de ses pieds ce qui restait. Je vis clix comes qui sortaient 
de sa tdte; je vis aussi une autre petite come, qui sortait ac6te 
de ces dix comes. Et une grande puissance et une forme remar- 
quable lui furent donnees. Je vis quatre autres (comes) qui 
montbrent k sa gauche, puis quatre autres qui monterent der- 
riere toutes celles-la; chacune d’entre elles etait differente des 
autres, et, entre elles toutes, elles formaient dix-neuf (comes) s. 


voici, les quatre vents des cieux se leverent avec impetuosite sur la grande 
mer. » 

1) Cf. Ban., VII, 3 : « Et quatre betes monterent de la mer. .. » 

2) Cf. Dan., vii, 4, ou la premiere bete est un lion avec des ailes d’aigle. 

3) Cf. Dan., vii, T, oil la bete informe est la quatrieme et la plus puissante 

4) Cf. Ban., vti, 6, oil le leopard ressemble beaucoup a notre panthere 

5) Cf. Dan., vii, i et 8, ou le bon est la premiere bite et oil la quatrieme bete 

n’a que onze comes. D'ou vie.unent les dix-neuf comes de notre Apocalypse? 
Elles designent sans doute les dix-neuf rois de la race des fils d'Ismael c'est- 
a-dire les quatorze Fatimites, plus une dynastie de cinq rois, soil les Toulo- 
nides, soit les Ekhchldides. Dans I’Apocaiypse syriaque d'Esdras (Rems sdmi- 
tigue, t. II, p. 334 ef33.5), la bete, le serpent, a successiveinent douze comes 
sur la tete, neuf sur la queue, une grande come sur la queue, laquelle pousse 
deux petites comes a sa pointe ; et i’auteur a soin de renvoyer le lecteur a 
la revelation de Dieu touchant les neuf comes (cf. IF Esdras, xii, II) 
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8. Et jY'ntendis une voix qui me dil : « DanieE homme desire ‘ > 
connais ce que tu as vu. » Mais je lui dis : « Comment puis-je 
le connaitre, si personne ne me guide? » 

9. Je regardai et je vis un ange de Dieu debout a ma droite. 
Ses ailes etaient extremement eclatantes. J’eus peur et je tombai 
a terre. L ange me saisiL me fit tenir sur mes pieds en me disant : 
« Tiens-toi sur tes pieds, afin que je t’annonce ce qui arrivera 
aux derniers temps E 

10. Les quatre betes que tu as vues sont quatre royaumes. La 
bete que tu as vue, semblable a un ours, est le roi de Perse. II 
possedera la terre cinq cent cinquante-cinq (.o."o) ans. Ensuite il 
perira avec son royaume ; il ne sera pas puissant pour tou- 
joursE 

11. La deuxieme b4te que tr as vue, semblable a de la chair 
humaine, c’est le roi des Remains ; il s’omparera de la terre 
comme par le fer ; il s’etendra sur ello ; il dominera par ses armies 
jusqu’a la terre des Elhiopiens. et il regnera sur elle neuf cent 
onze ans. Mais il ne possedera pas la capitale du royaume, avant 
que des jours nombreux soient accomplisE 

12. La troisieme bete que tu as vue, qui ressemblait a une 

1) C’est I’expression hebraique He Dan., x, 11, 19; ix, 23, et 

qui se retrouve au commencement de l’.\pocalypse armenienne. 

2) Cf. Dan., vm, 17-19 ; « Et il vint pres du lieu oil j’etais, et, a sa vue, 
je fus epouvante et je tombai sur ma face, et il me dit : Comprends, tils de 
I’homme, car la vision est pour le temps de la fin. Et comme il me parlait, je 
m’assoupis la face contre terre, mais il me toucha et me fit tenir debout a la 
place ou j’etais. Et il me dit : Void, je viens t’apprendre ce qui arrivera au der- 
nier temps de la colere... » 

3) Aucune des dates donnees dans notre Apocalypse n’est exacte; elles sont 
toutes de pure imagination. La domination des Perses eii Egypte dura depuis 
Cambyse jusqu’a la mort de Darius II, en 330, ou mieux jusqu’en 332, lorsque 
Alexandre s empara de I'Egypte, soil done de 330 a 532, ou cent quatre-vingt- 
dix-huit ans, et non cinq cent cinquante-cinq. 

4) L an 30 avant J.-C., Octave reduit I’Egypte en province romaine; fan 23 
apres J.-C., les Remains se hasardent en Ethiopie et repoussent une invasion 
de la Candace d’Ethiopie. Par suite dutransfert dela capitale, de Rome a Cons- 
tantinople, I’Egypte devient tri'iutaire de cette derniere, ce qui rend absurde ce 
chiffre neuf cent onze ans (cf. Amelineau, Resume de Vhistoire de I'Egypte, Pa- 
ris, 1894, p. 188, 190 et 220). 
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panthere, c’est le roi des Grecs. II regnera siir la terre mille ans 
et trente jours; mais son regne ne durera pas*. 

13. La qualritjme bete quo tu as vue, qui ressemble a un lion, 
c’est le roi des fils d’lsinael. 11 rcgnera longlemps sur la terre et 
sera tres puissant pendant de nombreux jours. Ce royaume sera 
de la race d’Abrabam etde I’esclave de Sara, I’epoused’Abraham. 
Toutes les villes des Perses, des Remains et des Grecs, seront 
detruites ; dix-neuf rois de celte race d’entre les fils d’Ismael re- 
gneront sur la terre ; ils regneront jusqu'a ce qiie soit arrive le 
temps de leur fin 

14. Le dixieme roi d’entre eux sera comme un prophete ; le 
nombre de son nom est 399. II pratiquera la justice, donnera du 
pain auxaflames, des vetements a ceux qui sonl nus. 11 affran- 
chira ceux qui soul esclaves. Sa misericorde se repandra sur 
toute la terre, et sa justice jusqu’au ciel^ 

t) La domination byzantine en Ejrypte dura approximativemanl depuis 312, 
sous Constantin, jusqu'au jour de la prise d’.Alexan lrie par Amrou (041), jour 
Oil les Grecs retournerent pour toujour< a Constantinople. 

2) Comme nous I’uvons dit a propos des di.x-neut comes, ce nombre dix-neuf 
doit representer ies quatorze califes fatimiles, et probableraent les cinq Ekh- 
schidides. II se pourraitfaire encore que ce nombre dix-neuf fiit fantaisiste, ou 
qu’il fut tine reminiscence des dix-neuf roisdii royaume d'Israel, depuis J ero- 
boam jusqu'a Osee. — L’expression la terre doit designer la terre d’Egyple et 
non la terre en gen d-ai; I’ariicie la est diiterminatif. — Notre auteur ne parle 
que des dix dermers rois, c'est-a-dire des dix derniers fatimites. II faut done, 
pour que notre hypothese se verifie, que les traits principaux fournis par I’Apo- 
calypse aient quelque uttache avec les donnees de 1 histoire. Or, nous croyons 
avoir trouve suffisauiment de rapfiorts, pour oser consigner ici nos resultats. 
M. Darmesteter, en etudiant I’Apocalypse persane, a du passer sur bien des 
rois sans pouvoir les idenlilier. — Nous avons puise nos renseignements sur- 
tout dans les oiivrages suivants : E'jijpte modern-:, par J.-J. Marcel ; — Resume 
de I'h'itoire de t'Er/ijpie, par E. Anielineau ; — Encyclopidic moderne, publiee 
par Firmin-Didot, fans. 1818. 

3) Ce dixieme roi nous semble atre le tils de Moezz, e’est-a-dire Nazar ben- 
Maad Abou-l-Mansour, siirnomme el-Aziz-Billali, « le puissant par Dieu ». Ce 
que nous d't I’histoire correspond assez bten avec lapeinture deci-dessus: son 
regne de \ingt et unmans et six inois lut tranquille ; il epousa une femme ohre- 
tienne qui eut beaucoup d inHuence sur lui; tc les historiens onentaux repre- 
sentent ce prince comme etant d'lin excellent naturel, aimant son peuple, rempli 
de bonte, de moderation et de clemence » (l.-J. Marcel, Em/pte moderne, 
p. 103i»). 
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15. Le onzieme roi d'entre eux pratiquera I’iniquite sur toute 
la terre; il ruinera les ouvrag-es anciens. II persecutera ceux qui 
sonl sur la terre, afin qu’on ne irouve pluspersonne qui y habile 
ou y sejourue. Tous les liommes gerairont quarante-deux mois. 
Sile Dieu du ciel le supporte avec indulgence, sonregne durera 
quarante mois h 

16. Le r'egne du douzieme roi d’entre eux sera affermi par suite 
desjugements desa bouche. II accomplira sur la terre des actions 
mechantes, tellement que les hommes s’etonneront de ce qu’ila 
fait. II y aura beaucoup de guerres pendant son r'egne. A la fin 
des temps, un roi troublera completementle royaume des Ismae- 
lites pendant cent quarante-sept ans. Dans la cent dixieme annee 
de son regne, il aura une guerre avec les Elhiopiens. Les Ismae- 
lites regneront sur eux, jusqu’a ce qu’ils aient depouille la ville 
du royaume, laquelle est Souban. Ils leur enverront des messa- 
gers pour demander la paix ; ils leur donneront de I’argent et de 
Tor en grande quantile, on leur paicra un Iribut en Elhiopie^ 

17. Le treizieme d’entre eux n’habilera pas du tout dans ce 
royaume, et ils ne le craindront pas. Son regne sera de peu de 
jours\ 

1 ) La cruaule, la folie et I’orgueil de El-Hahem sent connus. 11 se fit passer 
pour Dieu, inscnvit sur un registre le nom de ses adherents, el ordonna de 
bruler le Caire; une partie de la ville ful la proie des tlammes, I’autre partie ful 
livree au plus desastreux pillage par lessoldats de Hakem. Quant ala duree de 
son regne, elle est de pure fantaisie. L’auleur emprunte ce nombre quarante- 
deu.x a Apoc,, xi, 2, qui I’emprunte a Ban., vii, 25 et xii, 7. Un temps, deux 
temps et un demi-temps font trois ans et demi, e’est-a-dire quarante-deux mois 
a trente jours. Hakem peril assassine sur I’ordre de sa soeur; bien que sa mere 
fdt chretienne, il mallraita cruellement les Chretiens et les Juifs. 

2) Quel est ce roi qui regna au moins cent dix ans et qui eul beaucoup de 
guerres pendant son regne'? 11 faut voir ici. soil une erreur de copiste, soil une 
intention de I’auteur pour derouter le lecleur. Daher, successeur de Hakem, 
fit assussiner les meurlriers de son pere, el fit une cainpagne en Syne. — La 
ville de Souban nous senible etre Assouan ou Syene, a fextremite sud de 
I’Egypte superieure. L’orlhographe copte de ce mot autorise cette identification, 
le mot copte etant soouan, et en copte le 6 equivaut a la,!ellre w dans la pro- 
nonciation. L'Egypte fit souvent la guerre a I’Eihiopie el pilla .Assouan ; la re- 
ciproqu-^ eut egaleraent lieu et le roi de Nubie descendit souvent dans fEgypte 
superieure (of. J.-J. Marcel, p. 69"*). 

3} (^onformement a notre hypothese, le treizieme roi devait etre Mostanser, 
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18. Le quatorzieme roi d’entre eux recevra de For et de I’ar- 
gent en grande quanlite et il jugera la terre avec equitd. II en- 
gagera la guerre avec la Basse-Egypte, afin que I’Egypte soil 
dans la peine et dans les gemissements. Les Ethiopiens ne se 
soumettront pas du tout a lui, ils ne lui paieront pas tribut. En 
ces jours-la il y aura guerre en la terre des Romains. Les Ethio- 
piens ferontla guerre avec ies contrdes meridionales de FEgypte ; 
ils pilleront les bourgset toutes les villes de FEgypte inferieure, 
jusqu’a ce qu'ils arrivent a la ville de CleopEitre qu’elle a batie 
elle-meme dans FEgypte superieure, laquelle ville est Schmoun. 
Apres ces choses, le roi de Syrie I apprendra^ il redoutera la fin 
parce que la guerre s’est approchee de lui. A la fin, son regne 
sera etabli et il jouira d’une existence heureuse*. 

19. Ensuite se levera un enfant d’entre les Israelites ; c’est le 
quinzieme roi d’entre eux. En son coeur, il sera dur comme le 
fer; il etendra son glaivejusqu’aux Romains; samain droitesera 
sur les Ethiopiens. Son visage sera double (fourbe) et son lan- 
gage sera double (ruse). Pendant les jours de son regne, ilyaura 
un grand trouble sur toute la terre, et sa parole sera violente 
comme le feu. Les Ethiopiens lui apporteront des dons, de For, 


ce qui nous donnerait un resultat diametralement oppose aux donnees de notre 
Apocalypse. Si Ton nous permeltail de faire une inversion, voici ce que nous 
proposerions pour expliquer ce passage ; nous ferions dutreizieme roi, le dou- 
zieme, et du douzieme nous ferions letreizieme; de la sorte, la longue duree du 
douzieme se comprend si elle est attribuee an treizieme, et, vice versa, le peu 
de duree du treizieme s’explique si on I’applique au douzieme. Si Ton accepte 
notre proposition, voici les resullats auxquels nous aboutissons : le treizieme 
est Mostanser, fils d’une esclave noire; il monte sur le trone a I’age de sept ans 
et regne soixante ans, un des regnes les plus longs descalifes. Sous son regne, 
il y eut des guerres nombreuses; il fut mou, irresolu et cruel; ce sont ses vi- 
zirs et ses conseillers qui jeterent de leclat sur son regne. Bedr-el-Gemaly, 
gouverneur d'Egypte, reunit des troupes et alia guerroyer a I’extrdme sud de 
I'Egypte superieure (Ethiopie) ; il reussit et redescendit en toute hate, pour 
s’opposer a I'etnir Atsiz, prince tuivoman, qui, apres plusieurs conquStes en 
Syrie, etait venu camper dans les plames qui entourentle Caire. 

1) Ce regne doit etre celui de .Mostaaly, dont le visir Chahyn-Chah-el-Afdal 
fut toujours victorieux, pt assura au calife la paix et la g.'oire. C’est sous ce 
regne qu’eul lieu la premiere croisade, et on salt ia ma' ;he victorieuse des 
croises a travers la Syrie. 
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de I’argeat, des perles, et il imposera achacun sontravail. 11 me- 
nera captives plusieurs nations alia de les pressurer; pendant 
toute la duree de son regne, elles ne seront pas rassasiees de 
pain; il n’y anrapas de paix tant qu’il regnera, et de son temps 
le carnage sera frequent*. 

20. Quant an seizieme roid’enlre eux,il n'y anrapas de guerre 
dans son royaume, et lui-meme ne guerroiera avec personae, et 
on lui accordera un grand temps (qu’il passera) en paix, et son 
regne se passera dans la droiture’. 

21. Pour ce qui est dn dix-septieme roi d’entre eux, une guerre 
eclatera entre lui et sa nation ; c’est lui dont le nom fera le nom- 
bre 666. Il s’elevera desa nation unhomme qui lui fera la guerre ; 
il le poursuivra jusqu'en Egypte avec les richesses de son 
royaume. Il abandonnera sa nation etson grand peupleet sSmera 
les ricbesses dans les places publiques et dans les cbemins. En 
montant dans I’Egypte inferieure avec ses richesses, il s’en ira 
dans I’Egypte superieure du cote du midi, dans I’intention de 
piller Souban, la ville des Ethiopiens, avec le reste de ses riches- 
ses. Mais un homme de sa propre nation le tuera dans les con- 
trees meridionales de I’Egypte inferieure, et prendra ce qui lui 
restera de ses richesses 

1) Amr, fils de Mostaaly, monla sur le trdue a 1 age de cinq ans el en regna 
Irente; il fnt d’abordsous I’exceliente intluence du visir El-Afdal, puis se lassa 
de cette dependance et fit assassiner son visir. Sous le regne d'Amr, les rois 
Chretiens de Jerusalem s’emparerent d’Acre, de Tripoli, de Sidon : le comte 
de Saint-Gilles marcha conlre Akkah (Saint-Jean d'Acre), alors gouvernee au 
nom du calife d’Egypte; ii y mil le siege, qui fui long. Amr envoya desrenforts 
(etendit son glaive jusqu’aux Roiuains — Roumis — Francs); les Francs 
s’emparerent de la ville et furent sans pitie pour les habitants. En 1117, Bau- 
douin R*', successeur de Godefroy de Bouillon, poussa une pointe en Egypte 
jusqu a Faramah, a I’est de fancienne Peluse. En 1118, les Francs s'empare- 
renl de Tyr, qui dependait alors des calii'es d’Egypte. Il y eut des guerres 
continuelles sous le regne d’.Amr. 

2) Haled, proclame calit'e, choisit comme visir Ahmed, remarquable par son 
integrity et son zeie. Ses vertus lui attirent la haiiie des courtisans qui le font 
assassiner; le mSme sort atteint le successeur d’Ahmed,,qui avail voulu mar- 
cher sur ses traces. Haled prend un dernier visir, Baharam, chretien sage et 
habile; il est assassine. Alors Haled gouveriie par lui-meme el se fait aimer par 
sa sagesse el sa moderation. 

3) El-Dhaler, fils et successeur de Hafed, monla sur le trone a Page de dix- 


e 
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22. Le dix-huiti'eme roi d’entre eux, au debut de son rbgne, 
fera de grands maux, mille deux cent soixante jours durant. On 
lui fera la guerre dans les conlreesoccidentales, et il remportera 
la victoire jusqu’au jour de sa mort*. 

23. Ensuite s’elevera parmi eux un enfant, qui est son fils. 
Celui-ci est le dix-neuvieme roi d’entre eux. II sera le rejeton 
d’une double race, car son pere est Israelite, sa mere est Remained 
II y aura guerre en Egypte et en Syrie pendant vingt et un mois. 
Leur epee tombera sur eux-memes en cette guerre. C’est le roi 
dont le nom fait le nombre 666 ; il sera appele de ces troisnoms : 
Mametios, Khalle et Sarapidos*. Car il regnera etant enfant, afin 
de faire beaucoup de nial. Il ordonnera a tons les Juifs qui sont 
en tous lieux de se rassembler a Jerusalem. Toute la terre sera 
troublee pendant son regne, jusqu’a ce qu’on ait livre un homme 
pour un denier. Il est sans pudeur et il oubliera la crainte de Dieu. 
Il ne se souviendra pas de la loi d’ismaci son pere, ni de sa 
mere, qu’elle est Romaine; il sera arrogant, continuellement 
ivre ; il fera mourir un grand nombre de ceux qui mangent a sa 
table par des breuvages empoisonnes, et en ces jours il y aura 
de grandes devastations. Il affranchira la Syrie et le territoire des 

sept ans. Livrfe sans frein au goQt des plaisirs, avide 'des jouissances de toute 
espece, il ne s’occupa nullementdes affaires de son royaume; desireiix [seule- 
ment de jouir, il prodipuait folleinent son or el ses nchesses. G’est sous son 
regne que Baudoum s’empara d'.Asoalon. Les musulmans de Sicile se revoite- 
rent, debarquerent en Egypte, ineendierent la ville de Tennys, et repartirent 
charges de captifs et d’un immense bulin. Dtiafer abuse du jeune fils de son 
visir Abbas, et le pere, pour venger son honneur et celui de son Qls, fit poi- 
gnarder le calife et s’empara des richesses que renfermait son palais. 

1) Les chroniques parient peu du regne de Fayez, qui raonta sur le trone a 
I’age de cinq ans et devint fou; le debut de son regne fut malheureiix ; ses 
deux oncles furent accuses d’avoir assassine Dhafer, et on les mit a mort ; on 
reconnut bientot qii’Abbas etait I’auteur du meurtre; il voulut s'enfuir avec 
toutes ses richesses; il fut pris et mis a mort. Alors Telai fut nomme visir et 
ramena un peu d'oidre dans les affaires gouvernementales : il oetint de ne pas 
etre inquiete par des guerres en payant nn fort tribut annuel au roi de Jerusa- 
lem. — Le nombre mille deux cent soixante jours est emprunte a Apoc xi, 3. 

2) L’auteur doit confoiidre avec Hakem, dont la mere dtait chretienne. 

3) M 40 -f a 1 + m 40 e 5 -f t 300 -|- i 10 + o 70 -f-s 200 = 666. — kh 600 

+ a 1 -t- 1 30 + 1 30 -b e 5 = 666. — S2OO + al-!-ri0O-)-ai +p 80 4-110 
4- d 4 -1 0 70-i-s 200 666, d apres la valeur des lettres coptes. ^ 
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Juifs, et tourmentera I’Orient et J’Egypte. li 6tablira des porteurs 
de lettres en Egypte. Deux et Irois fois dans une seule annee, 
rOrient sera centre soi-meme dans ce regne qui sera le dix- 
neuvieme. II ne recherchera ni la justice, ni la verite, mais il 
cherchera Tor en tout temps. II etablira des regisseurs dans les 
regions de I’Afrique, et une grande quantite de soldats. La guerre 
eclatera entre Ini et eux; ils detruiront la multitude qui est avec 
lui ; il s’etablira dans les contrees de I’Afrique, avec ce qui res- 
tera de sa troupe, pour plusieurs annees, et il ne la vaincra pas 
(I’Afrique). 

Puis se levera centre lui une nation etrangere ; on I’appelle 
Pitourgos {le Turc) ; il lui fera la guerre. Sarapidos dominera sur 
beaucoup de Remains, sur la Pentapole *, sur les Medes ; sur eux 
tous il prelevera un tribut, commandera leurs villes et pillera 
la ville qu’il a b^tie, et les contrees que son pfere avail rennies^ 

1) La Pentapole de Libye : Gyrene, Berenice, Arsinoe, Apollonie et Plole- 
mais. 

2) Il est inutile d’entrer dans beaucoup (l'> details pour montrer que ce der- 
nier roi clflt aussi la liste des calites fatimites. Adhed monta tres jeune sur le 
trone; il n’etait pas le fils de son predecesseur, mais le petit-fils du calife 
Hafed. Nous n’avons pas trouve d’indication concernant la religion et ia nation 
de sa mere. Sous son regne eurent lieu des guerres frequentes en Egypte et en 
Syrie ; il suffit derappeler les noras de Nour-ed-din, d’Amauri I", etc. Les Irois 
noms que lui donne I'auteur de notre Apocalypse sent imaginaires; les valeurs 
de leurs lettres en copte font, en eCfet, le nombre 666, ainsi que son nom 
Adhed ; at + d 300 -r h60 -r e 5-|-d 300 = 666. Il s’adonna a la debauche et 
a la mollesse, vivant retire dans son palais et laissant les renes de I’Etat aux 
mains de ses visirs. — Nous pensons qu’il faul rendre Pitourgos par « le Turc », 
et que ce mot sert a designer Saiadin. En ce qui concerne la raort d'Adhed, 
les auteurs sont partages : les uns disent qu’d mourut des suites d'une grave 
maladie; d’autres, comrae Guillaume de Tyr, pretendent qu’il fut mis a mort 
sur les ordres de Saiadin. Quoi qu'il en soit, celui-ci s’empara de ses richesses 
iraraenses, perles, pierres precieuses, or et argent. Ces evenements se passaient 
enllTl. 

Deux villes portaient le nom d’Eschraoun ou Aschmoun ; I'uiie, sur le canal 
du meme nom, qui n’est qu'une des deux branches du Nil, qui se bifurque a 
Mansourah, et dont Tune passe a Damiptte,tandis que I’autrejcanal d’Aschmoun) 
va se perdre dans le lac Menzaleh. De sanglantes batailles se livrerent dans 
ces regions, a diverses reprises, lorsque les croises occupaient Damiette. En 
1219. <• le dernier dimanche de careme, le fleuve et le rivage furent tout a coup 
couverls de bataillons et de vaisseaux ennemts qui, en meme temps, atta- 
• 12 
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Le Turc se preparera a la guerre, pour eulever le royaume des 
mains de Sarapidos; jusqu’alors Sarapidos etait reste chez lui. 
II avail devant lui du hulin, car Sarapidos avail devanl ses yeux 
de grandes richesses, del’or, de I’argent, loules sorles de pierres 
precieuses, el des uslensiles desirables de loul genre. Mais on 
lui annoncera que le Turc s'esl rendu mailre de loule la Syrie el 
de ses confins, cl il sortira avec un grand trouble avec toute sa 
troupe; illaissara loules les depouilles, n’en emporlera rienavec 
lui ; mais il aura une ame de bete, reflecbissant el ne sachant que 
faire. Puis, lorsqu'il se sera enl’ui, montant en Egypte, le Turc 
le devancera avec sa troupe. Ils s’aborderontreciproqucment avec 
leurs troupes, ils lutleront enlre eux jusqu’a ce que le sang 
coule a Hols. Le Turc est do race romaine. 11 y aura guerre a 
Eschmouu la ville, jusqu’a ce que I’eau du ileuve soil changee en 
sang a cause de la grande quantile des blesses a mort. On ne 
pourra plus en boire I’eau. Beaucoup d’bommes mourront par 
le glaive, on ne saurait les compter. Ceux qui resteronl d’entre 
eux pilleront lour contree d’ou ils son! sortis. Le Turci'era perir 
Sarapidos, afin de lui enlever son royaume, de peur qu'il ne 
releve le royaume des Ismaelites; mais c’est ici la fin de leur 
nombre. 

24. Ensuite s’elevcra conlre eux le roi des Komains, il les de- 
truira par le Iranchaut de I’epee au milieu des Ismaelites dans 
le territoire de leurs peres reduit en desert. Les Ismaelites seront 


quert^nt les pouts, les jjaleres et le camp iles oroises : le combat ilura jusqu’a 
la iiuit ; les San-asuiS perHirent cinq mille de leurs querriers et trente de leurs 
navires » (Michaud, Hibt'jirc des wuhades, livre XU, p. 462). En 1221 les 
Chretiens essu.erent sur les hords du canal d’.Aschmoun uu desaslre qui' cut 
pour consequence I’cv.acuation de Damiette, G'est eqalement sur les bords du 
canal d’.^schmoun que se iivra (1250) la bataille de .Mansourah, oil Louis IX 
fut fait prisonuier. 

L’autre vile du inciue nom, Aschmounein, plus au sud, en remontant le Nil, 
a ete aussi le Ihdatre dune batadle entre les troupes de Nour-ed-din, comman- 
dees par Schircou el,son neveu, le jeune Sala.liu, et I'armee des Francs auxquels 
s’aaient unis les Eqyptiens. Les chreliens et les Eqyptiens furenl mis en pleine 
deroute. Peu ? en faliut i]ut le roi Amauri ne fut fail prisonnier.(lt67) {Biblio- 
theqiie des croisndes, -Michaud, 4“partie, Ghroniques arahes, p 124etsuiv ) C’est 
apparemment de celte dermere vide qu’il est question dans notre Apocalypse. 
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asservis aux Romains pour toujours; les Romains domineront 
sur I’Egypte quarante ans durant*. 

25. Ensuite deux nations se leveront, du nom de Gog et de 
Magog; elles bouleverseront la terre pendant plusieurs jours ; leur 
nombre est grand comme celui des grains de sable *. 

26. Puis apparaitra I’Antichrist qui en abusera plusieurs. Lors- 
qu’il se sera fortifie, il seduira meme les elus. II fera perir les 
deux prophetes Enoch et Elie, de sorte que pendant trois jours 
et demi ils seront morts dans les places publiques de la grande 
ville de Jerusalem. 

27. Ensuite I’Ancien des jours les ressuscitera. C’estlui queje 


t) La date de quarante annees ne repond pas a I’histoire. Les croises firent 
une premiere expedition en Egypte en 1164 sous le roi Amauri. Cette expedi- 
tion fut suivie de plusieurs autres, 1167, 1168, 1174 et 1217, au cours de la- 
quelle les chretiens s’emparerent de Damiette (1219), qu'ils durent evacuer en 
1221, apres les desastres qu’ils eprouverent sur les bords du Nil et du canal 
d’Aschmoun. — Eii 1219, saint Louis debarqua en Egyple et s'empara de 
nouveau de Damiette; mais le desastre de Mansourab (1250) et la captivite du 
roi mirent Sn a cette occupation. — Ces deux periodes d’occupation de I’Egypte 
par les croises ne correspondent pas au nombre d’annees indique par notre Apo- 
calypse apocryphe. 

2) On pent ne voir dans cette invasion de Gog et Magog qu’une allusion a 
Ezechiel, xxxviii et xxxix, vise deja par I’Apocalypse de Jean, xx, 8. — 
Cependant il se pourrait que oe ne fdt pas une simple reminiscence et qu’il 
soil ici question d’un fait bistorique contemporain. C’etait I’epoque du grand 
mouvement des hordes mongoles et de I'ebranlement immense cause dans le 
monde entier par la formidable invasion de Djenghis-Kban (1164-1227), conti- 
nuee par son fils Octal (1227), et sou petit-fils Houlagou (1251). Ce dernier 
envahit I’Asie occidentale, detruisant toutes les principautes seldjoucides, et se 
preparait a marcher sur I'Egypte, qui tremblait deja a I’approche de I'invasion 
lorsque Houlagou, changeant de plan, se tourna vers I’lnde. — Cette invasion 
mongole ou tartare, qui jeta la terreur des mers de la Chine a I’ocean Atlan- 
tique, etait regardee comme un fleau de Dieu, et les Mongols, comme des de- 
mons envoyes pour punir les crimes de Thumanite. Tartavl, imu Tartarei etait 
un jeu de mots universel au commencement du xiti“ siecle (cf. Entyclo- 
pddi'e moderne, Firmin Didol, 1860, art. Mongotie). Ajoutons comme curiosite 
un passage du Livre de I'AheUle, qui indique I’endroitou Gog et Magog seront 
aneantis : « Ils detruiront la terre et on ne poiirra plus y habiler. Apres une 
semaine de cette rude affliction, ils seront tons detruits dans la plaine de Joppa, 
pour y etre tons enterres ensemble avec leurs femmes et leurs fils el leurs lilies; 
et au commandement de Dieu, I’un des anges descendra et les detruira en un 
momenta (p. 129, ,S 54 in fine). 
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vis venant avec les nuees du ciel, semblable a un fils d’homme 
Sa puissance est une puissance eternelle et son regne n’aura pas 
de fin. C’est lui qui meltra a mort I’Antichrist et toute la multi- 
tude qui est avec lui. Malheur alors en verity a toute S.me qui 
habitera en ce temps-la sur toute la terre, car il y aura de I’ini- 
quite, une grande affliction et des gemissements ; mais le salut de 
rhomme est entre les mains du Dieu du ciel. C’est ici la fin du 
discours. » 

28. L’ange me dit : « Daniel, Daniel, consigne ces discours, 
scelle-les jusqu’au temps ou ils s’accompliront*, car c’est la fin 
de tout. » Moi Daniel je me levai, je mis un cachet aux discours, 
je les scellai. Je glorifiai Dieu, le pere de toutes choses et le sei- 
gneur de I’univers, lui qui connait les temps et les moments’. A 
lui la gloire et la puissance a jamais 1 Amen. 

[A suivre.) 

Frederic Macler. 


1) Cf. Dan., VII, 13, et Apoc., \iv, 14. 

‘1) Cf. Dan., XI, 4, et vii, 2b et 27. 

3) Cf. Actes desApCtres, i, 7 ; Matlh., xxiv, 36; Marc, xii, 32; i, Thessal., v, 1 
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NOUVELLE PHILOSOPHIE 

DE LA RELIGION 

Edward Caihd, The evolution of religion 
(deuxieme article) ' 


Les lecteurs de la Remie de F Histoire des Religions se sou- 
viennent peut-etre encore qu’un article paraissait ici meme^ ily 
a quelques mois, consacr^ a la philosophie de la religion qu’ex- 
posait, dans un livre recent, M. Edward Caird. Nous avions tente 
de caraci4riser les tendances principales et de d^gager les idees 
maitresses de cetle doctrine nouvelle, de cette dogmalique 
hardie qui transforme I’hisloire en une vivante dialectique et 
substitue aux affirmations immobiles des theologies tradition- 
nelles des conceptions en perpetuei avenir, qui tendent a I’avb- 
nement d’une religion unique, sans dogmes arr^tes et sans pra- 
tiques, dont les souples formules renferment toutes cependant 
quelque parcelle du tres haut id6al un instant realise, raais sous 
une forme enveloppee encore et a demi-symbolique, dans la cons- 
cience de Jesus, et impliquent avec la foi en un Dieu, pere des 
hommes, la necessity morale de I’universelle charile envers tous 
nos freres en humanitd. Nous avions alors monlre que, lorsqu’on 
parvenait a se soustraire au charme de cetle seduisante, habile 
et eloquente argumentation, on apercevait aussitdt b la theorie 
defendue par M. Caird des objections multiples, les unesd’ordre 
historique et exegetique, les autres d’ordre proprement philoso- 
phique. Nous voudrions aujourd’hui, et sans plus long pream- 
bule, exposer quelques-unes d’entre elles avec les developpe- 
ments qui conviennent. 

l)^oir le 11 “ (ie noveinbre-tlecenibre 1894 (t. XXX, n“ 3), p. 243-318. 
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La critique qui se pr^seute tout d’abord a I’espriL c’est que le 
livre de M. Caird ne repond point a son titre, ou n’y repond du 
moins que tres imparfaitement. Cen’est pas a dire vrai [’evolution 
de la religion qui y est etudiee, mais revolution du christianisnie 
et celle des dogmes et des croyances qui ont prepare son avene- 
ment ou sont entres comme elements constitutifs dans la forma- 
tion de ses propres dogmes. Pour M. Caird, le christianisme 
evangelique est I’aboutissementnaturel de tout le developpemont 
religieux anterieur de I’humanite ; c’est chose certaine, si on 
limite son examen prteisement k cette portion de I'humanite, 
dont les croyances, les fagons de sentir et de penser, les concep- 
tions sur Dieu et sur I’Univers, sur la destinee de Thomme et 
son role en ce monde, ont engendre les sentiments et les idees 
qui devaient trouver dans la conscience religieuse du Christ leur 
forme la plus haute, c’esl-a-dire en realite aux Grecs et a leurs 
parents de race el aux Semites, mais il n’en va plus de meme, si 
on ne laisse pas hors de son cadre les peuples qui n'ont point ele 
hisloriquement en relation avecles populations deracehellenique 
ou juive. Personne ne saurait etre surpris que M. Caird, ayant 
puis4 a des sources grecques et hebraiques les conceptions dont 
s’est nourrie sapensee religieuse, retrouve dans revolution his- 
torique des religions d’origine hebraiquo et grecque, les mfemes 
processus qu’il lui est donne do saisir en action dans sa propre 
conscience : il est flebreu et Grec par I'education, par la contagion 
du milieu oil il vit, milieu toutsature deshautes idees des pliilo- 
sophes antiques et des sentiments moraux qui animaienl lespro- 
phetes juifs, et nous en pouvons dire aulaiit de chacun de nou=, 
puisque tons nous avons subi la doubleinOuence du christianisnie 
et de I’antiquite classique, que ceux meme qui ont ete eleves en 
dehors de toute foi religieuse et dans I’entiere ignorance de la 
Grece, n’ont pu se soustraire a I’insensihle, mais penetrante ac- 
tion de la societe ou ils ont appris a penser et u vivre, et que 
c’est sur des modeles helleniques et juifs qu’ont ete concus les 
ideaux divers de c(?tte societe, que toutes les regies d’action quiy 
sont acceptees, toutes les id^es morales qui y sont inconsciem 
ment jugees vraies ont leurs lointaines origines en Judee ou en 
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Grece et procedent par une serie de lentes transformations de 
conceptions creees par le genie dos metaphysiciens hellenes et des 
prophetes d'Israel. 

M. Caird saisiten sa conscience nne certaine conception de la re- 
ligion, qui resulte de la synthese en une idee superieure de deux 
conceptions antithetiques, necessaires toutes deux et correspon- 
dant a deux aspects egalcment vrais, egalemcnt importants du Di- 
vio etde ses relations aved’homme, son aspect objectif on natu- 
riste, son aspect subjectifouspirituel.Ceddveloppementternaire 
de la pensee religieuse lui semble avoir ses raisons dans la nature 
nieme des cboses, et lui apparait comme la loi d'evolution a la- 
quelle toute theologie est necessairement soumise ; pour le de- 
moiitrer, il s’efforce d’etablir que cette loi s'est his'.oriquement 
v4rifiee au coursdes transformations qu’ontsubies les croyances 
hebraiqueset grecques ct qui on t abouti a cette syntbese plus vaste 
du christianisme evangelique, point de depart de transformations 
et de differenciations nouvelles, destinees d pcrmettre a des 
dogmes nouveaux, plus syntbetiques encore et plus explicites. 
plus entibrement debarrasses de toute enveloppe symbolique, de 
venir au jour. Mats il ne s’avise point que si sa pensee offre cette 
structure, si les cboses se presentent a elle sous cet angle parti- 
culier, cela ne tient peut-etre pas a des raisons metapbysiques 
profondes, mais tout simplementa ce que sa pensee s’est formee 
et developpee sous I’influence d'esprits qui possedaient deja cette 
structure, et dout le developpement etait precisement soumis a 
cette loi parliculiere d’evolution, qu’il veut clever jusqu’au rang 
de loi universeile de I'intelligence. Nul doute qu'il ne constate, 
soumises a des lois identiques, la pensee religieuse bebraique 
et grecque d’uno part el la sienne propre de I'autre, puisque c’est 
dans les livres et les traditions de la Judee et de la Grece que sa 
pensde a lui trouve ses origines. L’histoire doit ici necessairement 
confirmer ce que nous enseigne I’analyse de notre propre con- 
science, puisque Thistoire, en ce cas, c’est I'etude des elements 
mbmes dont s’est formee notre conception personnelle du Divin. 

La verification aurait une lout autre valeur, si I’analyse, an 
lieu de s’attacher auxidees religieuses de peuples dont la civili- 
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sation a engendre la notre, s’appliquait aux dogmes et aux pra- 
tiques de groupes ethniques qiii n’ont eu avec ceux aiixquels 
nous appartenons que de forluits et recents contacts et dont les 
croyances ne sont pas venues influencer et modifier les nOtres. 
Rien ne demontre que si M. Caird avait etendu a un plus large 
domaine ses recherches, s’il avait etudie par une methode vrai- 
ment comparative les diverses manifestations religieuses de 
I’humanite, il se serait trouve en etat de maintenir dans leur 
integralite les conclusions auxquelles ses analyses partielles 
I'onl conduit et dont la simplicite meme et la parfaite rigueur 
logique n est point sans soulever quelque mefiance. Dans I’aire 
restreinte meme ou, en realite, il s’est volontairement confine, 
bien des faits apparaissent, lels que le naturisme des anciennes 
religions semitiques ou la haute spiritualite des conceptions que 
les Grecs de I’age classique se formaient de la religion, morale 
a leurs yeux plus encore que theologie, qui ne s’adaptent qu’ii 
grand peine a la place que leur impose sa theorie g^nerale ; les 
divergences de detail, les desaccords se multiplieraient des que 
s'etendrait le territoire a explorer. Il est possible neanmoins qu’a- 
pres une telle enquele, la construction que M. Caird a edifiee 
demeurAt dans ses lignes generales intacte, mais il est possible 
egalement que les fails nouveaux que cette comparaison plus 
6tendue des diverses formes religieuses mettrait au jour, b* 
contraignisseut aenmodifierprofond§menlleplan et a concevoir 
tout autrement qu’ii ne I’a fait revolution religieuse de I’huma- 
nite tout entiere; on pent enfin concevoir qu’ii existe des types 
religieux distincts, irreductibles les uns aux autres et repondant 

des structures mentales foncierement diffferentes, dont ces 
recherches viendraient reveler I’inconciliable opposition, oppo- 
sition qui ne se limiterait pas aux conceptions seules, mais 
s etendrail encore a la loi qui preside a leurs transformations et a 
leur developpcment. 

Ce que I’ethnologie comparee nous a appris de I’etonnante 
ressemblance des manifestations de I’activite humaine dans les 
diverses races, en ces ages loinlains surtout oil des differences 
moins profoudes separaien t les uns des autres les multiples varie tbs 
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en lesquelles se ramifie I’humanite, rend cette derniere hypo- 
these de beaucoup la moins vraisemblable. M. Caird n’avait 
pas cependant le droit de I’ecarter a il etait aslreint tout 

au moins a la discuter, et s’il ne voulait pas assumer la t^che, 
tres digne de le tenter, d’en demontrer I’inexactitude, du moins 
devait-il indiquer les raisons qui le faisaient, a cause de sa trop 
faible probabilite, ne s’y arreter point. Mais de ce qu’une loi 
unique aurait preside au developpement religieux de I’humanite, 
il no s’en suivrait pas que la loi a laquelle se serait trouvb assujet- 
tie revolution du cbristianisme et des religions dont il procede 
ne constituerait point une forme deja bautement differenciee de 
cette loi generale, et dont les particiilarites risqueraient de mas- 
quer la signification d’ensemble ; ces particularites meme, ce peut- 
etre aurestea des circontances bistoriques contingentes, a I’ac- 
tion personnelle de grands initiateurs religieux qu’elle les doive, 
elle ne saurait, en ce cas, etre consideree comme la norme neces- 
saire oil se doit ajuster toutepensee en raison meme de la struc- 
ture generale de I’esprit. 

On ne saurait assimiler revolution religieuse de I’humanite 
au developpement logique d’un concept. Sur un fond primitif 
uniforme des conceptions diverses se sont venues grelTer qui 
n’etaient point toujours logiquemeiit liees aux idees anciennes, 
qui entous cas n’eii procedaient pas necessairement. Ces concep- 
tions nouvelles, presque tonjours, ont ete I’ceuvre personnelle, 
tBuvre aussi individuelle qu’un poeme ou une statue, d’bommes 
ou de groupes d’hommes particuiiers. Elies se sont lentement 
substitutes dans laconscience des divers peuples aux dogmes plus 
anciens, grossiers et naifs, ou du moins elles les ont changes, 
transformes; elles les ont reduits a n’etre plus que des alle- 
gories et des symboles, tandis qu’elles-memes s’alteraient a leur 
contact. Ces croyances et ces idees de creation recente ont sin- 
gulierement differe les uues des autres; elles ont ete aussi va- 
rices qu’etaient uniformes et monotones les coqceptions primi- 
tives et s’il .se semble se creer de nouveau au sein de I’bumanite 
une religion unique, si un ideal commun commence a se dega- 
ger ou tendentles aspirations de tons ceux auxquels la science 
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et la morale ne sauraient a elles seules suffire, du moins est-il 
certain qu’on ne pourrait qiie tres difficilement saisir des traits 
de ressemblance bien nombreiix entrecette foi religieuse, qni 
s’enveloppe au reste des formulas dog'matiques les plus diverses, 
et les vieilles croyances primitives, patrimoine de nos lointains 
ancetres. 

Cette foinouvelle est lasynihese des diverses conceptions reli- 
g'ieiises qui out apparu au cours de revolution historique; elle 
procede de ccs croyances de soconde formation qui sont venues 
compliquer et modifier les idees que les hommes se faisaient an- 
ciennemenl des Dieiix et leurs rapports avec I’univers. Ce n'est 
done pas cn elie que nous pouvons esperer de decouvrir arrivee 
a line phase nouvelle do son developpement organique la religion 
instinctive et commune de I’humanite ; e’est un produit factice 
et recent du travail de la pensee reflechie sur les dogmes et les 
sentiments nouveaux dont les grands initiateurs religieux ont 
enriebi notre heritage. Et si Ton s'en tient aux formules dogma- 
tiques elles-mSmes, aux rites, aux idees theologiques sur la 
nature de Dieu, la destinee de I’ame, les relations qui unissenl 
les hommes a I’Etre divin qui les a faits, nulle unite n’apparait, 
mais une etrange diversited’interpretations, de manieres d’agiret 
de croire se manifesto au contraire tout aussitbt. 

Je sais bien que M. Caird repondrait que ce n'est pas du contenu 
de la conscience religieuse qu’il a voulu parler, mais de la loi d’e- 
volution a laquelle sont soumis ces concepts. On peut objecter a 
cette reponse mdme que lesdeux choses ne sont pas independantes 
I’line de I’autre et que la transformation profonde qu’ont apportee 
aux croyances religieuses de rimmanite Jes creations successives 
des prophfetes, des theologiens et des philosophes n’a pas ete 
sans modifier jusqii’aux processus psychologiques impliques dans 
toute conception de cet ordre. La lonction de la rel’gion a en 
effet change ; elle n'a plus dans la vie humaine le meme role ni 
la meme place qu’elle occupait autrefois, ses relations avec les 
autres activites de 1 esprit se sont modifieesj elle n'a plus pour 
t5.che de satisfaire aux memes besoms que jadis et d'autres be— 
soins se sont eveilles, tout aussi imperieux, qu’il lui faut main- 
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tenant apaiser. Confondue avec la science balbutiante encore 
dans la pensee rudimentaire du sauvage, elte s’en distingue a 
grand peine, alors qua la connaissance scientifique commence a 
conquerir son originalite propre et son a itonomie, et se trouve 
avec elle en perpetuels conflits. Aujourd’hui, les deux domaines 
sont entieremenl separes et c’est a peine si, ca et la, il subsiste 
entre eux quelqiies points de contact. Independante tout d'abord 
de la morale, comme aiissi la morale est independante d’elle, elle 
fmit par I’absorber tout entiere en fdle en meme temps qu’elle la 
reduit a dependre de ses dogmes. Puis en une phase nouvelle de 
revolution, la religion et la morale tendent de nouveau a se se- 
parer pour recouvrer chacune sa physionomie originale et se 
limiter a sa fonction propre, mais modifiees profondement Tune 
et I’autre par I’etroite association qui si longtemps les a unies, 
S’ileneslbien ainsi, si les conceptions religieuses ont sicomple- 
tement change de fonction, derole et de signification, an coursde 
revolution, n’est-il point evident qu'il est lemeraire de vouloir 
degager de I’etudo de deux ou trois formes religieuses et de 
celles qu’elles ont engendrees les lois generales du developpe- 
ment des idees et des sentiments religieux dans I’humanitd 
entiere?L’importance historiquepreponderante du christianisme, 
sa prodigieuse importance surtout comme facleur de notre civi- 
lisation, de notre moralite, de notre pensee, la noblesse et la 
beauts des conceptions, le charme penetrant et fort des senti- 
ments qui ont trouve dans les traditions evangeliques leur 
expression parfaite, nous dissimulcnt la verite du fait qui s’im- 
pose cependaut a tout esprit reflechi, c'est que le christianisme 
et les croyauces qui lui sont immedialement apparentees el dont 
il est I’aboutissement naturel et Pharmonieuse synthese, ne 
sauraient etre identifies avec la religion commune del’humanite. 
Cela nous le savons de reste, mais nous faisons toujours comme 
si nous ne le savions pas, nous ne parvcnons pas a n'elre point 
dupes de ce mirage et il arrive meme que comme ce sont les ele- 
ments les plus spdciliquement helleniques ou juifs, les elements 
surtout les plus specifiquement chrbtiens, qui ont marque notre 
pensee europeenne de la plus profonde et de la plus nette em- 
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preinte, ce soil ceux-la qui nous apparaissent comme le produit 
n^cessaire de la structure mentale commune. 

Pour resume!’ en deux mots notre critique, M. Caird a retrouve 
sans doute se verifiant a cliaque etape de revolution religieuse 
greco-hebraique la loi que lui avait permis de formuler a priori 
I’analyse des conditions generales de la pens^e, mais la pensee qu’il 
avait analysee, c’etait sa pensee, a lui, c’est-a-dire precisement une 
pensee dont tout le developpement a ete couditionne par des idees 
et des sentiments Chretiens, des conceptions qui ont leur origine 
en Grece el en Judee. Les conclusions auxquelles M. Caird est 
parvenu sont peul-etre exactes, mais la methode qu’il a suivie ne 
lui permet pas de deniontrer qii'elles le sont. II eut mieux fait de 
les limiter expressenient au chrislianisme seul et aux religions qui 
ont prepare son avenenient, puisqu’aussi bien c’est ace domaine 
qu’il a limite ses recherches personnelles et precises. Elies eus- 
sent pris par ia une solidite et une valeur plus grandes et le but 
qu’il se proposail en realile, la reconstruction, au moyen d’une 
dialectique bistorique, d'une dogmatique mieux appropriee aux 
aspirations et aiix besoinsdo notre temjis, eiil ete tout aussi su- 
remenl atleinl. On aurailpu alors comparer les resultats qu’au- 
rait donnes cette enquete sur des documents de meme famille a 
ceux qu'aurail permis d’alleindre I'analyst; d’aulres formes re- 
ligieuses dont le developpement bistorique a ele independant, 
relativement du moins, de celui des religions greco-h^braiques. 
Les lois ainsi degagees auraient eu une signification et une por- 
lee tout aulres el le livre ou M. Caird les aurail exposees, s’il avait 
voulu assumer a lui seul cette lache giganlesque, aurail repondu 
cette fois a son litre : L'evolution de la Religion. Peut-elre au- 
rait-il ressemble de Ires pres a I'ouvrage qu’il a publie, mais eu 
maliere bistorique, il ne suflit pas que ce que Ton affirme soil 
juste, il faut etre en droit de I’affirmer et ne rieu avancer que 
preuves en mains. M. Caird repondrait peut-etre qu’il a voulu 
faire oeuvre de.theologieu et de pbilosopbe el non d’historien, 
que I’histoire n’a ete pour lui qu’une metbode d'exposition dia- 
lectique et il y aurait dans cette reponse une part de verite, mais 
son livre se presente sons les apparences d un onvrage bistori- 
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que, oa est done fonde a oxiger qu’il soumette aux regies de 
critique dont les historians ont coutume de faire usage pour de- 
terminer la valeur des preuves, les arguments dont il se sert. 

Un autre point faible du systeme de M. Caird, e'est la con- 
ception etroite et par la meme inexacte qu’il semble se faire 
de la religion. Elle parait parfois se reduire pour lui a un sys- 
teme de connaissances, k un ensemble de reponses a des que.s- 
tions posees sur I’Homme, sur TUnivers et sur Dieu. Aussi sa 
theologie consiste-t-elle essentiellement en unethkoriede lacon- 
naissance religieuse et ne consiste t-elle guijre qu’en cela. L’ele- 
ment emolionnel dont le role semble preponderant dans le de- 
veloppement de la religion, si on la considere du moins dans les 
phases les plus recentes de son evolution, parait rejete au second 
plan et bien que M. Caird n’en conteste nulle part I’importance, 
il ne lui accorde jamais explicitement la place considerable qui 
lui appartient l^gitimement dans I’explication des manifestations 
religieuses. Les rites, les ceremonies, lespratiques, le cultemSme, 
e’est a peine si M. Caird s’y arr^te en passant et seulement quand 
ces actes religieux lui paraissent commenter quelque formule dog- 
matique. C’est a coup sur k ses yeux I’accessoire; a un point de 
vue thkologique et philosophique, il pent avoir raison, mais his- 
toriquement, si telle est bieu sa conception, il a tort, k n’en pas 
douter. On croirait parfois k lire son livre que nulle dilTkrence 
ne s6pare une religion d’un systeme de metaphysique, et en effet, 
si on pouvaitretrancher d’une religion a la fois les actes ceremo- 
niels auxquels elle conduit et les sentiments qui trouvent leur 
expression dans ses formules dogmatiques, si on la reduisait k 
un ensemble de preceptes morauxetde conceptions theologiques, 
elle ne se distinguerait plusen realite que bien faiblement d’une 
m^taphysique et seulement, kvraidire, parl’origine que tradi- 
tionnellement lui attribueraient ses fideles. 

A un stade anterieur de revolution, c’est a une mythologie 
que se ramenerait une religion dont on aurait ^insi elimine tout 
ce qui ne constitue point une reponse k une question posee, tons 
les elements dont le caractere n’est pas exclusivement intellec- 
tuel. S’il faut comprendre la religion, comme I'a parfois semble 
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comprendre M. Caird, elle se Irouve alors soumise dans son evo- 
lution a lacelebre loi des Irois elats, formulee par Aug. Comte : 
les conceptions metaphysiques doivent faire s’evanouir devant 
elles les symboles religieux, tandis que les theories metaphysi- 
ques a leur tour verrout diminuer chaque jour i’4tendue de leur 
domaine, qu’envahissent tie toutes parts les explications scienti- 
fiques, les reponses x positives » aux questions qu’obligent de 
se poser les multiples phenomenes do I’Univers et les probities 
de noire destinee morale et sociale. Pour que la religion puisse 
conserve!' it c6te de la metaphysique et de la science son existence 
propre et son autonomie, pour qu’on puisse la considerer comme 
line manifestation originale de l ame humaine, irreductible a toute 
autre activite nienlale, il fautde toute necessite qu’au nombre de 
ses elements conslitutifs ilyen ailque I’onsoil impuissant arame- 
ner a des conaaissances, a des phenomenes de representation, a 
des idees. Toute religion est unelan, une aspiration, une tendance, 
elle nepourrait done se reduire ciune perception de larealite, lors 
memo que cette realite serait le principe dernier des choses, 
que ce serait Dieu; et encore bien moins se pourrait-elle, par 
consequent, ramener a un ensemble d’inf^rences hypolhetiques 
sur la nature du Divin et les relations qui I’unissent a Thumanit^. 
La theologie pent bien etre consideree comme un ensemble 
de concepts, mais la theologie estle produit de Telude mbthodi- 
que et reflechie de la religion, elle n’est pas plus la religion que 
la phy.siologie n'est I’organisme humain, ou la chimie les corps 
qui reagissent dans les cornues; la religion est essentiellement 
un mode particulier de vie interieure et un ensemble d^’actes en 
lesquels cette vie s’expiime au dehors, les dogmes ne font que 
la traduire et rimmobiliser en formules abstraites, ils ne la cons- 
tituent pas. 

C’estcette nature intime delareligion,ce fait qu’elle n’est point, 
comme la science ou la metaphysique, un systeme de concepts, 
mais essentiellement un ensemble d’actes et d'emotions, qui a 
puissamment contribuea ce qu’elleensoit venue as'identifier avec 
la morale, a se rdduire memo ii n’elre plus qn’une sorte de morale 
surnaturelle, une regie de vie etun principe de vie, inspire d’en 
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haul. Nous nous sommes efforces ailleurs* de montrerl’indepen- 
dance reelle de la religion el de la morale et leurs origines dis- 
tinctes, mais leurs affinites sont impossibles a meconnaitre el 
ces affiniles consistent en grande parlie en ce qu’elles impliquent 
toutes deux des elements emotionnels, qui par deliiiilion meme 
doiveut demeurer et derneurent en effet exclus de toute concep- 
tion scientilique. Lacroyance moralecommelacroyancereligieuse 
cst un acte de foi, on croit parce qu’on veutcroire, on croil pour 
salisfaire un besoin de I'ame. On ne peut pas prouver la foi, on 
peut seulemenl prouver I’exactitude ou la vraisemblance d’une in- 
terpretation theologique. la foi etant donnee; la foi, c'estl'expe- 
rience interne d’un certain mode de vie, qui necessite ou paraitne- 
cessiterl’affirmation decertainsposlulats, ce n’estpas un ensemble 
de connaissances objectives verifiables. II en est a ce point devue 
des affirmations morales comme des affirmations religieuses et 
c’est ce qui rend vaine I’esperance de deduire de la science un 
ideal moral : tout ce qu’elle peut fournir, ce sont des regies pra- 
tiques d' action. Ces relations etroites qui existent entre la mo- 
rale et la religion permettent nrecisement de comprendre com- 
ment, en de certaines ^mes, elles peuvenl arriver k se confondre 
ou k remplii la function Tune de I’autre. Le caraclere emotionnel 
el aclif de la religion est d’ailleurs d’aulant plus marque que la 
religion se ditl’erencie plus completement des autres manifesta- 
tions psychologiques avec lesquelles elle est a I’origine etroite- 
ment m^ee et qu’on I’etiidie par consequent en des formes plus 
recentes, plus enlibrement atl'ranchies de la mythologie, en des 
formes ou les mythes explicatifs anciens se sont reduits a n’etre 
plus que des symboles expressifs d’etals d’^me. 

Ce n’est point a dire qu’une religion puisse subsister d’oii 
tout element intellectuel soil absent, et qu’une foi sans dogmes 
ne soil point destinee a s’evanouir lenlement comme le parfum 
laisse au creux d’un vase ou au repli d’une etoffe ; il est necessaire 
a I’homme religieux de ne pas sentir seuleme-al sa foi, mais de 

1) La survivance de I’Sme et I’idee de justice chez les peoples non civiiise. 
(1894). — Dll r6le de la psychologie dans les etudes de mythologie comparees 
(JiPt'uedr rUntnirp dei Rpliijirinx, septemhre-oclohre 189ri ) 
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pouvoir se repr^senter A lui-meme le sentiment qu’ileprouve et 
I’objet auquel il tend ; aussi une theologie doit-elle exister aussi 
longtempsqu’ilexisteune religion. Mais,amesure quel’on remonte 
en arriere vers les lointaines origines de nofre race, une part plus 
large appartient dans la religion aux connaissances, aux explica- 
tions, aux mythes enfin, c’est que la science ni la metaphysique ne 
se sout encore separees d'elle, c’est que la morale n’a point encore 
contractd avec elle de liens, qu’elle concentre en elle seule toute 
la pensee liumaine et demeure sans action sur toute une vaste 
province de I’activite des hommes,leurs relations les uns avec les 
aulres. Elle est alors comme I’encyclopedie de tout ce que savent 
ou croient savoir les hommes ; elle est essentiellement une fonc- 
lion intellectuelle, mais il faut se bien penetrer de la pens6e que 
ce n’est pas son caractere propre, et qu’elle tendra k s'en de- 
pouiller a mesure qu’elle se dilferenciera des autres activit^s 
mentales. Il est done impossible de reduire revolution religieuse 
a un d^veloppement logique de concepts, proc^dant reguliere- 
ment les uns des autres, et, bien que M. Caird n’ait point ex- 
plicitement dit que c’6tait ainsi qu’il la fallait envisager, bien 
qu’il tende a identifier la religion et la morale, bien qu’il ail meme 
consacr6 au sentiment religieux et k ses tonalites diverses 
quelques-unes des meilleures pages de son beau livre, il semble 
raisonner cependant comme si ce qui dominait toute la reli- 
gion, e'etait le probleme theologique de la connaissance de 
DieUj et non pas la notion mystique de la vie en Dieu. 

M. Caird, il ne faut pas I’oublier, n’est pas par profession un 
historien des religions; c est avant tout un metaphysicien, et 
mktaphysicienil est reste dans ce domaine nouveau ob sa haute 
curiositb et son ardente preoccupation des destinees morales 
derhumanite I’ont conduit. Ila, du reste, lui-meme senti qu’une 
conception tout intellectualiste de la religion ne repondait qu’in- 
completement ala realite des faits, el par une sorte de reaction 
il est venu a en donner une definition quine peche plus par son 
etroitesse, mais que sonampleiir meme, tout au contraire, rend 
inexacte. « La religion d’un homme, ecrivions-nous, c’est en coa- 
lite, [pourM. Caird], sa pensee et savie entieres,envisagees, sui- 
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vant l expression de Spinoza sub specie ceterni ; c’est I’attitude de sa 
raison et de ses sentimenls envers Tame qu’ilse sent^ti’e etl’iini- 
vers qui I’entoure ; c’est I’effort de sa reflexion pour ramener a 
I’unite les details de ses perceptions et de ses etats de cons- 
cience et pour operer une supreme et definitive synthese entre 
I’image qu’il a du monde et la connaissance qu’il a de lui-meme » 
Remarquons tout d’abord que les elements intellectuels predo- 
minent encore etrangement dans cette conception que se fait 
M. Caird de la religion, que le sentiment y joue un r6le su- 
bordonne, que les actes, les pratiques, les rites n’y tiennent 
aucune place et que malgre cette affirmation qu’il a enoncee que 
I’histoire de la religion, c’est I’histoire tout entiere de Tame 
humaine, il semble la reduire a n’etre qu’une metaphysique 
emue, une metaphysique ou les raisons du coeur font entendre 
leur voix k c6te des raisons de la raison. 

Mais, si malgre sa bonne volonte de ne pas donner de la reli- 
gion une definition trop elroite, il a laisse en dehors de I’idee 
qu’il s’en aitformee quelques-uns des elements, qui semblent le 
plus essenliellement la constituer, en revanche il a fait rentrer 
dans le domaine qui lui appartient tout un ensemble d'^tats de 
conscience et d’activile mentales, qui paraissent devoir en de- 
meurer exclus. A prendre les choses a la lettre, la science devien- 
drait, d’apres M. Caird, une province de la religion et loute 
activite synthetique, par le seul fait qu’elle serait synthetique, 
obtiendrait de droit le nom de religieuse. Mais, si a I’origine. 
science, religion et metaphysique se confondaient en cffet, nul 
trait pent elre de revolution intellectuelle n est mieux marqu6 
que leur dilTerenciation progressive. 11 est certain que Tame hu- 
maine n’est pas divisee en compartimenls separes par des cloi- 
sons Stanches, et il n’est pas douleux que les sentiments religieux 
d’un homme, ses conceptions scientifiques, les regies pratiques 
auxquelles il adapte sa conduite, I’ideal de bonte et de beaute 
qu’il se forme ne demeurent point isoles en lui et^reagissent d’or- 
dinaire les uns sur les autres ; mais il n’en est pas moins vrai que 
ce sont la autant de classes differenles de faits qui demandent k 
n’etre pas confondues et a etre etudiees chacune en elle-meme et 
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pour elle-meme, quo ces etats de conscience divers ont dans la 
vie mentale et sociale des fonctions distinctes et qu’il faut, si Ton 
veut rester exact el clair, considerer comme distinctes, encore 
qu’il existe enlro ellcs comme entre toutes les fonctions d’un etre 
vivant d’innombrables liens. 

Pour multiples que soient ces liaisons, elles no sont peut-elre 
pas cependant aussi etroiles que lesconQoit M. Caird et c'est for- 
cer le sens des mots, que de declarer que tout etre raison- 
nable est, en taut que tel, unetre religieux, parce qu’une necessite 
ralionnelle nous oblige, puisque le sujet el I’objct n’onl de signi- 
fication qu'opposes I’lin al’autre, que tout le contenu de cbacun 
d’eux, c’est precisement sonmouvemenl vers I'autre, a admettre 
qu’ils ne sont que la realisation ou la manifestation d’un troisieme 
terme, qui les domine tous deux. Ce troisieme lerme, nous I’ap- 
pelons Dieu. Mais qu’ade commun ce Dieu, qui n’est qu’un prin- 
cipe logique de synthese ralionnelle, ce Dieu, dont I'idee a pour 
r 61 e de rendre inlelligibles les lois formelles de la peusee avec la 
religion, an sens reel et historique du mot? Que ce priucipe d’u- 
nile existe, nous n’en disconvenons pas, quo noire raison dove- 
loppee el eclairee en postule I’exislerice necessaire, c’est ce que 
Ton pourrail tenter dedemonlrer avec quelques chances de succes, 
mais ce qui est certain d'autrc part, el M. Caird lui-meme est con- 
Iraiiit de I'avouer, c’est que les bommes, aux premieres phases de 
revolution religieuse, n'avaienl nul sentiment bien net de cetle 
necessite logique, qu'ils ne pouvaienl meme concevoir une idee 
aussi abstraite que cetle conception d’un etre dont toule I’essence 
consiste a concilier en lui cos deux tonnes opposes, le monde, 
c’est-a-dire I'ensemble des choses peusee^, et I'esiirit qui les pense. 

II faut done reuoncer a recherchcr en elle I'origine psycholo- 
gique de la religion el il faut y reuoncer d'aulant plus qu’un tel 
priucipe fiil-il conqu, il n’apparaitrait pas neces«airement a la 
conscience avec les atlributs multiples qui sont a I’origine insepa- 
rables de I’idee d un Dieu, ni surtout avec les atlributs moraux 
qui, a une epoque plus recente, sont enlres comme elements es- 
sentieis dans la cor .eption du Divin. Dt coux meme qui de nos 
jours seraient conduits a affirmer qu il est logiquement impossi- 
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ble de concevoir I’ensemble des choses comme une chaine inde- 
finie de phenomenes a double aspect, objectif et subjectif, et 
qu’une substance unique doit etre postulee en laquelle ces pheno- 
m'enes aient leur commun principe d’existence, rien ne proiive 
que cette uuit4, ils Tadorent ou la redoutent,qu’ils la venerent ou 
I’aiment, qu’ils I'invoquent, qu’ils soient provoquds a des actes 
par I’idee qu’ils on ont, qu’elle joue dans leur vie morale un role 
efficace, qu’elle soit pour eux la source d’emotions, pareilles a 
celles que provoque labeaute. Si elle ne determine en leurs 5,mes 
rien de toutcela, comment les pourra-t-on considerer comme des 
hommes religieux, el cependant, enacceptant le criterium meme 
fonde par M. Caird, ce seront des etres raisonnables. 

Ce besoin de coherence, de liaison rationnelle, entre les di- 
verses conceptions quioccupent simultanement I’esprit, entre les 
solutions qui sont donnees aux multiples problemes qui soUicitent 
la curiosite de ceux dontles yeuxs’ouvrent surle monde qui les 
enveloppe, est au reste un besoin relalivement recent : conlem- 
porain de I'eveil de la pensee metaphysique, c'est le precurseur 
de la science reflechie et consciente de son but et de son office 
propres. Les sauvages se soucient peu que leurs explications se 
contredisent, elles ne les satisfonl pas moins pour celaet ce sont 
cependant en un sens les plus religieux des bommes : toutes leurs 
pensees sont melees de conceptions religieuses, des motifs reli- 
gieux determinent lous leurs actes. 

S’il est un concept metaphysique qui soit obscurement present 
dans les ames grossieres et tres simples de ces hommes en qui 
nouspouvons esp6rer de saisir encore la religion en ses premiers 
rudiments, c'est cette id^ed'unau-dela, d'unerealite qui nous de- 
borde de toutes parts et que nous n’atteignons qu’a peine, d un 
infini enun mot, dont Max Miiller a voulu faire la source commune 
de toutes les notions religieuses ; il semble qu'il soit alle trop loin 
et qu’une telle idee meme ne soit guere accessible a Tesprit, in- 
capable de bautes abstractions, des premiers creaieurs de mythes, 
mais du moins un sentiment confus de cet infini peut-il exister et 
existe-il en effet dans les intelligences i une dpoque oul’idee de 
I’unite, telle que la ddfinit M. Caird, serait pour elles vide de sens. 
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Je sais bien que M. Caird ne soutieiit pas que ce soil a un con- 
cept clair et distinct du principe ralionnel de I’unile qu’il faille 
altribuer le role essenliel dans la genese des religions ; il semble 
admellre que ce principe agisse sans que nous sachions qu’il agit 
et qu’il suscite en nous, sans que nous ayons conscience de sa pre- 
sence, les representations auxquelles necessairemi'nt s’associent 
nos emotions religiciises. Mais c’esl un postulat auquel M. Caird 
a et6 conduit par la confusion qu’il par.iit faire de la function de 
la religion avec celle de la melaphysique et de la science et 
qui ne s’impose point a la raison, puisqu'il y a aux phenomenes 
religieux des conditiuns immediales qui suflisent a en explinuer 
I’apparition, s’il faut pour les legitimer ralionnellement recourir 
a d’aulres principes et peul-etre a celiii meme dont I'anteur du 
sysleme que nous criliquons a si merveilleusement mis en lu- 
mierela haute valeur. 

Passons mainlenant a quelques remarques d’un caracl&re 
moins general. M. Caird a fort bien montre que ce n’est pas 
par une sorte do coup de theatre qu’apparait, au milieu de cet 
amas de perceptions d’objets qui se limitent les uns les autres et 
d’etats de conscience dont est le sujet celto intelligence finie que 
nous sommes, la notion du Divin, mais que, latenle et obscure 
dans les plus humbles ^ines, elle va s’enrichissant else precisant 
sans cesse jusqu'ii se rovelir de celle clarle souveraine qu’elle pos- 
sede dans la pensee des hommes vraiment pioux. II a tente 
de retrace!’ revolution de cette conception et d’esquisser les 
formes diverses que la structure mentale de I'humanile aux di- 
vers stades du developpement lui a m^cessairement imposees; 
c’est meme la I’objet propre de son livre. Toulefois, il s’est 
contente d’indiquer comment s’elait individualisee en quelque 
sorte I’idee de Dieu, comment les dieux s’etaient degag^s 
peu h peu du monde et avaient reussi a conquerir leur 
personnalite propre et leur relative independance, mais il 
n’a point analv«se de pres cette notion intermediaire et tran- 
sitoire du surnaturel, qui a permis a notre conscience du divin de 
s’alTermir et de grandir on neltele et en puissance. Aujourd’hui 
qu elle est adulte dans nos ames, tout dans la nature est rede- 
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venu pour nous nature), comme rien n’etail eirange, rienn’appa- 
raissait en conflit avec les lois normales de I’univers a I’inlel- 
ligence toute neuve des premiers qui out commence a reQecliir 
snr cequ’il voyait antour d’eux et a chercher des reponses ans 
questions que le monde et leur propre destinee les conlraignait 
de se poser. L’ideedu surnalurel ne se peut former qu’en oppo- 
sition avec I’idee d’une nature, c’est-a-dire d’un ensemble de 
phenomenes, unis les uns aux aulres par des rapports uniformes 
et constants, oil chaque evenement a pour antecedent un eve- 
nement de meme ordre qui le conditionne. Or, il est bien evident 
qu’un tel concept est absent de Tame du sauvage. Dans I’igno- 
rance oil il se trouve des lois qui regissenl le monde, tout lui est 
egalement naturel. Les dieux, lesames.les esprits, les animaux, 
les hommes, les plantes sont alors des etres de meme essence et 
qui ont, toute difference de puissance mise a part, meme r6le et 
meme fonction; ce sont pour lui des causes de meme ordre dont 
Taction s’entremele et se confondsans cesse. La notion dusurna- 
turel ne lui est point accessible, parce qu'il est impuissant a ranger 
en classes distinctes et opposces les agents divers auxquels il attri- 
bue la production des phenomenes de la nature et des evenemenls 
de sa vie journaliere. Il est de plein pied avec ses dieux, ils 
n'appartiennent point a un autre monde que lui, ils n’exercent 
point d'en haul sur les destinees humaines uno toute puissante 
action : ils sont coramunement plus forts que les hommes, mais 
il arrive que les hommes triomphent de leur volonte meme et de 
leur resistance par les moyens cfficaccs que la magie met a leur 
disposition, et ces moyens sont pour le sauvage des moyens na- 
turels: on tue ses ennemis par des paroles ou des riles, comme 
en jetant centre eux un boomerang ou une zagaie, ce sont des 
actes de meme nature. 

A mesure qu’une notion plus exacte de lacausalite naturelle se 
formait dans les intelligences, une idee nouvelle dela nature et 
du role des dieux etdes esprits apparaissait. Ces*etres superieurs, 
quelles que soient leur origine et leur signification premiere se 
sont degages du monde materiel oil vivent les hommes, ils se 
sont eleves au-dessus des phenomenes pour les gouverner d’en 
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haul et les soumettre a des lois qu’ils ont etablies par leur arbi- 
traire volonte ou les decrets de leur sagesse ; leur puissance en 
meme temps n’a point cesse de se manifester par des interven- 
tions personnelles en des circonstances speciales dans les affaires 
humaines et la marclie babituelle de la nature, interventions qui 
viennent bouleverser la succession coutumibre des evenements 
et attester par la violation meme des lois auxquelles ils se plienl 
d’ordinaire Faction independante de cette classe nouvelle d’etres 
qui s'opposent desormais, comme etant dbme essence differente, 
a ceux que nos yeux voient et que touchent nos mains. Le mira- 
cle, c'est la condition mbme de Faffranchisscment des Dieux, de 
I'dmancipation du Divin. Le mot de miracle n'a pas de sens pour 
rhomme qui ne concoit pas encore une « Nature », le miracle 
cesse d’etre necessaire a la conception de Dieu, alors qu’elle est 
devenue adulie et qu'une distinction s’est faite entre les pheno- 
menes qui tombent sous nos sens et se succedent en series re- 
gulieres et les energies qu’ils manifestent sans doiite, mais c’est 
I’idbe du surnaturel,d’unecausalite superposeea Fenchainement 
normal des causes et des elTets et en frequent conflitaveclui, qui 
a permis a cette conception de grandir, de se developper et de 
prendre sa signification veritable. Les dieux sont al’origine des 
objets de la nature ; pour qu’on en arrive a concevoirque le divin 
embrasse et contient le natural, il faul tout d'abord qu’il s’oppose 
a lui. La notion du surnaturel disparait des que la causalite divine 
est conQue dans toute son ampleur et que le monde n’apparait 
plus que comme un phenomene de Dieu. comme la manifestation 
d’une dnergie unique, immanente et transcendante a la fois par 
rapport a lui. 

Mais le sentiment religieux reste a ces trois phases identique en 
son essence et cette evolution de Fidee de la nature et de celle du 
surnaturel est, a pro premen t parler, une evolution des conceptions 
metaphvsiques fondamenlales, beaucoup plutot qu’une transfor- 
mation des emotiqns religieiises ; ce qui importo a ce point de vue, 
sil’onadmelcommeexactela notion de la reli^ionquo nousavons 
cherche a metlre en lumiere, c’est Fallitude de I’homme a Fegard 
du divin, ce n’est pas Fidee qu’il s’en fait. Or, cette attitude est 
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chez le fetichiste pieux tres souvent analogue a celle du chretien 
ou du pantheiste rationaliste, je dis analogue et non pas iden- 
tique, car il serait absurde de nier que les idees que rhomme se 
forme des puissances superieures soient sans action sur les emo- 
tions qu’elles lui inspirent, sans action surtoutsur lesactes aux- 
quels sa foi le determine. 

Comme I’essentiel dans une religion, c’est pourM. Caird la con- 
ception metaphysique qu’elle enveloppe.ou plut6t encore les pro- 
cessus logiques qu’implique pour nous i’eiaboration de cet ensem- 
ble de concepts, il etait naturel que ce fut a ces elements qu’il 
s’adressM pour edifier une classification des religions, mais la con- 
sequence inevitable, c'est que celte classification eut un caraclere 
artificiel. 11 a divise les diverses reliiions pre-chreliennes en reli- 
gions objectives et religions subjectives, maisil lui a fallu neces- 
sairement les transformer queljue pou pour qu’elles se puissent 
bien adapter aux cadres rigidesqu'ilavait traces d’avance.M. Caird 
remarque tres finement qu’avrai dire, le sauvage conQoit beau- 
coup moins le monde a sa propre image qu'il ne se couQoit lui- 
m6me a I’iinage du monde, que, par consei]uenl les religions na- 
turistes que nous considerons comme des religions anlhropomor- 
phiquesne meritent guerece nom el quo. parce qu'elles correspon- 
daient kun stade do lapensee oii tout etre revel pour la conscience 
une forme malerielle el tangible, dies apparliennenl precisement 
au groupe des religions objectives, c’est-a-dire des religions ou 
ce n’est pas i I’analogie de fame humaine, mais des objels avec 
lesquels I'homme entre en conditque I’intelligouco se represenlo 
Dieu. Qui ne songera aussitot cependaiu que les grandes reli- 
gions naturisles sonl aussi au premier chef des religions animis- 
tes, qu’a ce stade de revolution I'idee est absente d’une matiere 
inerte et inactive, que tout est vivant, que tout est plein d’cimes, 
-rdcvTa que les raorts emplissent et gouvernent le 

monde et que les planles, les rochers, les fontaines veulent, 
aiment, sentent, souffrent et agissent comme njus-memes. Cette 
expansion de Fame humaine avec ses passions et ses desirs, de 
la pensee humaine, je dirai meme des coulumes, des institutions, 
des pratiques des hommes a travers I’univers entier, est-ce done 
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Ik vraiment ce qu’on peut appeler une conception objective du 
monde, et n’est-ce pas faire violence aux mots que de consi- 
derer une religion comme n’etant qu’a demi-anthropomorphique 
parce que ses sectateurs n’ont encore de I’immaterialite de la 
pensee qu’une notion confuse? 

L’expression de religion subjective, appliquee an monotbeisme 
b^braique par exemple, nous semble, elle aussi, sujette a bien des 
critiques. Un esprit a-t-ilpar rapport k nous une existence moins 
objective qu’unobjet materiel? Et M. Caird ledeclare lui-meme,la 
transcendancedeDieu, saradicale separation dumonden’estnulle 
part plus acccntuee que dans la classe de religions dont la foi des 
prophetesjuifs constitue le type exemplaire. Ce n'esl pas dans le 
coeuf do I homme que serevele le Divin, la revelation lui vient 
du dehors, d'enhaut; et ce Dieu, exterieur a lui, il le conQoit 
semblable a lui, k I’image sans doute de sa pensee, mais pas plus 
que lui-memeil ne le conQoit immateriel. On pourrait parfaite- 
ment imaginer un monotbeisme ou la representation plaslique et 
sensible du Dieu soit aussi definie que celle de Zeus ou d’Artemis, 
demf'me qu’on peut concevoirun polytheismeoiilespouvoirs di- 
vinssoientde purs esprits, des energies qui nesepourraienl reve- 
ler aux sens et dont lesseulesqualites soient des qualilds morales. 

Et si nous passons au troisieme type religieux, synthese des 
deux autres, qui a eu dans le christianisme, d'apres M. Caird, sa 
premiere et deja complete realisation, n’est-on pas tente de penser 
que I'anteur I’a arbitrairement constrnit par un imperieux besoin 
d’artificielle symetrie ? C’est la sans doute une erreur, mais il et 
difficile de ne s'y point laisser entrainer, quand on constate sur- 
tout quel ecart semble exister entre les croyances evangeliques, 
telles qu'elles noussont bistoriquement connues, et les postulats 
metaphysiques qu’implique necessairement la forme religieuse k 
laquelle les rapporte M. Caird; ce n’est qu’au prix d’interpr6ta- 
tions qui nous paraissent forcees, et qui, en tout cas, sont bien 
loin de s'imposei; qu'il parvient a faire cadrer croyances et postu- 
lats. L'idee de 1 immanence de Dieu est, d’apres lui, a la base du 
christianisme tout enlier, mais c’est la unetres contestable affir- 
mation et il ne suffirait pas que cetle idee fut impliquee dans 



DNE NODVELLE PHILOSOPHIE DE LA RELIGION 


197 


toute la theolog-ie et la philosophie modernes, (ce qui du reste 
n’est point rig-oureusement exact), pour que nous laconsiderions 
comme d’essence chretienne. On peut logiquement concevoir un 
christianisme ou Dieu soit transcendant par rapport au monde 
materiel et auxames a la fois et un pantheisme chrelien ou I’u- 
nivers no soit qu’un developpement, une realisation progressive 
de Dieu ; historiquement des formes religieuses delinies ont ap- 
paru ou ces types abslraits se sont realises, Mais pas plus la trans- 
cendance que I’immanence divines necaracterisent la Bonne Nou- 
velle, si peu dogmatique, si peu metapliysique, toute religieuse 
et morale, toute faite de foi.de confianceet d’amour que le Christ 
a apporlee aux hommes. Sil'idee de I’immanence predomine en 
certaines formes chreliennes, celte predominance ne semble pas 
tenir al’essence meme de la foi chretienne, mais tout simplement 
aux conceptions metaphysiques personnelles des hommes qui 
ont41abore ces dogmes et qui avaient emprunteades theologies 
k demi pantheistes leur maniere de se representer les relations 
de I’univers et de Dieu. 

A dire vrai, les dilTerences reelles qui nous paraissent separer 
des religions naturistes, dont I’animisme des non-civilises el 
le polyth^isme grec constituent des types nettement caracterises, 
une religion spiriluelle, telle que le monolheisme des prophetes 
juifs, ne sont point des differences metaphysiques, mais des dif- 
ferences morales, et partout ou des preoccupations morales ap- 
paraissent et en viennent a predominer a la fois sur les preoc- 
cupations esthetiques et sur ce hesoin d’expliquer les raisons 
des choses, qui est a la racine de toutes les mythologies, la reli- 
gion tend h prendre la forme qu’elle a pris en Israel, quelle que 
soit du reste la metaphysique particuliere, spontanee encore et 
a demi symholique. ou reflechie, ahstraite et systematique, qui 
lui fournisse la formule dogmatique qui lui est nkcessaire. De 
meme, c est dans des elements emolionnels, dans des elements 
proprement religieux que reside I’originalite du christianisme et de 
toutes les religions apparentees, oil I’essentiel n’est plus d’accom- 
plir des rites ou de conformer sa conduite a de certaines rbgles 
ou de connailre la nature des Dieux, mais de d^velopper en son 
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ime un certain mode de vie, de faire grandir en soi certains sen- 
timents, certaines aspirations. 

Le contenii moral d’uiie religion, sa valeur proprement reli- 
gieuse sont dans une large mesure independants de sa struc- 
ture metaphysique ou mythologique. C’est la un fait hislorique 
indeniable, inais que M. Caird a paru perdre parfois de vue, 
ce qui I’a conduit en quelques circonstances a imaginer d’e- 
tranges artifices pour adapter les formes religieuses reelles aux 
cadres qu’il a construits a priori pour elles ; il affirme, par 
example, qu’un objet en tant qu’objet ne pent inspirer d’autre 
sentiment que de la crainte, mais comme il est contraint de 
constater que les adeptes des religions, qu’il appelle objectives, 
eprouvent souvent pour leurs Dieux des sentiments de veneration 
et de respect, il en vient a dire que lorsqu'un objet, devenu le 
centre permanent de la vie de la Cite, en arrive a determiner dans 
les Ames de pareilles emotions, il perd par la meme qiielque 
chose de son caractere objectif. Pour n’etre point semblable a 
tous les aulres, pour s’elever au-dessus d’enx et se revAlir d’une 
excellence parliculiere, un objet n’en devient pas plus nous- 
memes, et parce qu’il reussit a se degager dii monde materiel, et 
a se constituer une existence distincte de celle cles phenomenes 
et des objets naturels dont il ^tait jusqu’alors couqu comme 
I’Ame vivante, un Dieu necesse point d'etre un Dieu de la nature, 
qui se revele du dehors a nous et dont I’exislence n’est pas im- 
manente A nos Ames. 

On ne saurait davantage voir une tendance de la religion a se 
spiritualiser et a se moraliser, dans les transformations qu’un 
sens plus aigu et plus delicat do la beaute imprime aux images 
des Dieux. Les peuples chez le.^^quels ce besoin de la beautA se 
developpe et grandit embellissent les statues des Dieux et la 
vision memo qu ils ont des Immortels dans leurs Ames, mais ils 
font de meme plus gracieux et plus beaux tousles objets qui sont 
A leur usage et'sans que nulle arriere-pensee morale se cache 
derriere cette recherche des formes, des raouvements et des 
couleurs qui plaisenl auxy'eux. La beaute est un des dons mer- 
veilleux des Dieux comme la puissance, comme la vigueur. 
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comme la hardiesse ; elle ne leur enlfeve rien de leurobjectmt6, 
de leur realite dislincte, elle ne les Iransforme pas en symboles 
de verit^s morales, elle ne contribue pas a faire du cceur de 
rhomme et non plus du vaste et fecond univers le domaine 
propre de la Divinite. C’est meme lorsque les representations 
materielles des Dieux affectent cette signification symbolique 
qu’elles perdent d’ordinaire quelque peu de leur veritable et 
tranche beaute ; on ne fait vraiment beaux que les Dieux a la rea- 
lite materielle desquels on croil, les Dieux qui ne sont pas des 
abstractions, ni des allegories, mais des etres vivants, des etres 
pareils k ceux qui peuplent la terre et qui ne se distinguent des 
hommes que par la souveraine perfection de leur corps immortels, 

Ce sontla des manieres de penser auxquelles M. Caird ne pent, 
sans quelque effort, adapter son esprit de metaphysicien idea- 
liste; et il attribue aux poetes hom^riques et aux createurs de 
mythes des idees nobles, ingenieuses et subtiles, semblables k 
celles qui sont nees dans Tame d'un Platon et qui se sont epa- 
nouies en merveilleuse et splendide floraison dans I’exegese 
alexandrine. Mais il n’est point douteux que faire de la lutte des 
Dieux contre les Titans, des heros contre les monstres, des 
chasses d’Artemis et des Iravaux dTIerakles, autant de symboles 
du triomphe de la pensee sur la nature, c’est creer soi-meme 
des mythes nouveaux, qui n'ont plus que la forme exterieure 
de commune avec les legendes grecques. 

Si d’autre part, les dieux grecs de I'age classique ont revetu 
une noblesse, une dignite, une ideale beautd que n’avaient point 
les dieux barbares de I'epoque pre-homerique, qui ont survecu 
dans les cultes locaux, et dont Pausanias a pu decrire encore les 
rites et raconter les legendes, ce n’est pas tant qu’ils se soient, 
comme le dit M. Caird, plus completement « humanises >>, et par 
Ik meme spiritualises, c’est surtout que I’idee que les Grecs se 
faisaient d’eux memes s’etail modifiee etcelaparce qu'ils s’etaient 
en realite transformes profondement. Les dieui etaient concus 
k I'image de I’homme, ils en etaient comme jl’ideale representa- 
tion, I’effigie avail change comme son modele. 
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M. Caird ne peul qii’avec un effort penible, comme tons les 
hommes dont la pensee est originale et creaLrice, entrer dans 
I’clme des autres et sentir comme ils sentent, aussi ne reussit-il 
point a se representer aisement que I’opposilion qu’il statue 
entre le fini et le divin resulte de conceptions nouvelles et relati- 
tivement recentes et qu’elle est etrangere a I’intelligence grecque. 
II sait mieux que personne que le divin et le parfait on I’acheve 
sont des notions identiques pour les philosophes grecs de I’-'^ge 
classique et quo cette idee de perfection achevee implique celle 
d’etres limites, qui peuvent etre embrasses tout entiers par la 
pensee, que la double conception par consequent d’un univers 
sans homes et d im Dieu infini el immense ne sauraicnt etre le 
produit legitime des speculations hellenii|ues. II le sait, mais il 
semble parfois Toublier : aussi on vient-t-il a affirmer que, si 
I’anthropomorphisme physique a succomhe en Grece, e’est parce 
que les Grecs ont compris graduollement qu'un etre, incarne en 
une forme sensible et materielle, etait necessairement fini et par 
consequent ne pouvail etre Dieu. Mais meme lorsqne lesmetaphy- 
siciens hellenes se sont eleves a la notion de la spiritnalite divine, 
ils n’ontpasaltribue a Dieu, aussi longlemps du moins qu’ilssont 
demeures a I'abri des influences orientales, cette inlinile qui 
semble a M. Caird le caractere essentiel du divin. Ce n’est done 
pas plus a la perception de rincompatibilite qui exisle entre la 
forme materielle des Dieux cl I'infinile, qni apparlient a la cause 
premiere, qu'a un affinemcnt du sentiment esllietique qu'il faut 
rapporter cette indeniable tendance de la religion de la Grece a se 
spiritualiser, dans Tame du moins de ses philosophes. e’est a un 
sens nouveau de la dignite et de la valour de la pensee, a un sens 
plus aigu de la justice et des droits moraux de la conscience. Ici 

encore ce sont des notions morales bien plutot que des notions 

metaphysiques qui sont venues transformer la religion et lui 
imposer des formules dogmatiijues nouvelles. 

M. Caird affirme que la conception que les hommes se font de 
leurs dieux agit puissamment siir leurs sentiments morauxet sur 
leurs institutions et leurs coutumes sociales et qu'a leur tour ces 
institutions, ces coutumes, ces sentiments reagissent sur leur idee 
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memo du Divio. C’est bieu plulot ie contraire qui esl vrai; ce 
sont les notions morales aiixquelles ils sont attaches qu’objec- 
tivent les homnies en traits essentiels de la Divinite, ce sont les 
rejjles auxquelles obeissent les societes qu’ils forment, les insti- 
tutions qu’ils ont creees qu’ils font monter de la terre jusqu’au 
ciel on elles se revetent d’une majeste et d’nne saintete qu'elles 
ne coiinaissaiont point jusqne-la. Ils imaginent la societe des 
dieux a la ressomblance de la Iribu on de la cite, et c’est la 
conception de cetle societe divine qui devient a son tour la rec- 
trice de leiirs pratiques sociales el de lenr condnite privee. 

Anssi ne faut-il pas dire que partoul on la religion sera objec- 
tive et naturisie, le lien qui unit les homnies entre eux et a lenr 
dieu sera considere comme un lien nalurel et par consequent 
comme un lien de parente et faire de cetle conception de la divi- 
nite I’origine premiere de cette conception du lien social. Dans 
les groupes elhniques, en revanche, on le seul rapport entre des 
homnies qui soil conpu esl un rapport de parente, on, tout an 
moins, c’est le rapport le plus claircment et le plus frequeinment 
conQu, il est aise do prevoir qn'une tendance existera a se repre- 
senter par analogic les dieu.v comme des ancetres; il faut d’ail- 
leiirs ne point oublier qne dans les societes non civilisees existe 
parlout leculte des ames desmorls eten parliculier deshmesdes 
ancetres et qu’il est en consequence fort nalurel qne la relation 
avec les aulres puissances surhumaines ait ete assimilee h celle 
qui unissait les vivanls a leurs parents devenus divins. M. Caird 
soulient qne le dieu prolecteur d’une Iribu n’a pas ete divinise, 
parce qu’il elait I’ancelre de la tribu, niais qu’il n’a ete considere 
comme ancelre que parce qu’il etait deja dieu; or c’est la une 
theorie qui vienl se heurler a celle objection que c’est aux pa- 
rents les plus recemnient morts que s’adresse principalemenl et 
parfois m6me exclusivement le culte dans bon nombre de peu- 
plades. 

Il n’est pasdoutenx que les dieux et genies protecteurs et en 
premiere ligne les totems, out ete assimiles par analogie aux di- 
vinites ancestrales et que les liens de parente qu’on en est venu 
a lenr concevoir avec leurs fideles resullent de ce qu’ils ont a I’e- 
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gard de la tribu le meme r61e et les memes fonctions que les 4mes 
des parents morts ; c'est done si Ton vent ici de leur qualite di- 
vine que dependent les relations de parente qu^’ils souliennent 
avec leurs adoraleurs, ce n’est pas de ces relations que resulte 
leur qualite divine, ni meme leur r6le protecteur. Mais il est bien 
clair qu’il s’agit ici de I'ex tension analogique d’un certain type de 
rapport, rapport qui exisle reellement entre les hommes et une 
certaine classe des divinites auxquelles ils rendent un culte et 
que le caractere objectif ou subjeclif de la religion n’a pas a inter- 
venir. 

Lorsque M. Caird met en correlation le parlicularisme religieux 
avec les religions naturistes ou objectives, d’apres lui necessaire- 
ment polytbeistes, et I’liniversalisme avec les religions morales ou 
subjectives, qui doivent, a ses yeux, revetir dans tous les cas la 
forme monotheiste,on al’impression qu’ici encore les conceptions 
systematiques ou il s’est complu lui out masque en partie les 
fails. Le monoth4isme aboutit logiquement a I’universalisme, 
mais cL I’origine le vrai Dieu, le Dieu seul adore, s’oppose k la 
foule des divinites inferieures et mauvaises, les dieux des aulres 
peoples et des autres tribus et son culte est de toutes les formes 
religieuses, I'hisloire d'Israel en fournit la meilleure demonstra- 
tion, la plus violemment particulariste; le polytheisme naturiste 
d’autre part, et M. Caird en fournit lui-menie la demonstration, 
tend a se transformer en une sorte de pantheisme, le plus univer- 
saliste et le plus unitaire de tous les types religieux. 

Il parait done vraisemblablc qu’il ne faut pas attribuer a ce ca- 
ractere du reste ambigu et mal defini, de la subjectivite de la 
religion, le r61e preponderant que lui assigne M. Caird. 

Il semble bien au reste, a serrer de pres la conception qu’il se 
fait de la religion subjective, que son caractere essentiel soil, en 
realite, a ses yeux, celui-la meme dont nous avaient paru elre 
marques lessyslemes divers de croyances qu’il a places dans ce 
groupe, a savoii; la predominance des preoccupations morales: 
ce sont des religions qui se desinteressent du monde tel qu’il 
est pour ne se soucier que du monde tel qu’il doit etre et qui, dans 
le monde meme, semblent oublier tout ce qui ne peut pas se con- 
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former a une regie sup6rieure de vie, se modeler sur un ideal. 

M. Caird nous dit que dans ces formes religieuses, et semblerait* 
il, k I’entendre, dans celles-la seules, Dieu est couqu a I’image de 
Tame humaine; cela est fort bien, mais a la condition essentielle 
que Fame reponde elle-meme deja a ce type tres particulier, que 
son souci dominant soit un souci de moralile et de justice. Les 
dieux refleteront alors ces 4mes preoccupees avant tout de bien 
vivre, comme ils refletaient les ^mes des hommes qui vivaient 
si etroilemont mdes a la nature, qu’ils s’eu distinguaient a peine. 
Le Divin est dans ces deux cas une notion subjective, puisque 
c^’est son propre esprit qui en fournit a I’homme le prototype et 
dans les deux cas, il est objectivement conqu. LeDieu moral dumo- 
notheisme spirituel n’habite pas seulement le cmur des justes; 
ce n’est pas une categorie de Fideal, mais un etre vivant, agissant, 
qui existe en debors des bommes, independamment d'eux, qui 
les domine meme de bien plus haul, que ces dieux, ames des 
choses, qu’adoraient les Grecs; il est plus objectif qu'une force 
natureile divinisee. M. Caird, lorsqu’il en vient a parler du lahveh 
hebraique, est contraint lui-meme de Favouer. 

Le dieu de Fanlique hebraisme est tres analogue aux dieux 
naturisles de la Grece et de Flnde et son caraclere cosmique, 
quoiqu’en dise M. Caird, n’en est pas moins net parce qu’au lieu 
d’etre un Dieu solaire comme les Baalim pheniciens, c’est es- 
sentiellement un dieu de la foudre et de la tempete. Les cieux, 
oeuvres de ses mains, racontent sa gloire et s’il est conqu anthro- 
morphiquemenl, rien ne permet d'affirmer qu’on se le represen- 
tait comme un pur esprit; tout porte en realite a cro’jre qu’on 
lui atlribuait un corps, une forme tangible, qu’il etait interdit k 
Fhomme de tenter de reproduire meme en des representations 
symboliques. C’est an reste du dehors qu’il parle a Fhomme et 
nul caractere de ce Dieu « subjeclif », de ce Dieu de la cons- 
cience, n’est mieux marque que sa transcendance meme. Si 
le Dieu d’lsrael en est arrive a incarner toutq^ les aspirations 
de Fhumanite vers une meilleure justice, vers un ideal de no- 
blesse et de purete morales, ce n’est pas que metaphysiquement 
il differat beaucoup des autres dieux, c’est qu’il a ete le Dieu 
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des propheles juifs, deshommes qui out eule sens leplusaigude 
la justice, des imperieuses obligations de laconscience, et cesont 
ces qualit6s morales, dont il s’est trouve revetu, qui Font a la fois 
spiritualise et rendu interieur a I’&me. II n’a pas cesse d’etre un 
Dieu transcendent, mais il est devenu un Dieu immanent a la 
conscience, parcequ’il a ele mele atoute la vie de la conscience. 
C’est toujours le meme processus que nous retrouvons dans les 
types religieux divers : la religion ne se subjective qu’en se mo- 
ralisant. 

M. Caird, d’ailleurs, a si bien senti I’importance dans la vie re- 
ligieuse d’Israel de cetle transcendence de Faction divine, qui met 
avec une telle clarte en lumiere I’objeclivite, et si j’ose dire, I’ex- 
teriorite de Dieu par rapport a I’homme, qu’il rattache a cette 
conception de la Divinile ce qui conslitue la plus frappante 
originalite de la religion juive, je veux dire son caraclere pro- 
phetique et que, a ses yeux, Toeuvre essentielle du christianisme, 
c’est d’avoir donne a la notion de I’immanence de Dieu ou, pour 
parler plus precisement, de son immanence dans Tame humaine 
une place preponderante et d’avoir ainsi substitue a une religion 
ob la regie de la vie etaitexterieure a rhomme,elant une loi qui 
s’imposait du dehors a sa volonte. une religion ou elle est deve- 
nue interieure, oil elle a cesse d’etre une loi, pour se transfor- 
mer en un acte de foi et d’amour, en une confiance joyeuse enun 
Pore celeste, qu’engendre incessammentau fond des cmurs la pre- 
sence de sa toute puissanle grbce. C’est en ce sens moral que 
I’idee de I’immanence divine, qui, envisagee metaphysiquement, 
ne joue pas dans le christianisme un role necessaire, a dans la vie 
chretienne une fonclion essentielle. 

Mais a prendre les choses ainsi, nulle religion ne serait plus 
« subjective » que celle dont le Christ est venu apporter la 
revelation, et qui a fait vivre Dieu dans I’intimite du cceur hu- 
main. Et c’est en cette religion ob Dieu ne s’oppose plus a 
rhomme, mais ^’unit a Ini, que M. Caird qui, plus que personne 
cependant, a insiste sur la no'ion de I’immanence et par conse- 
quent de la subjeclivite de Dieu dans le christianisme, voit une 
forme superieure, ou se concilient les deux types antithetiques 
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de religion, que lout son effort est de mettre en contraste. II est 
difficile cependant de soutenir que le' caractere subjectif de la 
religion juive est plus marque que celui du christianisme, lors- 
que Ton songe aux solutions que les deux religions ont donnees 
au probleme de la destinee et du salut ; le haul idealisme juif est 
demeure toujours un idealisme social; c’est en ce monde ou 
nous vivons que sera etabli le regne de Dieu et pour les avoir 
elargies, le people d’Israel n'a point abdique les esperances mes- 
sianiques, qui sont venues colorer encore durant les premiers 
siecles la foi des communaules chretiennes. 

La notion du salut individuel par I’union directe avec Dieu, 
du salut par la foi, de la redemption du croyant par la substitu- 
tion au dedans de lui de I’esprit de Dieu a Tame charnelle qui 
I’animait jusque-lJi, cette idee rectrice de toute la theologie pauli- 
nienne et qui est demeuree I’inspiratrice de tout le developpement 
roligieux, qui a abouti ci la reforme lutherienne, est la plus nette 
affirmation d’individualisme qui ait peut-^tre jamais ete faite; 
les liens qui unissent le chretien a ses freres se d^tendent, s’ils 
ne se brisent,l’homme reste face a face avec Dieu. Et encore I'ex- 
pression est inexacte ; Dieu n’est plus hors de lui, mais en lui, il 
I’anime et le vivifie; le croyant a conscience de Taction de Dieu 
dans Tintimite de son coeur, il ne Tentend plus lui parler du 
haut des cieux. 

M. Caird a du reste tres bien saisi cel aspect du christianisme 
et il a esquisse de main de maitre un tableau rapide de Thistoire 
et des progres dans notre sociele moderne de Tinvidualisme re- 
ligieux et moral, mais il semble croire que c’esl la une deviation, 
si j’ose dire, de Tesprit chretien, qu’on ne saurail legitimement 
y voir I'aboutissement naturel des doctrines evangeliques et des 
sentiments qui avaient trouve en elles leur expression. A coup 
siir, M. Caird a raison, s’il veut seulement attirer fortement 
Tattention sur la place tres large, la place preponderante que 
tient dans la morale du Christ le sentiment de la fraternite hu- 
maine, de Tuniverselle charite, s’il veut mettre en lumiere que 
cette morale de vie et d’amour n’est pas une morale ascetique, 
une morale dont la fin unique soit d’assurer par Tasservissement 

14 
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du corps al’esprit la deslinee bien heurcuse du croyant, mais il 
n"en est pasmoins certain que Toriginalite vraie du christianisme 
c’est le saint par la foi oppose an saint par les oeuvres, c’est la 
redemption parla grace substitute au triompho collectifdesjustes 
assure par I'obeissance ala loi et I’intervention transcendante de 
Dieu. 11 n'est pas besoin d’insister pour faire sentir en laquelle 
des deux conceptions s’accuse le plus fortement I’individualisme 
et pour mieux dire le subjectivisme religieux. 

La verite, c’est que les tendances les plus diverses, les plus op- 
postes coexistentdansle christianisme et que si ellesse sont tquili- 
brees en line harmonieuse unite dans la conscience religieuse du 
Christ, Cequilibre n’a pas tarde a se rompre en faveur de telle ou 
telle d’entrc elles dans les diverses sectes enlesquelles s’est divi- 
seola foi originelle. Mais il faut avouer cependant qu'il est telle 
deces tendances qui est plus specifiquement chrelienne que telle 
autre, qui se trouve en conflit avec elle,et nulle ne nous apparait 
plus caracteristique de la foi nouvelle que celte aspiration vers 
I’union individuelleetdirecteavecDieu, union qui,comme I’abien 
niontre M. Caird, n’est point, au rebours du nirvana bouddhique, 
line liberation des liens de la chair parla resorption dans I’Absolu 
ou le Neant, mais une transfiguration, une sanctification de I’ame 
du croyant, qui conserve savie propre et sa conscience distincte. 

Rien de moins ritualiste sans doute qu’une telle foi^ mais n’est- 
ce pas forcer un peu le sens des faits et solliciter doucement les 
textes a signifier ce qu'on desire, que d'affirmer que pour le Christ 
le culte divin devait se reduirc k I’amour actif des hommes. La 
prierc, I'adoration interieure de Dieu, le culte public meme, 
I’appel en commun vers le Pere celeste, ce sont des elements 
essentiels de la morale religieuse do I'Evangile. De telles pra- 
tiques ne consiluent pas seulement des survivances d’une reli- 
gion ancienne au milieu des idees et des sentiments nouveaux 
que le Christ est venu apporter au monde, ils torment dos traits 
permanents et^ inseparables de I’ensemble de croyances et d’e- 
inotions qui a trou^e son expression dans les dogmesj du chris- 
tiaiiisme. Des chretiens. qui ne prient point, que ce soit avec 
des paroles ou dansle silence deleur ccBur, ne sont point a vrai 
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dire des chretiens,de qiielqueardente charite qu'ils puissont eire 
enflammes pour leurs freres en humanite. C'est parce que le 
christianisme implique des rapports personnels et directs entre 
rhomme et Dieu, parce que le culte et la priere y ont une large 
place, qu’il demeure une religion et ne se reduit point a n'etre 
qu’une morale. 

Si Ton songe a ce caractere d’intime mysticite dont est mar- 
quee la foi evangelique et a la notion tres netle des ce temps de 
la spiritualite de Dieu, il deviendra douteux que I’enseignement 
du Christ soit venu apporter a Israel, ainsi que semble le soule- 
ver M. Caird, une rehabilitation de la nature et de la chair. Sans 
doute, Jesus n’a pas jete I’anatheme sur toute vie et considere 
comme les adeples de la gnoso la terrc comme le domaine du 
mal et du peche, mais il est difficile d'admellre que sa doctrine 
fit au Dieu de la nature, au Mailre du ciel et de la terre une plus 
large place que I’anlique hebraisme, et que le veritable, I’essentiel 
sanctuaire de Dieu, ce ne fut pas pour lui le cceur pur des justes. 
L’homme a coup sur se trouve moins eloigne de Dieu, mais ce 
n’est pas que Dieu se mele plus intimement a la nature, c’est 
qu’il separe Thomme de la nature pour I’unir a lui, qu'il le libere 
de I’esclavage de la chair en infusant on lui son esprit. Rien ne 
montre mieux quo telle est au fond la conception, quo M. Caird 
lui-meme est amone a se faire du christianisme, que la place 
immense, la place Irop grande peut-<5tre, qu’il acccorde dans la 
doctrine evangelique a la mort de Jesus sur la croix. La formule 
oil d’apres lui s’incarne et s’exprime Came tout entiere de la foi 
chretienne : « Mourir pour vivre » implique nottement cette su- 
bordination dans la conscience de I’Univers entier et de tout ce 
qui dans notre coeur nous vient du dehors, a Tame unie a I’espril 
divin. 

Nous ne pouvons discuter ici pied a pied toutes les opinions 
de M. Caird, toutes les interpretations qu’il a donnees des doc- 
trines evangeliques, toutes les vues, ingenieuses et fecondos, 
encore que bien souvent aventureuses, que lui a suggerees 
I'etude du developpement des dogmes chreliens. Notre seul but 
elait de faire sentir les dangers de la methode, trop insoucieuse 
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parfois de Texactitude hislorique, qu'il a suivie, les dangers de 
ces grandioses syntheses a priori qui contraignent a deformer les 
fails pour les adapter aux cadres qu’on a traces d’avance. 

Les recherclies metaphysiques ne sont peut-etre pas la meil- 
leure preparation a I’etude des religions ; c'est ceuvre d'historien 
el de psychologue. Le but sans doute est d’arriver a une vue 
d’ensemble de la vie religieuse, a une conception nette de la re- 
ligion, de sa function mentale et sociale, de sa signification et 
de sa valeur, mais c’est la un but lointain, auquel il faut seule- 
meiit penser pour ne pas perdre courage en route. Le moyen 
de ratteiiidre, c’est I’elude patiente et objective des fails. II 
faut se desinleresser au cours de ces rechercbes de toutes ses 
convictions morales, de toutes ses preoccupations metapbysiques, 
de toutes ses preferences religieuses; c’est seulement ainsi que 
nous aurons chance que lentement, graduellement, peniblement 
la vei'ite se revele a nous en ce domaine et que nous en arri- 
vions a savoir et a comprendre ce que reellement ont pense et 
senti les hommes en ce qui concerne leur destinee et les Dieux, 
a comprendre surtout quelle place la religion tient encore dans 
les dines, quel role utile elle peut jouer. 

Nous ne voudrions pas que ces critiques, qui s’adressent k la 
niethode plus encore qu’a I’ceuvre, fissent se meprendre sur la 
tres grande estime oil nous tenons le beau livre de M. Edward 
Caird. Nous I’avons lone si haulement naguere, et nous res- 
sentons pour cettc magislrale construction melaphysique, dont 
la valeur dogmalique cl religieuse ne sauraitetre exageree, une 
si sincere admiration, que nous nous sommes senlis tres libres 
d'exprimer les objections que certaines de ses conceptions, de 
ses conceptions historiques surtout, doivent soulever pour un 
psychologue et un histurien. 


L. Maiullier. 
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Adolf Bastian. — Zur Mythologie und Psychologic der 

Nigritier ia Guinea mit Bezugnahme auf socia- 

listische Elementargedanken. — Berlin, Dietrich Reimer, 

189-i, in-8, xsxi-161 pages (avec une carle). 

II est impossible d’analyser reellement ce livre do M. Bastian. Aucun 
ordre, aucune pens6e directrice dans 160 pages dune exposition conti- 
nue. Pas de chapitres ni de sections ; des paragraphes qui se suivent et 
ne se coordonnent pas ; un Index inutile, puisque les litres indiquentlout 
an plus le sujet d’un paragraphe dans une page, quand ils ne sent pas 
simplement la repetition d’un mot de la page*. Peut-6lre mSme serait-il 
impossible de meltre un litre au livre, si M. Bastian ne 1 y avail mis. A 
part un tres petit nombre de passages 2 , il n’est nulle part traile exclusi- 
vement du sujet ; nulle part la mythologie et la psychologic des negres 
guineens ne sont seules en discussion. Les Hidatsa, les Maori, le Bud- 
dhisme, les Malais, la philosophie grecque, le christianisme, tout cela 
defile constamment dans une veritable fantasmagorie. 

Je vaisdonc, pour les necessites du moment,metlre, dans les idees que 
M.B. expose, dit-il , « aphoristiquement » etdans les fails qu’il livre® pure- 
ment et simplement » [nackt und hlos), un plan qui en realile n’y est pas. 
Et d’abordlesspeculationsgenerales,pbilosophiques el pratiques, tiennent 
une grande place materielle dans le livre 3, comme elles font dans la 
pensee de I’auteur. L’interet des etudes elhnographiques, pense-t-il, est 
a la fois scientifique et moral. II est scientifique, parce que, seule, une 
science complete de I'humanite, prise dans sa totality, dans I’unite de 

1) Examples : les litres des pages 30, 36, 71. 

2) X, 24-28, 48-50, 60-62, 130-138. 

3) P. ii-viii, xi-xiiv, 4-7, 14, 47, 68, 72-129, 147-161, 
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sa pensee, atravers la diversilebariolee desdifferences de civilisation et de 
situation geographique, donneraprisea une statistique de pensees. Celle- 
ci, a son tour, permettra I’etablissement d'une unite depensee, la fixation 
d’une pensee elementaire, qui sera le moyen, I’algorithme d’un « nou- 
veau calcul infinitesimal d’une puissance superieure ». Et ce calcul sera 
une voie nouvelle pour I’inductiou et la deduction. Des lois de la pensee 
pourront efre etablies par comparaisons et proportions, alors que main- 
tenant on ne peut constater que leiir jeu general et leur application frag- 
mentaire. De la vient aussi I’interM pratique de ces recherches. Elies 
menent a une vue de I’histoire, a une theorie de la connaissance et de 
la volonte, dont sort la solution des questions sociales et morales. L’his- 
loire est gouvernee par la logique des choses et de la pensee ; la pensee, 
en son double aspect, social et individuel, subit une evolution uecesaaire 
de I’image a riatellection, — la volonte elle aussi, conditionnee par le mi- 
lieu, cornme la plante par sa position, a .son but fixe, ses lois; de sorteque 
I’adaptation morale est chose necessaire pour I'individu qui vent vivre dans 
le monde. et qu’une revolution, un changement brusque dans revolution 
sociale est impossible. Et c’est ainsi que se justifie cette enigmatique 
partie du litre : mit Bezugnahme auf socialistiscke E lementargedcmken. 

Parmi ces speculations s’enchevetre toute une vegetation de fails. La 
plupart ne sont pas emprunles au groupe social qui devait faire le su.jet 
du livre : les negresdeGuinee. Ainsi, apropos des formes de Tame, dans 
une page, sont cites : les Bantu, les Guineens, les Hebreux, les Hidatsa, 
Borneo, leSiam, la Birmanie, la Chine, leStoicisme, lesindiens (Lafiteau], 
lesDayaks, etc. De plus, les memes fails setrouventrepetes, reexposes, sou- 
vent dans les memes termes, a trois et quatre reprises, ou bien undeve- 
loppement est coupe par une digression historico-philosophique. Mais 
passons, et essayons de ranger cette masse .sous les deux tifres du livre : 
Psychologie et Mythologie. 

Avant tout, une reinarque ; M. Baslian a neglige I'etude de I’organisa- 
tion sociale, la sociologie des negres ; il ne nous donne de ren'seione- 
ments nisur I’organisation de la famille, ni sur I’organisation politique, 
juridique et economique de ces peuples. La chose eut etb bonne pourtant 
pour appuyer (les consid(3rations pratiques. D’autre part, ce quel’auteur 
enfend par psychologie, ce n est pas un examen de I’etat mental des 
ho.mmes qui composent ces societiis, c’est 1 etude de leur psychologie a 
eux, de la tafon doat ils se repr(isentent Fame, ou plutot les ames. II 
expose done, avec un grand luxe de parentheses et d’analogies, les 
croyances relatives au spirilisme absolu {touk- cliu^e a un « undwelUag 
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spirit »)i ; la distinction des divers esprits de rhomme^ : vie, ombre, es- 
prit ; leur survivance, leur vie dans le pays des morts, leur renaissance 
dans le corps des enfants, les reves, les possessions, les esprits gardiens 
et tutelaires, on qui accompagnent I’esprit d’un Dieu ou d’un roi3. — 
Pour la mythologie, pas delude des mythes dont it existe (v. Ellis) des 
transcriptions fort completes. La theologie seule est etudiee : les dii mi- 
nuti et les dieux locaux*, le passage de ces dieux aux grands dieux, 
I’etablissement d'Olympes', I’etablissement de temples, de devins, de 
sacerdoces, qui en sent la consequence, la naissance de mysteres, cor- 
respondant aux croyances qui rapprochent Tame et les dieux'. L’ etude 
des rites est fort restreinte ; une simple enumeration des interdictions 
alimentaires, et de certains rites funeraires. 

Le nombre des faits etudies est done assez grand. M. Bastian connais- 
sait d’ailleurs le pays. Son livre Der Felisch an der Kuste Guineas est 
infmiment meilleur que ce dernier ouvrage. Ce qu’il aurait pu faire fait 
regretter cequ’il afait. Le nombre des connaissances nouvelles qu’il ajoute 
ace que nous apprenent leslivresd’Ellis^est tres restreint; il ya a retenir 
toutefois la discussion * sur la question de I’origine chretienne du dieu 
Nyan-kupon. Et encore, il faut remarquer que, transcrivant un texte fort 
important, M. Bastian ne s’aperfoit pas que « Jan Compe » est appele par 
les negres « Gott der Blanquen », dieu des blancs. D’autre part, la me- 
thode meme de I’auteur n’a fait que troubler des notions qu’Ellis avail 
soigneusement discernees : ainsi la classification des esprits humains 
chez les Tshi est confondue avec celle des Yorubas, alors que la corres- 
pondance n’existe certainement pas. 

Je sais que e’est la methode meme de M. Bastian. « L elhnologie, dit-il, 
use d’un materiel complet embrassant toutes les nations * » . Mais ce me- 
lange de faits repose souvent sur de simples associations verbales dont 
I'auteur n’e.st pas maitre. Pourqtioi ne pas dire incantation rituelle et 

1) It, 55, 60. 

2) 12, 16,24, 36. 

3) 13, 14, 17, 29, 30, 39, 41, 43, 50, 51, 58, 62, 89. 135. 

4) 2, 3, 18, 39, 50, 58. 

5) 9, 10, 36, 37, 38, 46, 47, 48, 51, 55 , 64, 130-138. 

G) 1-4, 26, 31, 33, 42, 51, 52, 54, 62, 89, 135. 

7) The Tshi speakiwj p'oples of the Gold-Coast of west Africa-. The Ewe spea- 
king peoples of the Slave-Coast, etc.-. The Yo-i-uba speaking, etc. {London, Chap- 
man, 1884-1890-1894). 

8) P. 130-135. 

9) Der Tetisch. etc., p. 80. 
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dire toujours : « Vedisehe Mantra » ? D’autantplus que cela conduit sou- 
vent a des erreurs, et aussi a des phrases comme celles-ci ; « C’est avec 
conQance {do nghu de 6?si)que se repose ou se pose I’ceil [ngku) sur le 
cceur (c?si) dans le souvenir (do ngku dsi) d’un mana (papou) dirigeant 
la force volontaire (Maori), en guise d’arrangement pour Thomme 
(Manu), etc. ' ». Quand on songe que le livre est tout entierecril dans 
cette forme, on ne peut s’empecher de constater qu’il est illisible pour 
quiconque ne sail pas tout ce que sait M. Bastian. 


Marcel Mauss. 


C.-P. Tiele. — Geschiedenis van den godsdienst in de 
oudheid tot op Alexander den Groote, ii-l. — Amster- 
dam, Kampen, 1895, 1 vol. in-8 de viii et 174 p. 

Le premier volume de YHistoire de la Religion dans I’antiquiti 
jusqu’d Alexandre le Grand de notre collaborateur M. C.-P. Tiele a 
ete annonce dans la Revue en son temps (voir t. XX V, p. 244, et t. XXVIII, 
p. 212). Nous ne revenons done pas sur ce qui a ete dit concernant le 
rapport deceUe Histoire de la Religion dans I'anliquiti avec le Manuel 
bien connu de M. Tiele, que M. Vernes a traduit en frangais et qui 
traitait plut6t de I’histoire des religions. En realile, I'ouvrage qu’il publie 
actuellement est une oeuvre toute nouvelle. Nous nous bornerons a rap- 
peler qu’il a paru chez Perthes, a Gotha, une bonne traduction allemande 
de la premiere part ie, par M. Gehrich; celle-ci sera continuee. L’ouvrage 
sera ainsi plus accessible au grand public scientifique. 

Le volume que nous nous proposons d’analyser ici forme la premiere 
moitie de la seconde partie consacree au Zoroastrisme. L’auteur n’a pas 
voulu qu’un trop longespacede temps s eeoulat entre le premier et le se- 
cond volume ; c’est pourquoi il s’est decide a publier celui-ci en deux fas- 
cicules : Tun consacre aux sources, a I’origine et a la forme premiere 
du Mazdeisme, I’autre, (qui ne paraitra que fin 1896), ayant pour objet les 
formes ulterieures de celte religion. A cette modification toute formelle 
du plan primitif se joint un changement dans la contexture meme de 
I’ffiuvre. M. Tiele avait annonce dans le premier volume qu’il etudierait, 
apres les religions sernitiquos, I’ancienne religion de I’Inde, parce que 


1) P. 27. 
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cette etude lui paraissait necessaire a rintelligence des religions ira- 
niennes. II a renonce a ce projet; il estimequ’une histoire de la religion 
dans rinde antique ne rentre pas dans le cadre de son travail, parce que 
rinde n’appartient pas a ce que nous appelons 1’ « antiquite ». Sous ce 
nom nous comprenons I’antiquite classique. Or, I’lnde n’a exerce 
aucune action sur ce monde antique, du moins avant Alexandre. II 
suffira d’indiquer au lecfeur, quand il y aura lieu, les rapprochements 
entre la religion avestique et la religion vedique, et de lui presenter une 
esquisse de la religion chez les Indo-Iraniens avant leur separation, pour 
autant qu’il est possible de la tracer. M. Tiele s’est senti confirme dans 
cette decision par les analogies des grandes publications de MM. Perrot 
et Chipiez, Ed. Meyer, Maspero, qui ont resolument laisse I’lnde de c6te. 

11 nous parait oiseux de chicaner I’auteur sur ce point. En histoire, 
tout tient a tout; il faut bien neanmoins s’arrfeter quelque part. A nos 
yeux, le principal int^rfit de I’histoire dela religion dans I’antiquite, telle 
que I’entend M. Tiele, c’est de montrer quelle est la vraie nature des 
grands facteursreligieux qui entreront dans la vaste synthese spirituelle 
a laquelle donnera naissance la formidable secousse imprimee par 
Alexandre le Grand a I’ancien monde. C’est la seulement que nous pou- 
vons saisir I’unite du sujet, du moment que I’auteur n'a pas voulu faire 
la philosophie de I’bistoire religieuse dans I’antiquit^, en montrant dans 
les Evolutions propres a chacune des formes religieuses de I’antiquitE les 
caracteres commons qui, au point de vue de la psychologie religieuse, 
constituent I’evolution de la religion dans le monde antique avant 
Alexandre. Or, pour une pareille tache, le temps n’est assureinent pas 
encore venu. 

En unecourte introduction, M. Tiele enumere les sources ou I’onpeut 
puiser la connaissance de la religion des peoples iraniens avant la chute 
des Achemenides : chez les Grecs, quelques chapitres d’Herodote, de 
courtes notices conservees par Plutarque, par Strabon, par Pausanias; 
chez les Perses, quelques inscriptions, plus importantes pour I’histoire 
politique que pour I’histoire religieuse, voila tout ce que Ton a en dehors 
de VAvesta. Le Bundehesh ne peut pas etre utilise; il est trop tardif et, 
alors meme que Ton y reconnaitrait le developpement d’un livre perdu 
de VAvesta, I’etude de ce document est encore trop pep avancee pour que 
Ton puisse y distinguer ce qui est ancien. 

Reste VAvesta. Mais ici se pose d’emblEe la question decisive de I’an- 
tiquite de ce document. M. Tiele la traite dans le premier chapitre. 
Nos lecteurs savent deja qu’il rejette absolument la these revolutionnaire 
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que James Darmesteter a brillamment defendue dans I’lntroduction a la 
traduction frangaisedu ZeniZ-Ayesta (cf. Ream, t. XXIX, p. 68 et suiv. ; 
t. XXXII, p. 210 etsuiv.j. D’apres lui, lalangue danslaquellesontecrites 
les Gdthds est plus ancienne que I’autre dialecte employe dans VAvesta, 
elle n’en est pas une variete contemporaine; le metre des Gdthds est 
plus ancien que celui des Yashts. Cette difference, a elle seule, 
suftirait deja a justilier rattribution d’une plus baute antiquite, non 
seulement aux Gdthds elles-memes, mais encore aux autres textes 
ecrits dans le meme dialecte. Mais il y a plus; ces morceaux se distin- 
guent aussi par des idee.? etdes repr&entations plus anciennes. Le Zara- 
thustra (Zoroaslre) des Gdthds est un propbete gloritie, en qui s’est ma- 
nifestee la complete idielalion d’Aliura Mazda et qui, a cause de cela, 
est le chef de toutes les creatures terrestres; dans le reste de TAve-sta, 
il est un efre mytbique adore comme un dieu. Les sept Amesha-Cpenta 
ne portent pas encore ce nom dans les Gdlhas et ne sont pas encore les 
Genies de la doctrine ulterieure; co ne sont que des abstractions a peine 
personni flees. L’ancienne doctrine est dualiste assurement; elle proclame 
I’existence de deux esprits, un bon et un mauvais, qui se combattent et 
entre lesquels il faut choisir; mais Ahura Mazda estreellemcnt plushaut 
place; il n’a pasdevant lui uncreateur hostile de meme rang que lui; les 
textes galhiques ne presentent ni le nom ni I'idee de r.Angra Mainyu du 
systeme plus developpe. Enfin le cube de Haoma, qui est avoc le feu 
sacre I’un des elements essentiels de I’A vesta ulterieur, n’est mfeme pas 
inentionne dans les ecrits gathiques. « Ces differences profondes ne 
s’expliquenl pas si Ton n’admet pas que les Gdthds et ce qui s’y ratta- 
che, sont les plus anciens documents de la religion, dont les textes ecrits 
dans I’autre variete de langue representent le developpement ulterieur. » 
Cene sont pas la deux tendances contemporaines, originaires de regions 
distinctes et qui auraienl fusioiinea I'epoque des .\rsacides ou des Sassa- 
nides. Cela resulte de la coinparaison des dialectes et du fail que le sys- 
teme grossiereinent dualiste et inytliologique des autres ecrits, avec leurs 
innombrables Yuzatas et leurs traditions aryennes vulgaires, ne peut 
etre qu’une alteration et unedegenere-scencepopulaire de I’enseignement 
des Galhas, tout comme la doctrine ebretienne s’est grelfee sur le Nou- 
veau Testament qt non inver.sement. Les legendes et les pratiques 
anciennes dans les autres parties du Vacua, du Vendtdad et surtout des 
Yashts, ne temoignent nullernentde la haute antiquite de ces morceaux ; 
ce sont d:s survivance.s plusou inoins bien adaptees a la doctrine zoroas- 
trienne (p. 22 et 23). 
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Le triage des elements anterieurs au Zoroastrisme et des elements 
proprement mazdeens dans les Yashts est encore tres insuffisant et, sur 
beaucoup de points, impossible. Ce qui importe, c’estde bien determiner 
en quel sensl’^nesta pent etre considere comme document de la religion 
zoroastrienne, sans faire tort aux donnees fournies par Herodote ou par 
les inscriptions des Achemenides. II n’y a pas accord entre ces diverses 
autorites, c’est vrai, mais cela tient a ce que leur point de vue est dif- 
ferent. Herodote et Strabon parlent du culte populaire tel qu’un temoin 
du dehors pouvait le constater ; les inscriptions revelent la religion d’Etat. 
nh'Avesta fait connaitre un Zoroastrisme qui, avant Alexandre, n’a 
peut-etre jamais ete pratique en Medie ni en Perse, sinon en un seul 
lieu, par exemple la ville sacerdotale de Ragha, mais qui vivait dans les 
ecoles sacerdotales et tbeologiques etqui fut introduit par celles-ci dans 
le nord-ouest et le nord-est de I’lran dans la mesure oil cela leur fut 
possible » (p. 31-32). 

L’opinion de M. Tiele sur la valeur des documents avestiques devait 
nous retenir plus longtemps que les autres chapitres. Dans I’^tat actuel 
des etudes sur le Mazdeisme, en effet, la conception que Thistorien se 
fait de revolution de cette religion depend absolument de la solution 
qu’ildonneau problems litterairede I’origine de I’Ayei/a. En se plapant 
au point de vue de James Darmesteter, le Mazdeisme proprement dit ne 
devrait pas figurer dans une histoire de la religion avant Alexandre, 
alors mSme que notre regrette cornpatriote ne meconnaissait pas I’exis- 
tence, dans le Mazdeisme avestique, d’elemenls anciens de beaucoup an- 
terieurs aux ecrits sacres. M. Tiele reporte resolument a cette epoque 
de beaucoup anterieuie a Alexandre une grande partie des textes eux- 
memes. Cependant il ne croit pas pouvoir leur assignee une date precise 
en Tabsence de temoignages historiques. Les parties les plus anciennes 
de la seconde couche de I’Aresta, sinon dans leur forme actuelle, du 
moins dans leur redaction primitive, ne sauraient etre places beaucoup 
plu.s tard que Fan 800; les morceaux galhiques, etant notablement plus 
anciens, doivent done reinonter a quelques siecles plus baut dans le 
passe, mais eux-memes sont deja posterieurs a la premiere predication 
de la religion mazdejnne (p. 46). 

Le second chapitre est consacre par I’auteur a la pc;ebisioire du Zoroas- 
trisme. C’e.st la que se trouvent Fesquisse de cette religion aryenne orien- 
tate qui aurait precede la separation des Aryas de ITnde et des Iraniens, 
ainsi que des renseignements sur Fethnograpbie et Faire geograpbique 
des peuples iraniens. Ges pages tres coudensees ne se pretent guere a 
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I’analyse. Elies soulevent de nombreux problfemes, quoique la these m^me 
de la communaute d’origine entre ces deux formes des religions aryennes 
ne puisse pas 6tre mise en doufe. Ce qu’il s’agit d’expliquer, c’est le fait si 
curieux qu’en depil de cette origine commune les deux religions, vedi- 
que et mazdeenne, se soient developpees en deux directions si nettement 
opposees Tune a I’autre : les etres adorfe par le Brahmane sont des etres 
malfaisants pour le disciple de Zoroastre; les rites du sacrifice vedique 
du Soma sont pour ce dernier une orgie infame; la combustion des ca- 
davres est pour lui une souillure du feu; la vie contemplative lui est en 
horreur. M. Tiele a renonce, avec beaucoup d’autres, a expliquer cette 
opposition en rattachant la separation des deux groupes aryens a une re- 
forme religieuse qui n’aurait ete autre que celle de Zoroastre. II montre, 
en eflet, que I’antithese n’est pas primitive, parce que ni la religion ve- 
dique ni le Zoroastrisme ne remontent a cette periode de vie commune. 
Ils se sont formes plus tard, quand les deux branches du tronc primitif 
avaient deja une existence depuis longfemps separee. Le germe de Top- 
position a pu exister des Torigine et contribuer a la separation, mais 
c’est aux differentes conditions geographiques, climateriques et politi- 
ques de TInde et de TIran qu'il faut attribuer les tendances et les dispo- 
sitions contraires qui presiderent a Tevolution religieuse des deux peu- 
ples, d’une part a la formation de la religion vedique, d’autre part a la 
reforme zoroastrienne. 

Car la religion zoroastrienne est. dans la pleine acception du terme, 
une reforme, voila ce que Tauteur nous montre dans son troisieme cha- 
pitre. Elle nest pas le resultat d’une evolution naturelle et 'Traduelle. 
Assurement elle s’appuie sur des antecedents propres aux Iraniens; son 
dualisme meme, c’est-a-dire sa doctrine centrale, n’est qu'une applica- 
tion du vieux mythe aryen de la lutte entre les tenebres et la lumiere. 
Mais elle est Toeuvre d’un reformateur ou d’un groupe de reformateurs 
emane du peuple iranien lui-meme ; elle nest pas une doctrine introduite 
du dehors. Cela ressort clairement de Topposition consciente entre les 
conceptions et les pratiques zoroastriennes et cellesqui etaient populaires 
et traditionnelles chez les Iraniens, a tel point que le Mazdeisme ulte- 
rieur dut leur faire une place dans le systome. Les chants des Gdthds 
sont de veritables predications inspirees. Le but que poursuivent les 
reformateurs est double : Tintroduction d'une conception religieuse ethi- 
que et la substitution de la vie agricole sedentaire a la vie nomade; c’est 
une reforme a la fois sociale ou economique et morale. 

Cette reforme est-elle Tmuvre d’un permnnage historique nomme 
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Zarathustra? Ici I’auteur avoue son embarras. II fait valoir les passages 
des (jd/Adspour et contre rhistoricite du reformateur et condutque, si 
les anciens textes ne contiennent encore aucun des mythes sur Zoroastre 
que Ton trouve plus tard, ils presentent neanmoins un personnage deja 
legendaire, qui pent elre soil la personnification des sages on prophetes 
auxquels est due la reforme religieuse, soil la glorification d’un etre 
reel (p. 99-10;)). Les saoshyafils ou porteurs de salut, au contraire, qui 
dans les textes plus recents sont des sauveurs encore a venir, sont dans 
les Gdthds des prophetes du passe ou du present, les revelateurs de Mazda, 
qui luttent pour le triomphe d’une foi meilleure, des etres reels, ideali- 
st, mais non inventes. 

Les origines de la reforme zoroastrienne etant a tel point obscures, il 
n’est pas etonnant que Ton soil dans I’incertitude sur la patrie oil ce mou- 
vement religieux a pris naissance. M. Tiele la cherche de preference 
dans le nord ou le nord-ouest de I’Tran, dans I’Atropatene, d’oii elle se 
serait propagee vers Test et le sud-est, enfin vers le sud, en Medie et en 
Perse. Cette question de I’origine geographique du Mazdeisme zoroastrien 
amene I’auteur a examiner Thypothte de son origine semitique, mais 
c’est pour la repousser. II ne conteste pas que des influences semitiques 
aient pu exercer leur action sur la religion, comme sur Part et la civili- 
sation des Iraniens, mais le principe m6me du Zoroastrisme doit 6tre 
indigene. 

Les Gdthds et les morceaux avestiques de m6me nature ne sont pas des 
ecrits theologiques et ne contiennent done pas un systeme doctrinal nette- 
ment circonscrit. On pent neanmoins reconstituer les grands traits des 
croyances dont s’inspirent leurs auteurs. G’est a quoi M. Tiele s’emploie 
dans la derniere partie de son livre. D’abord les poetes des Gdthds glo- 
rifient la souveraine puissance de Mazda Ahura, le createur, le saint, 
le sage, le veridique et, a proprement parlei’, le seul qui soil veritable- 
ment dieu, Les Amesha-Qpentas, nous I’avons deja vu, ne figurent pas 
dans les morceaux gathiques de YAvesta. Mais on y trouve d’autres etres 
celestes qui sont les collaborateurs de Mazda, tels que Vohu Mano, Asha 
Vahista, Khshathra, Armaiti, etc. Ce sont pour la plupart d’anciennes 
divinites aryennes, mais transformees, adaptees a )a nouvelle doctrine, 
et plus encore des concepts personnifies que des personnes proprement 
dites, de telle sorte que Ton pent considerer la plus ancienne forme de 
la religion zoroastrienne comme en realite monotheiste. Le dualisme, si 
accentue qu’il soit deja des le debut et si enracine dans la vieille concep- 
tion aiyenne de la lutte entre lalumiere et lestenebres, la vie etla mort, 
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le bien et le mal, n’est pas aussi radical dans le Zoroasfrisme des Ga- 
thds que dans le Mazdeismeulterieur; les deux esprits du rnal et dubien 
y sent en realite encore subordonnes a Mazda. 

Les grands principes moraux du Mazdeisme ulterieur se retrouvent 
deja dans les Gdlhds : il faut combatirc le mal et s’attacher au bien, en 
ses actes, en ses paroles et en ses dispositions. Le travail est le grand 
devoir; I’ascetisme est tout a fait etranger a cette conception de la vie. 
La lutte centre le mal impiique celle conireles serviteursdu mal. Cette 
morale assurement est eudemoniste, quoique Ton y trouve deja des 
lueurs d'une conception superieure. 

Un dernier paragraphe consacre aux fragments de VAvcsla qui sent 
ecrits dans le meme dialecte que les Gdlhds, mais le plus souvent en 
prose, traite des transformations que le Mazdeisme a subies pendant la 
pSriode alaquelle se rapportent ces textes posterieurs aux Gdthds et pre- 
pare en quelque sorte la seconde parlie de I’ouvrage ou seront exposees 
les destinees ulferieures do cette religion. La premiere partie, dont cette 
analyse permettra a nos lecteurs de se faire une idee approximative en 
attendant que la traduction allemande leur permette de lire I’ouvrage 
lui-meme, forme bien un tout et merite d’etre etudiee, tout particuliere- 
ment chez nous, parce qu'elle represente la contre-partie del'histoire du 
Mazdeisme telle que James Darmesteter I’a confue. 

Elle confirmera sans doule le lecteur dans I’opinion que cette histoire 
est encore singulierement incertaine el qu’elle souleve plus de problfemes 
qu’elle n’en resout. L’etude lilleraire de VAvesln pent seule contribuer 
a les trancher et malheureusement le nombre de ceux qui sent capables 
de faire cette etude est restreint. En realite, nous ne savons rien de pre- 
cis sur Zoroastre ou sur ces reformateurs auxquels on fait remonter le 
Mazdeisme ; nous sommes reduits a des hypotheses sur les origines his- 
toriques et geographiques de ce grand mouvement religieux, et tout le 
tableau de devolution historique prfeentee par M. Tiele s’accroche en 
derniere analyse a la demonstration que le dialecte des Gdthasesl neces- 
sairement anterieur a celui desautres parties de VAvcsla ; mais la nature 
historique et non philologique de son livre ne lui permet pas de donner 
de cette affirmation des preuves nombreuses et concluantes. Cette reli- 
gion presque toute morale, prenant naissance chez un peuple qui n’a pas 
encore completement abandonne la vie nomade pour la vie agricole et 
sedentaire, est un phenomene assez extraordinaire. Nous ne contestons 
pas le fait; nous nous bornons a demander qu’il soil explique. D’autre 
part, les rapports du Mazdeisme avec les civilisations semitiques ou pre- 
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semitiques de I’Asie occidenfale meriteraient une etude plus approfondie. 
Peut-etre le progres des etudes sur ces antiques civilisations orientales 
permettra-t-il d’y voir plus clair sur ce point quand nous connaitrons 
mieux leur histoire religieuse. En tout cas, dans 1 etat actuel des docu- 
ments, le seul moyen d’avaneer la question mazdeenne, c’est de travail- 
ler dans le sens indique par M. Tiele, d’appliquer une critique serree 
et approfondie aux textes avestiques et de faire pour eux ce que Ton a 
fait pour les livres legislatifs et historiques de I’Ancien Testament, le 
triage des couches differentes de documents et de redactions superposees, 
qui permettra seul de reconnaitre ce qui est vraiment ancien. 

Jean Reville. 


The International Critical Commentary on the Holy 
Scriptures of the Old and New Testament, under the 
Editorship of the Rev. S -R. Driveu, D. D., the Rev. A. Plummer. 
M. A. D. D. and the Rev. Ch.-A. Briggs, D. D. — S.-R. Driver, 
A Critical and Exegetical Commentary on Deutero- 
nomy. — Edimbourg, Clark, 1895. 

Decidement les pays de langue anglaise sont jaloux des grands Iravaux 
de th^ologie scientifique de I’AUemagne, de la Hollande, de la France. 
Jusqu’ici, nos th^ologiens continentaux traitaient un peu legerement, a 
notre avis, leurs confreres d’outre-Manche. Peu s’en fallait qu’on n’affirmat 
que I’Angleterre etait la terre classique de I’ignorance theologique. Cette 
accusation cependant n’etait pas fondee; car, si I’Angleterre ne produi- 
sait que peu de travaux originaux, les grandes bibliotheques de traduc- 
tions d'ouvrages savants, edictees par Williams et Norgate et par Clark, 
avaient depuis bien longtemps mis a la portee des theologiens de langue 
anglaise les oeuvres capitales des savants frangais, hollandais et alle- 
mands. 

Ce flit le proces en heresie, intente au professeur R. Smith, qui rom- 
pit la glace. Les Universites anglaises et ecossaises avaient secoue le 
joug de la tradition, d’une part, de la science etrangere, de I’autre. 
Depuis vingt ans, I’esprit scientifique a done fait son chemin chez nos voi- 
sins, et une generation d’hommes a suffi pour parachever I’education 
scientifique des theologiens d’outre-Manche, Tons ceux qui ont parcouru 
ou lu les ouvrages de Bruce, de R. Smith, de A.-B. Davidson, de Marcus 
Dods, de Fairbairn, de J. Drummond, deMartineau, de Flint, de Cheyne, 
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de Driver, de Westcott, de Ligthfoot et de tant d’autres, ne seront pas 
tentes de me contredire. 

Le Commentaire, dont nous presentons aujourd’hui le premier vo- 
lume aux lecfeurs de la Revue, est ne dela conscience tres nette qu’ont 
nos voisins de leur propre force. Jusqu’iciils n’avaient a leur disposition, 
en fait de commentaires, que les traductions du fameux Commentaire 
sur leN. T. de Meyer, des commentaires bibliques de Keil et Delitzsch, 
et de Lange. Maintenant, pensent-ils, le jour est venu ou les savants an- 
glais et americains, nourris de la substance de la science continentale, 
doivent montrer ce qu’ils peuvent faire. Le sentiment est louable et le 
rfeultat n’est pas fait pour les decourager. 

Le commentaire sur le Deuferonome qui ouvre la serie est du a la 
plume du savant auteur de V Introduction to the literature of the Old 
Testament, le professeur Driver. Le volume est admirablement edite 
par la maison Clark, d'Edimbourg. Le but de I’auteur est « de fournir 
au lecleur anglais un commentaire qui soit entierement au courant de 
la science d’aujourd’hui » {Preface, p. xi). Ce travail est d’autant plus 
necessaire que le Deuteronome joue un role tres important dans la recons- 
truction de I’histoire d’Israel. La methode sera strictement scientifique. 
« C’est le devoir d’un bon commentateur de bien expliquer son texte ; 
c’est ce que j’ai essaye de faire dans des re.sumes sommaires et dans des 
notes exegetiques. L’homiletique est bannie du plan de cet ouvrage, 
(comme de tous ceux qui parailront dans cette serie) ; mais j’ai donne 
tous mes soins a expliquer les passages ayant quelqu’interfetpour la theo- 
logie biblique » [Preface, p. xiii). L’archeologie n’a pas ete negligee par 
notre auteur. L’lntroduction. qui n’a pas moinsde 95 pages, se divise en 
cinq paragraphes ; le premier donne une esquisse du contenu du livre ; le 
deuxieme determine d’une fajon trbs claire les relations du Deuteronome 
avec les autres livres du Pentateuque; le troisieme chercbea determiner 
le but et le caractere du livre; le quatrieme, son auteur, la date de sa 
composition et de sa formation definitive; le cinquieme est consacre a la 
langue etau style. Le commentaire suit. L’ouvrage se termine par unin- 
dex copieux qui facilite les recherches. 

D’apres M. D., le Deuteronome ne pent etre attribue a Moise. Livre 
d’une grande valeur religieuse (p. xxxiii), meme si I on fait abstraction 
des necessites qui font fait naitre, il est en meme temps le livre de la 
religion nationale et le livre de la religion personnelle. C’est la qu'il 
faut cbercher le pouvoir qui a donne a Israel sa force et sa cohesion. 
La religion devient ainsi le fondement de I’ordre social, etlebutdu 
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Deuteronome est d’etablir la religion sur une base plus solide que le 
rite ou les lois ceremonielles. L’auteur s’adresse, d'une fapon plus di- 
recte et plus pressante qu’aucun legislaleur precedent, a I’individu. II 
veut reveiller et rendre plus intense la vie religieuse du fiddle. 

Quel est I’botnmequi a compose ce livre? Si ce n’est Moise, est-ce un 
autre prophete? On a pu faire des conjectures qui toutes faisaient hon- 
neur a la subtilite des exegMes; mais aucune n’a paru acceptable. M. D. 
ecarte deliberement et par de fort bonnes raisons Thypothese en vertu 
de laquelle Jeremie en serait Tauteur. 

Le Deuteronome ne peul etre que le produit du vii® siecle avant J.-C. 
Ses lois, la forme d’idolatrie qu’il combat, les traces de I’inlluence qu’il 
a eue sur les propbMes, I’enseignement prophetique qu’il contient, enfin 
le style le prouvent surabondamment. M. D. ne croit pas que cet opus- 
cule ait ete compose sous Josias. Admettant qu’il n’y eut nulle feinte 
dans lasurprise provoquee par la decouverte du rouleau sacre sous le regne 
de ce roi, notre auteur explique qu’il n'a pu etre ecrit que sous Manas- 
seh. Mais le livre etait-il alors entierement nouve.au? Avec un sens tres 
profond de la tradition, M. D. s'efforce de demontrer que la forme du 
Deuteronome est plus lecenteque son contenu. II suppose des lois ecrites 
ou des traditions orales qui seules permettent d’expliquer la rapidileavec 
laquelle Josias accepte le message et I’impose a son peuple. L’enseigne- 
ment du nouveau code va dans la ra^me direction que la pens6e du grand 
liberateur d’Israel. « Le Deuteronome est un exemple d'une pratiquequia 
plus d’un precedent dans les grandes litteratures du monde. La resur- 
rection du passe par le moyen de discours et meme d’actions attribuees 
dramatiquement aux caracteres qui ont jou6 un role dans I'Lfstoire est 
un fait commun dans I'histoire litteraire : ... les dialogues de Platon, 
le poeme de Dante, les tragedies de Shakespeare, le Paradis -perdu de 
Milton, et memele livre de Job, pour ne nommer quequelques types parmi 
les grandes creations du genie, n’ont jamais ete condamnes comme 
entaches de fraude, alors qu’on ne trouve pas toujours dans la bouche 
des personnagescrees parleurs auteurs les paroles memes qu’ils ont pro- 
noncees. Mais I’auteur dans cheque cas, ayant a delivreruii message ou 
a donner un enseignement, s’est servi pour cet effet du personnage qui, 
d’aprfe lui, pouvait le mieux remplir cet office. Mutatis mutandis, tel a 
ete le precede du Deuteronomiste... Un seul personiwge lui a suffi. II 
place Moise au premier plan et le montre plaidant sa cause centre 
Israel degenerd. En agissant ainsi, I’auteur de ce livre ne fait point un 
usage deloyal du nom de Moise ; le caractere qu’il cree n’est point Gctif : 

15 
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il ne s’appuie pas sur lui pour avancer des choses qu’il aurait rejetees ; 
il se borne seulement a developper avec une grande energie morale et 
une singuliere puissance d’eloquenee, et dans une forme adaptee a I’dge 
dans lequel il vivait, les principes que Moise avail mis en avant et des 
arguments qu’il eut certainement proposes » (p. lviii, lix). 

Sur le style du Deuteronome, M. D. a ecrit dix pages tres denses oil 
Ton reconnait les qualites de I’auieur des Notes on the book of Samuel. 
Il a recueilli etgroupe melhodiquement les particularites lexicographi- 
ques de cet ouvrage, et son labeur servira a tons ceux qui s’interessent 
a ces questions. D’ailleurs, sur ee point, M. D. n’a fait qu’amplifier ce qu’il 
avail deja fait dans son Introduction et doiit il avail ete loue a juste rai- 
son. < 

Nous ne doutons pas que de lelles ceuvres n’aientlesuccesqu’elles me- 
ritent. Les editions se suivent rapideinent en Angleterre iV Introduction 
de M. D. a deja depasse sa cinquieme edition), tandis que, helas ! chez 
nous, un livre aussi serieux, aussi plein de fails et d’idees, aussi savant, 
ne trouverait peut-etre pas vingt lecteurs 

X. Kcenig. 


Raymond Thamin. — Saint Ambroise et la Morale chre- 
tienne auIV' siecle. - Paris, G. Masson ; gr. in-8 de 492 pages 
(forme le tome VIII des Annales de I’Universite de Lyon) • prix • 
7fr. 50 . 

A quelques mois de distance deux professeurs de philosophie du Lycee 
Condorcet ont presente a la Faculte des lettres de Paris deux theses de 
doctoral, Lien differentes assurementpar I’inspiration et le langage,mais 
qui, I’une et I’autre, temoignent des fendance-s nouvelles sollicitLt ac- 
tuellement les jeunes mailres de notre Universite. Si, dans la Cite Mo- 
derne, M. Izoulet a mis toules les ressources de sa pui«sante synthese 
philosophique et de sa brillante imagination au service des tendances 
sociales contemporaines qui subordonnent entierement I’individu a la 
societe, M. Raymond Thamin, dans son Saint Ambroise, repond a ce 
besoin de renaissance morale que lant des meilleurs et des plus gen6 
reux esprits parrm la jeunesse actuelle eprouvent a I’etat ai-u en pre 
sence du desarroi des doctrines et des principes de vie dans une civilisa 
tion oil I’mtelhgence et la conscience sont en etat de conflit avec la tra 
dilion rehgieuse et morale. Ne sont-ce pas la, a voir les choses de haul 
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les deux directions maitresses de la pensee humaine a I’heure actuelle? 
Et si M. Izoulet, en donnant a sa vaste construction d’un dessin pan- 
theistique et d’un style quelque peu hegelien le titre de Cite Moderne, 
n’a peut-etre pas redoute d’opposer I’ideal social de I’avenir a celui qui 
trouva jadis son expression classique dans la Cite de Dieu, n’est-il pas 
interessant de constater que c’est par une glorification de Saint Ambroise 
que M. Thamin a cherche^ au contraire, a justitier le retour au christia- 
nisme dans lequel il voit le salut ? 

Nous n’exagerons pas, en effet, en attribuant a sonouvrage uneportee 
aussi generale. G’est un livre d’hisloire, assurement, mais d’histoire ecrite 
par un philosophe ; il est destine, non seulement a nous instruire de ce 
que fut le passe, mais encore a en tirer des enseignements a I’usage 
du present. Pour nous faire connaitre la morale de saint Ambroise, I'au- 
teur retrace toute I’histoire de la morale chretienne dans I’antiquite, a 
commencer par Philon. Et pour encadrer 1’ « etude compares Des De- 
voirs de Ciceron et de saint Ambroise » que nous annonce le sous-titre, 
c’est une etude complete qu’il nous olTre sur la morale paienne et la 
morale chretienne, et sur ce qui de la premiere a passe dans la seconde. 

Ge dernier element est bien le plus interessant ilu livre. Le temps 
n’est plus oil Ton opposait brillammenl la morale paienne et la morale 
chretienne, de meme que Ton opposait la societe paienne et la societe 
chretienne, comme si elles avaient vecu, non pas cote a cote et en se 
penetrant respectiveinent, mais a I’etat de deux camps separes, sans 
aucune relation reciproque, ayant chacune son evolution tout a fait inde- 
pendante de I’autre, Si, d’une part, les recherches plus libres de la cri- 
tique historique moderne ont fait ressortir comment les egiises chre- 
tiennes ont subi I'influence des conditions generates qui regissaient les 
associations dans I’empire romain, d’autre part, I’histoire comparee du 
dogme et de la philosophie nous a fait apprecier le singulier paralle- 
lisme entre la formation du neoplatonisme et celle de la doctrine chre- 
tienne orthodoxe, et les beaux travaux du genre de ceux de id. Boissier 
sur la Fin du Paganisme nous ont appris a quel point les maitres de la 
pensee chretienne, apres la victoire de I’Eglise, subirent I’influence de 
I’education et de la haute culture classiques. Le livre de M . Thamin con- 
tribuera a instruire ses lecteurs sur ce point particulierement. 

Nous nedirons rien du premier chapitre consacre a,rhistoire de saint 
Ambroise. L'auteur n’a pas la pretention de I’avoir rcnouvelee. Il a trace 
le panegyrique de son heros, plutot que son histoire. G’est une tenta- 
tion a kquelle on cede volontiers quand on parle de saint Amiiroise. I’une 
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des plus nobles figures de I’histoire ecclesiastique et de I'antiquite, un de 
ceux justement en qui la beaute de la culture antique et la purete de la 
morale cbretienne se sont le mieux et le plus naturellement alliees, de telle 
sortequ’on pardonne volontiers, a cause de ia superiorite de I’liomme, la 
souverainete qu’il s’arroge a I’egard de toutes les autres puissances. II vaut 
tenement mieux que ceux qui I’entourent! Mais I’erreur de M. Thamin, 
et ceqiii risque de tromper ceux de ses lecteurs qui ne sont pas au cou- 
rant de I’histoire du temps, c’est de presenter saint Ambroise comme 
le type de I’eveque cliretien au iv® siecle et de nous laisser sous I’impres- 
sion que, du plus ou moins, tons les eveques ou tout au moins la plupart 
ressemblaient a ce module. La verife, hela;! c’est que. si beaucoup lui 
ressemblaient par leur.s pretentions d'exercer un pouvoir quasi divin, 
la plupart de ceux (jue nous connaissons n'avaient ni son iinlependance 
a regard du pouvoir civil ni sa noblesse de cai'actere. II suf/it de jeter 
un coup d'ceil sur les tristes controverses des conciles du iv® siecle pour 
voir decombien ils lui etiient infeneurs. 

Le second chapitre traite des premiers mailres de saint Ambroise, a 
commencer par Philon, dont leveque de Milan a. en effet, beaucoupuse. 
M. Thamin eprouve lebesoin del enexciiser; il ne lui suffit pas que Cld- 
mentet (.trigene aient e‘e les disciples du philosophe judeo-alexandrin ; 
il en appelle au temoignage de Justin et de Cyrille qui ne sauraient etre 
suspects en recourant a Philon, puisquece sont des saints (p. 51). L’exe- 
gese de saint Ambroise, nous dit-il, precede de celle de Pliilon. Oui et 
non. L’e.xegese allegorique n’est pas le bien propre de Philon. Elle lui 
est bien anterieure, non pas du fait des kabbalisfes, comme le dit M. Tha- 
min, p. 52, en antidatant singulierement le Zohar qui est un ecrit du 
moyen age, mais du fait des rabbins juifs et alexandrins, des stoiciens, 
de tons ceux enfin qui voulaient concilier leurs speculations avec leurs 
ecrits sacres ou avec les legendes et les mythes de I’antiquite, parce 
qu’ils ne pouvaient pas plus douter de ceux-ci que de celles-la. 

Pour arriver de Philon a Ui igene nous passons par les gnostiques, a 
propos desquels M. Thamin oublie trop et qua nous ne les connaissons 
que par des refutations extremernent malveillantes de gens qui ne les 
ont peut-etre pas compris, et qu’il y a de grandes varietes de gnosticisme 
de \aleur foit inegale, qujl ne faut par consequent pas associer 
toutes dans la meme condainnation. L’Egb.se chretienne a garde de son 
passage a travels le gnosticisme plus qu’elle ne I’a cru elle-meme. 
M. Thamin est bien pres de le reconnaitre, puisqu’il nous montre en 
Clement d’Alexandrie et Origene des adversaires de la gnose qui, pour 
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nous, a les jugerde loin, sonteux-memesdesgnostiques. Or, I’influence 
de leur speculation alexandrine chrelienne sur la formation du dogme 
Chretien n’est pas contestable, et leur conception de la morale a eu de 
meme une influence preponderante au moins sur la doctrine morale des 
Peres grecs. 

Clement d’Alexandrie n’a pas eu directement d’action sensible sur 
Ambroise ; inais il a ete le maitre d Origene, auquel I’eveque de Milan 
doit beaucoup, et il a ecrit les premiers traites de morale chretienne dans 
sa trilogie du Protreptikon, dii Pedmjogue et des Stromates. A ce litre sa 
place 6tait marquee dans I’ouvrage de M. 'fhamin, a cote de celle d’Ori- 
gene. Il consacre aiix deux grands docleurs alexandrins quelques pages 
tres nourries, pour aboulir a la conclusion qu'en eux dejii I’esprit clas- 
siqueprend peu a peu le dessus sur les autres elements qui ont contri- 
bue a former le christianisme. 

Nous sommes ainsi amenes a I’autre forme de I’esprit classique, la 
forme romaine. Pour M. Thamin, le christianisme, dans sa morale, est 
surtout romain; cette morale, en elfet, se subordonne la speculation. 
« Elle lui impose a la fois un but et des limites. La morale chretienne 
fit le dogme chretien, bien plutot qu’elle n’en fut une dependence. .. La 
primaut6 dela raison pratique, ce dogme contemporain, nous vientdonc 
a la fois de notre double origine, romaine et chretienne >' (p. 97). L’ob- 
servation est juste, en ce sens que le Chrislianisme occidental fut avant 
tout pratique et ne se lanja dans la speculation, assez tardivement, que 
pour repondre a des besoins pratiques; mais, comme historien, M. Tha- 
min serait plus exact s’il parlait du Christianisme romain plutot que 
du Christianisme tout court. Il obeil ici, comme dans maint autre pas- 
sage de son livre, probablenient sans en avoir conscience hii-meme, a la 
facheuse habitude qu’ont chez nous la plupart de ceux qui s’occupent 
d’histoire religieuse a identifier, sans la moindre hesitation, le Christia- 
nisme et le Christianisme romain. Ce qui est frappant, en effet, c'est de 
constater a quel point le Christianisme occidental fut, des Torigine, romain 
et cornbien, d’autre part, dans la sociele palenne du no et du la” siecles 
« la distance se faisait de moins en moins grande entre le paganisme des 
meilleurs parmi les paiens et le christidnisme lui-merne » (p. 102,1. 

La haine violente du monde idolatre, cet heritage du Juda'ibmeque la 
premiere chretiente conserva pieusement, delate chez Tertullien. La des- 
cription de ce puissajj^. ecrivain servira comme de repoussoir a M. Thamin 
avant de nous montrer I’alliance de la culture classique et du Chris- 
tianisme chez les ecrivains latins anterieurs a saint Ambroise, et le fa- 
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meux edit de Julien, interdisant aux chretiens d’enseigner la rhetorique, 
lui sert de confirmation a posteriori : « Ainsi, ecrit-il p. i34, c’est un 
paien, et dans I’interet de sa cause, qui reprenl contre I’alliance de la 
culture classique et du christianisme la campagne qu’un siecle aupara- 
vant, et dans un interet tout oppose, Tertullien avait si vigoureusement 
menee. Et il est tout a fait piquant de retrouver dans la bouche del’em- 
pereur les arguments du tribiin chretien » (p. 134). 

De tons les classiques remains Ciceron a ete le plus goute des chretiens. 
M. Thamin cherche la raison de cette preference dans sa conception 
nettement romaine et pratique de la sagesse, dans I’absence de dogma- 
tisme qui caracterise ses ecrits, son grand talent d’ecrivain et — ce qui 
nous parait le plus juste — dans le fait que « Ciceron presentait dans 
ses ouvrages comme un I’esume a point de la philosophie antique pour 
des gens qui se souciaient peu de recourir aux originaux et de distinguer 
entre les doctrines » (p. 135). La philosophie de Ciceron etaitce qu’il 
fallait il ces esprits peu philosophiques par nature. L’auteur nous montre 
Limitation de Ciceron chez Minucius Felix, chez Lacfance, saint Jerdme, 
saint Augustin, et ne resistepas a I’envie de nous la montrer se conti- 
nuant au moyen age. 

Alors seulement il juge ses lecteurs suffisamment prepares a la com- 
paraison des trades des Devoirs de Ciceron et de saint Arabroise, qui est 
le nucleus de I’ceuvre. Une derniere etude preparatoire s’impose ndan- 
moins. Le modele imite par saint Ambroise n’est lui-meme qu’un imi- 
tateur; il a developpe le trade de Panetius sur le mdme sujet. Panetius, 
a son tour, quoique nous ne possedions plus son ecrit, est certainement 
un disciple adouci de Zenon, un represeniant de ce stoicisrne « huma- 
nise pour conduire les homines ». Il a fait une premiere adaptation de 
la tlieorie morale stoicienne a I’usage des Remains, plus avides des 
realites de la vie sociale que d’abstractions. Ciceron n’a pas eu beaucoup 
a faire pour mettre au point ce manuel de verlu patricienne (p. 191) 
Ambroise en fera passer la plus grande par tie dans la morale chretienne • 
c’est ce que M. Thamin etablit pieces en mains dans une longue analyse 
qui vaut surtout par les details et qui se iaisse malaisement resumer, 
se fehcdant, d’une part, de ce que par ce canal la conscience chretienne 
se soil enrichie^d un aflluent considerable de stoicisrne antique, mais 
s etonnant, d autre part, plus que de raison, nous semble-t-il, de la faci- 
lite avec laquelle le inoraliste chretien a accepte riieritage paien, (voir 
tout le paiagraphe sui le . Stoicisrne de saint Ambroise »). N’est-il pas 
evident que le Christianisme, a partir du moment oii il etait devenu la 
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religion dominante d’un vaste empire, ne pouvait pas conserver integra- 
lement la theorie de la morale pratique qui lui avait suffi lorsqu’il n’etait 
que la religion d’un groupe plus ou moins nombreux, vivant a I’etat 
d'opposition avec la societe civile? II en esttoujours ainsidans I’histoire; 
toutes les fois qu’un parli d’opposition arrive au pouvoir, il est oblige, 
par la force des choses, de modifier la rigidite de ses principes et de 
temperer ce qu’il y avait d’excessif dans son antithese. Deja une fois, 
dans la premiere moitie du siecle, pendant la perinde qui s’etend de 
la mort de Marc Aurele a la premiere persecution generate sous Decius, 
les conducteurs de la chretiente d’alors avaient du approprier la mo- 
rale qui convenait a une petite secte, de maniere a la rendre pratica- 
ble pour une societe devenant beaucoup plus considerable et plus com- 
plexe par suite de la rapide extension du cbristianisme. Les eloquents 
plaidoyers de Tertullien, conservateur intransigeant de I’ancien ri- 
gorisme, nous permettent d’apprecier toute I’efendue de cette Evolution 
qu’il fut impuissant a prevenir. A combien plus forte raison uno appro- 
priation du m^me genre etait-elle necessaire quand I’empire fut devenu 
Chretien! Nous regrettons que M. Thamin n’ait pas fait ressortir I’etroite 
connexion qui existe entre les transformations de la morale chretienne 
qu’il signale et les conditions sociales successives par lesquelles I’Eglise 
chretienne a passe. G’est la qu’il en aurait trouve la veritable explication. 
Quant a nous, bien loin de faire un grief a saint Ambroise d’avoir incor- 
pore ainsi a la morale chretienne ce qu’il y avait de meilleur et de plus beau 
dans la culture antique, nous considerons, au contraire, cette largeur d’es- 
prit comme un de ses meilleurs titres de gloire, regrettants eulement que 
dans la suite des temps d ait eu si peu d’imitateurs et que sur bien des 
points il ait denature a la fois la morale de I’Evangile et celle des Stoiciens. 

Apres avoir montre les resserablances enire les deux traites et les deux 
morales, I’auteur entreprend de nous faire saisir les differences. Il y a- 
d’abord les differences entre les deux ecrivains : I’un eclectique, souvent 
sceptique, ayant un sentiment tres vif de sa valeur personnelle ; I’autre 
eveque, croyant, et, ajoute M. Thamin, d’une profonde humilite. Sur ce 
point nous aurions quelque reserve a faire. L’humilite de ceux qui par- 
lent au nom de Dieu et reclament pour les enseignements qu’ils repan- 
denl I’autorite divine est d’une espece particuliere. Comment distinguer 
dans la pratique entre I’homme et I’agent de Dieu? Jbeoriquement ils 
sent deux; enfait ils se confondent, etl’histoirememede saint Ambroise 
nous montre que rhumilite de I’individu n’empeche pas Tevequede tenir 
tete a toutes les puissances de son temps. Mais n’insistons pas. 
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Saint Ambroise a renouvele certains sentiments de la morale stoicienne 
en leur donnant droit de cite dans la morale chrefienne. II serait plus juste 
de dire que souvent il les a denatures. A la science il substitue la foi ; 
voila comment la science reste pour lui le principe de tous nos devoirs; a 
I’Etat il substitue I’Eglise; la part faite a la charite dans la justice devient 
preponderante ; le courage devient surtout la patience; la temperance 
devient douceur et purete; " tout cela fait une morale nouvelle dans les 
cadi’es anciens et avec une terininologie qui dissimulela profondeur de la 
revolution accomplie » (p. 257). Ce paragraphe est un des meilleurs du 
livre. Mais de plus la morale de saint Ambroise ajoute a celle de Ciceron 
des sentiments nouveaux ; I’amour et la glorification de la vie interieure 
et cachee, la grandeur de rhumilite et de la soumission, une notion nou- 
velle plus intime et plus pratique de la charite, I’amour des pauvres et de 
la pauvrete, la misericorde et le pardon des injures. Et elle est impregnee 
d’une fraicheur de vie, d’uneferveur et d’un entrain, qui sont les symp- 
tbmes de la jeunesse : « A I’epoque oii nous sommes, ecrit M. Thamin 
p. 276, c’estleChristianismequiest jeuneef c’est leStoicismequiest vieux « . 

Il n’6tait pas possible d’etudier le traite des Devoirs sans parler de la 
doctrine de saint Ambroise a I’egard des biens temporels. L’amour des 
pauvres, en effet. a engendre I’amour de la pauvrete et notre evfique ne 
se prive pas de condamner la richesse avec les riches, Mais le socia- 
llsme de saint Ambroise ne va pas plus loin que la theorie; « il contient 
plus de regrets que de revendications et d’esperances ». M. Thamin, 
ici, a bien reconnu dans I’extension du christianisme la cause de cede 
inconsequence entre la theorie et la pratique, mais celte explication ne 
lui suffit pas. Si le Christianisme accepta l etat qui s’offrait a lui, c’est 
parce que le chretien ne met pas sa confiance dans la richesse, ne la 
desire pas et, par consequent, n’a pas d’interet personnel a en depouiller 
ceux qui la possedent (p. 283). Helas! je crois bien qu’ici encore 
M. Thamin a eu fort de ne pas accorder davantage de valeur aux causes 
economiques et sociales. Qu’il y ait un certain ideal communiste fonde 
sur le mepris des biens de ce monde dans certains passages du Nouveau 
Testament, cela n’est pas contestable; mais il est aisii d’en trouver 
d’autres qui ne condamnent que le mauvais usage de la richesse et ce 
qu’il y a de certain, c’est quejamiisuneegli.se chretienne n’a pratique ce 
collectivisme, pour, la Ires bonne raison qu’il est impraticable. J’entends 
bien que M. Thamin nous opposera les communaiites religieuses, puisqu’il 
nousdit, dans unede ces declarations ou se Irahit sa pensee intime, que, 
« dans un cercle etroit, celte sociele modele, I’Eglise », realise encore cet 
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idM (p. 283). Maisj’avoue ne pas comprendre du tout comment onpeut 
invoquer a I’appui d’une pared le thfeeles associations les plus riches qui 
aient jamais existe. II en est de cette pauvrete comme de I’humilite de 
tout a I’heure : individuellement tous pauvres, collectivement tous riches! 
Ce que M. Thamin appelle I'economie politique de saint Ambroise n’est 
pas ce qu’il y a de plus recommandable dans sa morale, non pas qu’elle 
ne s’inspire de tres nobles sentiments, mais parce qu’elle esten dehors 
de la realite et ne peut aboutir qu’a I’affaiblissement general de la 
Societe auquel ces principes ont en effet conduit I’empire remain. 

Mais revenons aux principes nouveaux de la morale chez saint Am- 
broise. Les liens memes qui rattachent son traite des Devoirs a celui de 
Ciceron I’empechent de donner a la tbeologie et au dogme la place qui 
devrait leur revenir dans une morale chretienne. Les speculations ne 
sent cependant pas absentes de sa pensee; elles sont a I’arriere-plan. 
Ainsi I’autorite de la loi morale vient de Dieu; les ecrits sacres consi- 
deres comme parole de Dieu sont invoques a I’appui des devoirs de pre- 
ference a la raison ; les considerations relatives a la vie future sont 
capitales; mais la doctrine du peche n’y est encore qu’a I’etat de 
sous-entendu. C’est ce qui permet a I’ev^que de Milan de deduire indis- 
tinctement nos devoirs de notre raison, de notre nature, puis de I'exis- 
tence de Dieu et de ses volontes. II n’y a pas vu de contradiction. « II 
ajoute a la sanction sto'icienne de la conscience la sanction chretienne 
de la vie future, sans oublier la sanction juive des recompenses ter- 
restres. II definitla vertu parce mot significatif de decorum, et subit en 
meme temps, et repand, qui plus est, la contagion des vertus ascetiques. 
II est pour la vie active et pour la vie interieure » (p 3071. C’est par ces 
contradictions memes, excusaides chez un homme qui ne pretend pas 
etre philosophe, qu’il represente le plus fidelement I’etat de la conscience 
humaine de son temps. 

Quoique le traite des Devoirs soil I’objet meme de ce livre, M. Tba- 
min ne pouvait pas se priver d’etudier la morale de saint Ambroise 
dans ses autres ecrits. G’est le sujet du chapitre vn. II faut noter ici 
tout particulierement la glorification de la virginite qui est, pour saint 
Ambroise, la vertu supreme des femmes, parce qu’elle est la forme la 
plus achevee de la pudeur. L’auteur trouve ici I’occasion de parler lon- 
guement du role de la femme d’apres la morale chretrenne et des conse- 
quences qui en decoulent. Les moinscurieuses ne sont pas le relevement 
de la femme par suite de sa plus grande dignite morale et I’ennoblisse- 
ment de I’amour profane lui-meme (p. 362). 
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Enfin saint Ambroise n’est pas le seul grand ecrivain chr4tien de son 
temps. Quoique M. Thamin se defende de vouloir presenter un tableau 
de la morale chretienne au iv® sieele, il ne peut pas clore son etude sans 
parler des contemporains de son heros. Successivement il passe en 
revue les Peres grecs, le raonachisme oriental et occidental, saint Je- 
rome et saint Augustin. Sous peine de prolonger indefiniment ce 
compte rendu, nous ne pouvons pas le suivre encore ici, oil nous avons 
trouve beaucoup d’observations justes lirodees sur une trame qui ne 
pouvait pas etre neuve, et plusieurs sur lesquelles nous ne serions pas 
toujours d’accord avec I’auteur. Nous regrettons, a dire vrai, qu'il 
n’ait pas developpe un pen plus cette derniere partie, quitte a conden- 
ser davantage tout le milieu de I’ouvrage, oii il y a des longueurs et des 
repetitions. C’est a saint Augustin nolamment qu’il aurait fallu consa- 
crer une plus grande place, pour montrer la difference enlre la morale 
augustinienne et la morale d’Ambroise et faire ressortir le contraste 
entre ces deu.x maitres du Christianisme occidental au iv' sieele, quoi- 
qu’ils aient Tun et I’autre fondu dans le creuset de leur dnie de chretien 
et de lettre les tresors qui leur venaient de I’antiquite classique et du 
Christianisme. C’est chez saint Augustin que Ton peut vraiment saisir la 
difference profonde entre la morale du Christianisme hellenique et celle 
du Christianisme occidental, parce que saint .Augustin est le seul des 
Peres latins qui ait su ramener a leurs principes les sentiments etles 
convictions qui I’aniniaient. 

Peut-etre que si I’auteur avait etudie la penseede saint Augustin, non 
plus seulement en appendice, parce qu’il n’est pas possible de parler de 
la morale chretienne au iV* siMe sans terminer par saint Augustin, 
mais plus au long, il aurait ete amene a fouiller plus profondement dans 
la penseede saint Ambroise lui-meme pour en degager sa conception du 
mal. Il avoue, p. 305, qu’il aurait du commencer par la doctrine du pe- 
che, comme par son veritable commencement, I'expose de la metaphysi- 
que sur laquelle repose la morale d’Ambroise, mais qu’il ne I’a pas fait, 
parce que dans le traite des Devoirs cette doctrine n’est pas traitee. Plus 
loin cependanf, p. 449, saint Ambroise nous est presente comme le 
maitre immediat de saint Augustin. Il eut fallu nous montrer plus 
clairement quelle est, pour .saint Ambroise, la nature propre du mal ou 
plutot comment ^ir ce point sa pensee est flottanle, oscillant entre des 

conceptions contraires, tantotgrecques, tantotjuives ou romaines d’origine. 

C’est la, a mon sens, qu’est le noeud de I’histoire de la morale chre- 
tienne antique. Pour les Grecs et pour les judeo-alexandrins, qui sur ce 
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point sont grecs, le mal metaphysique est le non-etre, la negation de 
I’etre, et le mal moral est le resiiltat de ce mal metaphysique, lie resultat 
d’une diminution de la verite ou de la puissance de I’esprit capable de 
saisir la verite. Le mal,en d’autres termes, est uneerreur, la meconnais- 
sance ou la connaissance imparfaite du bien ou, chez les penseurs reli- 
gieux, de Dieu. Chez les Remains et chez les chretiens d’Occident, nous 
ne trouvons guere de speculation independante surle mal metaphysique, 
mais le mal moral pour eu:i est le resultat de la volonte mauvaise, non 
plus de la meconnaissance du bien; il precede d’une disposition de I’in- 
dividu, hereditaire ou non, a repousser la verite et le bien, non par igno- 
rance, mais parce qu’il prefere suivre sa propre inspiration en sens con- 
traire. Cette difference de constitution spirituelle entre le Christianisme 
hellenique et le Christianisme occidental est profonde et les consequen- 
ces en sont capilales. Pour corriger le pecheur, dans le premier systeme, 
II faut I’eclairer, I’instruire, lui communiquer un esprit nouveau, le 
nourrir de verite, au besoin malgre lui , dans le second systeme, qui 
trouve un point d’appui precieux dans I’Ancien Testament, il fautbriser 
la volonte rebelle, s’emparer d’elle pour la diriger, lui substituer une 
autre volonte pour le bien. Je ne veux ici qu’indiquer ce qui me parait 
etre la veritable explication de la difference entre la morale chretienne 
de I’Eglise onentale et celle de I’Eglise d’Occident. mais on voit tout de 
suite quelles consequences en decoulent pour I'applicalion de la morale a 
la societe et quelle lueur cette explication projette sur toute I’histoire de 
I’Eglise. 

Dans le grand et tort travail de M. Thamin, dont je tiens d’autantplus 
a reconnaitre les qualites de premier ordre que je suis souvent en des- 
accord avec lui, ce qui me manque le plus, e’est que I’histoire de revo- 
lution de la morale chretienne n’y ait pas ete suffisamment etudiee au 
point de vue philosophique, en penetrant jusqu’aux principes metaphy- 
siques des preoeptes. 

Jean Reville. 


H. DE Castries. — Les Gnomes de Sidi-Abd er-Rahman el- 
MedjedoLib {!is. Medjduub) (t. I. des Moralistes populaires de Cis- 
lam). Paris, E. Leroux, 1896, xxvin-121 p. in-12>. 

La litterature paroemiographiquj .1 ete, de tout temps, en favour chez 
les Semites et, des les plus anciennes epoques , on trouve chez les peoples 
de cette race les preceptes oraux condensfe en courts distiques, frappes 
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comme une monnaie qui circule plus aisement. La litterafure arabe 
moderne est particulierement riche en dicfons de ce genre, attribues 
pour I’ordinaire, mais sans garanlie d’authenticite, a un marabout dont 
le nom s’est conserve dans la inemoire populaire pour des causes qui le 
plus souvent nous echappent. Par un long sejour au milieu des popula- 
tions de I’ouest de I’Algerie, par sa connaissance de la langue vulgaire 
et des moeurs — on pourrait dire de I’efat d’ame des Arabes, — M. de 
Castries etait parfaiternent prepare a la tache qu il a entreprise, la pu- 
blication des gnomes d’un marabout marocain. 

La vie du clieikb ‘Abd er-Ra/(man ben Mo/iammed El-Medjedoub est 
presque inconuue, et, comme dans tons les cas semblables, la legende 
s’est substituee a I’histoire Les dates acceptees parM. de Castries me 
paraissent fausses : celle de la naissance (fin du xi“ siecle de I’hegire, 
lire X®), celle de la mort (1085). Suivant MM. Delphin et Guin’, il 
naquit anterieuremenl au .\i' siecle de I'hegire. Si vague qu’eile soit, 
cette date est plus e.xacte. Elle est contirmee par un passage du Nadir 
el-Methdni^, oii Mo/mmmed ben E/-Tayib El-Qadiri, dit, en parlant du 
cheikh Mo/iammed es-Sab‘, //7s de Sidi ‘Abder-Ra//man El-Medjedoub, 
qu’il mourut en I’an 1014. L'existcnce du marabout doit done Stre re- 
portee dans la premiere partie du x« .«iecle de I’hegire, surtout si Ton 
tient compte de la tradition d’apres laquelle il aurait exerce quelque 
temps a El-Qasr le metier de boucher, sur Ford re de son chef spiritual, 
le deuxieme successeurdu cheikh Mo//ammed ben Solaimdn El-Djazouli, 
I'auteur du Dalail el-Kkeirdt ; ce dernier mourut en 870 beg*. 

C’est a I’aide des dictons qui lui sont attribues que M. de Castries a 
essaye de reconstituer I’existence vagahonde de ce derviche, semblable a 
ceux qu’on rencontre si frequemment en Orient ; « oLres bizarres, moi- 
tie fous, moitie senses ; se plaisant a deconcerter ceux qui cherchent a 
les analyser; exagerant leur folie quand on serait tente de les prendre 
pour sages ; faisant monlre de la lucidite de leur esprit quand on raille 
leur demence; temoignant la plus grande indiflerence pour le nionde 

1) J ai recueilli sur lui, au .Mai'oc, uue legende herliere qui le montre appre- 
nant la langue des nnimaux il'une fagon m;r,aculeuse. Cf. mon Ri’cueil Je textes 
et de documents rebilifs ii la philoloijic herbere. Alger, 1887, ui-B”, p. 65-67, 

2) jSotes sur la poesie et la musique arabes. Paris, 1886, in-lG, p. 70. 

3) Ed. de Fas, 2 vol. in-4, 1310 heg., t. I, p. 09. 

4) Ces indications m’empechent d’accepler la dale de 8 lO de I'heg. proposee, 
mats non d’une maniere cerlaine, par il. Stumme, hkhikunst und^ledichte de’r 
Schlith, Leipzig, 1895, in-8“, p. 9-10. 
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exterieur, impudents devant les grands; toujours cyniques » (p. xij. 
Mais si ces traits s’appliquent exactement a la personne morale d’El- 
Medjdoub, est-il permis d’y chercher des allusions a des fails reels? 
M. de Castries precede par suppositions’; ce champ est vaste , et I’on 
ne saurait s’y aventurer sans s’exposer a substituer la fantaisie person- 
nelle a la realite historique. J’aurais voulu plus de scepticisme en ce qui 
concerne les anecdotes, souvent inventees pourexpliquer tel dictondont 
le sens est perdu. Ce n’est pas le seul exemple de lacunes comblees 
par I’imagination arabe. 

La verve du marabout, en le considerant comme I’auteur reel des 
dictons, s’exerce d’abord sur les femmes, un theme assez rebattu, meme 
a I’epoque oil il vivait : il fait ensuite un retour sur lui-meme et le me- 
pris oil on le tient ; son siecle, naturellement, n’est pas menage, ce qui 
lui est commun avec la plupart des moralistes, comme le demonfrent 
amplement les rapprochements citfe par M. de Castries. L’inconstance 
des amis, accompagnant I’infidelite de la fortune, est prise a partie dans 
plusieurs maxirnes, et le moraliste est amene par la a la resignation. Il 
passe ensuite a I’eloge de la discretion et a I’ingratitude qui est specia- 
lement reprochee aux negres. Divers traits, generalementsatiriques, sur 
le Maroc et ses villes sont suivis de I’eloge des Tolba el de la critique 
des Berberes Chelh’as '; ce qui indique bien I'origine arabe des dictons : 
enfin le livre se termine par quelques maxirnes generates. 

M. de Castries a accompagne sa traduction d’un commentaire abon- 
dant et interessant par les rapprochements qu’il fait des dictons du ma- 
rabout avec ceux de la sagesse hebraique et grecque. Quoiqu’il porte 
sur les proverbes de Meidani® le meme jugement que M. de Landbergs, 
il ne laisse pas de s’en servir frequemment comme points de comparai- 

t) J’en citerai quelques exemples prisau hasard. P. 5 : « Rien n’emp^che de 
siipposer que le Medjeiloub en attendant I’inspiration se livrait a I’exercice en 
question ». — P. 37 : « Le MedjeJoub venait sans doute d'etre raille a cause de 
ses burnous rapieees ». — P. *^9 : « On venait sans doute de louer la sagacite 
du Medjedoub ». — Le verset 44, en depit de son allure prophetique, a bien 
evidemment ete compose de nos jours. 

2) Le dicton 126, relalif aux Hoouara a ete publie avec des variantes dans 
I’ouvrage de MM, Socin et Stumme, Derarabische Dialeklder Houwara. Leipzig, 
1894, gr. in-8°, p. 7-8. 

3) Au lieu de la tres mediocre edition donnee par Freyta^, il aurait mieux 
vain citer celle qui a ete donnee a Bouiaq et qui a I'avantage dedonner le texte 
non tronqiie du commentaire. 

4) Prov 'rbes et dktom du peiiple arabe. Leyde, 1883, in-8, p. xi. 
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sons; mais celles-ci auraient pu porter aussi sur d’autres recueils, par 
exemple le chapitre iv du Mostatref ' ; le septieme chapitre du ‘Iqd el- 
Ferid d’Ibn ‘Abd Rabbih^, etc. On doit remarquer aussi, et ceci touche 
a la question d’authenticite, que la plupart de ces dictons semblent avoir 
une origine litteraire 

Ces observations faites, je n’ai plus qu’a feliciler M. de Castries de sa 
publication. II nous annonce dans sa preface (p. iii-viiii qu’il a re- 
cueilli de nombreuses chansons d’enfants, de laboureurs, de femmes; 
des poesies sahariennes, des lamentations de funerailles, des gnomes de 
Sidi ‘Abd el-‘Aziz el-Maghraoui, deSidi ‘A/nned ben Yousof, ueBent-el- 
Khass, etc. Puisse le succes de son premier volume le determiner a en 
faire paraitre d’autres qui seront egalement les bienvenus. 

Rene Basset. 


Osw.ild-H. Parry. B. A. — Six months ina Syrian monastery, 
being the record of a visit to the head quarters of 
the Syrian Church in Mesopotamia, with some ac- 
count of the Yazidis or Devil worshippers of Mosul 
and El- Jilwah, their sacred book. Illustrated by the author, 
With a Prefatory note by the Right Reverend the Lord Bishop of 
Durham. London. Horace Cox, Windsor-lloi so. Bream's Buildings 
E. C. 1895. 

En 189‘2, M. Pairy se rendit en Orient, aunom de la Syrian Patriar- 
chate Education Society, pour inspecter les ecoles etablies par le Pa- 
triarche d’Antioche a I’aide de souscriptions recueillies en .Yngleterre et 
pour se rendre comptedes moyens qu’il convenaitd’employeralin de pro- 
pager I’instruction dans les eglises dependantes de la juridictioa du Pa- 
triarche. II franchit lesPortes syriennes, et pour gagner Mos.soul, siege 
important des missions europeennes, il se dirigea par Alep, Orfa,Edesse, 

1) El-Ibchihi. ilostativf. Finniaq, 2 vol. iii-8, 1292 lieg., t. I, p. 33-42. 

2) Bonlaq. 3 vol. in-4, 1293 lii\j-., t. I, p. 327-334. 

3) Par exemple le premi.-r bemi-tiche du vii“dicton est 7viileiii!)ieiit rmprunte 

a un vei-s des iliUi ct UneSuiti, edition du Quire, 1302 hei:., 1. 1, p. 4. lepro- 
duit d’aiileurs dans le cl-Ahs'ir, p. 6S, et dans le Mo'itatref, t. II 

p. 288. Une des sections du chapitre de ce dernier ouvrage, cite plus haul, !con- 
tient precisement une loname serie de vers il en est de Lebid) qui sont passes 
en prorerbes, a lalacon dts seiiti iices Je Pubiiu. Svrus. 
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Diarbekr et Mardin. Nous ne serous pas surpris, en lisant la preface de 
Mgr Dunelm, d’y relever des jugemenlstres arretes etconpus a un point 
de vue tout anglais et tout apostolique. La mission de M. Parry etait, 
en effet, tres importanfe a ce double point de vue. II s’agissait de renouer 
des relations avec les communautes qui representent I’element syrien de 
I’Eglise d’Antioche dans un but dont on va comprendre sur-le-champ 
I’importance. 

Depuis la visile du D'' Claudius Buchanan aux Syriens de la cote du 
Malabar, I'inleretpour lesvieilles eglises d’Orient avaitfaitde lents mais 
surs progres. L’ existence de 300.000 chretiens, sujels de la Reine-lmpe- 
ratrice, places sous la juridiction spirituelle du Patriarche, devait entrer 
en compte et explique la sollicitude du clerge de I’Eglise d’Angleterre. 
C’est ainsi que les conclusions de Mgr Dunelm sent conciliatrices et 
pacifiques ; selon lui, quelque entachees d’heresies que soient ces vieilles 
eglises, en ce qui concerne les Jacobites et les Nestoriens, par exemple, 
les differences ne reposent que sur des malentendus determes techniques 
mal compris, et que dissiperait toute Tranche explication {Preface, p. vu). 
Ce qui les distingue, c’est leur ardent desir de conserver leurs anciennes 
formules et d’en penetrer le sens; restees pures d’ailleurs de toutes 
autres erreurs que celles des premiers ^ges, ce sont, avant tout et sur- 
tout, des eglises nationales, jalouses de transmettre intact leur heritage 
apostolique, independantes I’une de I’autre et n’ayant entre elles qu’un 
seul lien, la langue liturgique. 

L’figlise des vieux Syriens rentre specialement dans ce cas et ne 
semble soucieuse que de son passe, sans desir de faire cesser son isole- 
ment. On a hien essaye de la rattacher a ses soeurs d'Occident par les 
soins des missionnaires remains et americains, mais Mgr Dunelm estime 
que les uns et les autres ont egalement failli a cetle tache' : « Rome, 
par sa force aggressive, malgre la dignite de ses offices, la puissance, le 
devouement des missionnaires et I’influence politique de la France, re- 
pousse une nation Here de ses prerogatives. » {Preface,^^. viii) Les eglises 
americaines semhlent egalement peu faites pour la conciliation, tandis 
que I’Eglise anglicane pourrait s’allier aux chretiens syriens sans mena- 
cer leur independance, ni troubler la transmission de la tradition. La 
reconciliation viendraitpar une connaissance mutuelle plus intime, etle 
rapprochement se ferait avant tout par I’enseignement du clerge pris 

1) Relevons, ici, I’opinion personnelle de M. Parry, p. 305 : « Yet for all 
this Rome is very strong in Turkey, and prepared to maintain her position by 
a'l means, etc. » 
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en main par le Patriarche lui-meme. C’est I’antique monastere d’El- 
Za’aferan que Mgr Dunelm assigne comma I’emplacement du futur col- 
lege. Le sejour de six mois qu’y fit M. Parry forme un des chapitres les 
plus attrayants du livre. On penetre avec lui dans les details d'une vie 
rurale et monastique pleine de charme pour I’Europeen. C’est la que le 
voyageur aetudie la situation presente de I’Eglise, ses croyances theologi- 
ques, sa liturgie et la hierarchie de son clerge. Quafre chapitres entiers 
(pp. 279-355) y sont consacres; on les lira avec interet, aquelque commu- 
nion que le lecteur appartienne quelsquesoientle parti pris del’auteur et 
et les consequences qu’il a voulu tirer de ses observations personnelles. 

Les vieux Syriens au nombre de 20U.OOO, habitent principalement 
I’etendue de terre appelee Mesopotamie ou El-Jezireh, situee entre 
leTigre et I’Eupbrate. Dans la Syrie propre, il y en a pres de 10.000 re- 
pandus entre les villages des environs de Homs, de Damas, de Saddur, an- 
cienne localite biblique, qui en contient 3.000; a Alep, [iresquetous les 
Syriens ontsuivil’exemple de beaucoup de Grecsetd’Armeniensetsesont 
reunis a la communion romaine. A Urfa, I’antiqueEdesse, onen trouve 
un certain nombre ainsi qu’au nord et a Test, vers Kharput et Diarbekr. 
Une des plus fortes agglomerations, pres de 40.000 habitants, est can- 
tonnee dans le massif demontagnes,appele.rebelTur. compris entre Mar- 
din et !o Tigre. D’ailleurs il est as.sez malaise d’en faire un recensement 
exact; lapeur des imp6ts et des taxes emp^cbent les declarations loyales. 

Ajoutons a ce nombre restreinl les 300,000 Chretiens de la c6te de 
Malabar- qu’on appelle egalement Syriens, non qu’ils soient Syriens de 
race, — bien qu’on puisse remontera deux migrations venues de Mesopo- 
tamie et de Perse, — au vin' siecle et au ix', — mais parce qu’ils ont repu 
leur foichretienne d’apotres de I’Eglise d’Antiocheetque le syriaqueest 
reste leur langue ecclesiastique. Ce respectable appoint justifie les em- 
pressements dont le Patriarche tut I’objet en Angleterre. 

C’est a Mardin que M. Parry fut presente a Sa Saintete Moran Mar 
Ignace, Pierre III, Patriarche du siege episcopal d’Antioche et de toutes 
les eglises Jacobites de Syrie et d’Orient, qui s’intitule aussi Papa 
Orientis, patriarcka tkenpolis Antiocha«. toliusque Orientis; c’est un 
chef absolu, spirituel et temporel, la Porte trouvant commode d’avoir 

l)Les vieux Syriens se serventeux-raemes du nomdeSyriens poiirse distin^ruer 
des Grecs de Palestine, el de cplui de vieux pour se separer des proselytes latins 
et des Assyrians ou Syriensorientaux. Quant a I’histoire desEglises d’Antiocheet 
d'Edesse, nous renvoyonsaucours que fait cette annee M. J.Deramey a I’Ecole 
des llautes-Etudes. 
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affaire a ses sujets chretiens par la voie d’un representant directement 
responisable; ainsi, il y a peu de temps encore, le Patiiarche etait 
toujours menace d 6tre appele a repondie en personne pour tel crime 
commis par un des membres de sa communaute. A la suite de longs 
efforts, il avail enfm obtenu d’etre represente a Constantinople, au 
lieu d’etre oblige d’avoir recours au patriarche gregorien d’Arm6nie et 
d’y avoir un eveque suffragant avec droit d’audience du Sultan (p. 314 
et suiv.). En 1892, Pierre III etait un grand et beau vieillard de plus de 
quatre-vingt-quatorze ans, plein d’urbanite et de (lignite ; il portait sur 
son visage les traces de ses longs ennuis et de sa haute responsabilite. 
Aux yeux de la reine Victoria, il apparut co'.nme une evocation du type 
d’ Abraham! En 1874, il s’(3tait rendu en Angleterre sur I’invitation de 
Mgr Tail, archeveque de Canterbury, pour regler de graves diffe- 
rends qui s’etaient (ileves dans les communautfe de I’Inde au sujet de 
la nomination d’eveques rivaux • ; sa visile s’imposait en quelque sorte 
pour faire cesser des divisions dont I’origine remontait jusqu’a la venue 
de Mar Gregory en 1665. Sa mission reussit, et il revint en 1876 apres 
avoir et(j reconnu comme chef supreme des eglises de la cote de Mala- 
bar*. 

Quand le Patriarche rejut M. Parry, il etait affaibli par une longue ma- 
ladie; il passa I'ete au monastere d’El Za’aferan et rentra le 6 octobre a 
Mardin ou il mourut subitement. Sa vie avail ete rude et laborieuse, 
toute de lutte et d’efforts. Malgre sa haute situation autocratique qui 
I’obligeait a un noble isolement, il avail conquis, p.ir la siiduction per- 
suasive d’un coeur alfectueux et fidele, de tres chaudes sympathies. Si 
parfois il a ete mal juge, c’est qu’il a ete mal compris. Il est all(3 se 
reposer dans le tombeau qui lui etait prepare dans son noble monastere 
et y attendre le jour ou les schismes auront cesse devant le seul juge 
ment infaillible du Dieu Eternel ! 

Tout en se livrant a ses etudes speciales, M. Parry ne negligeait 
aucune occasion de recueillir des documents surl’administration turque, 

1) Une note, p. 351, dement une partie du recit. 

2) Les 300.000 Syriens de la cote malabare ont change la suprematie nesto- 
rienne pour celle des Jacobites. Dans les divers recensements, celui de 1871, 
entre autres, on a confondu les catholiques syriens (200.000) et les Jacobites 
(100.000). Le census de 1891 ne nous est pas encore pSrvenu. — Voy. The 
Syrian Christians of Malabar, being a catechism of their doctrine and ritual by 
Edavalihel Phitipos, Chore piscopus and Calhanar (e.e. priest) of the Grreat 
Church of Cottayam in T’^avancore, 1869. 
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les cruels abus de ses fonctionnaires, leurs exactions vis-a-vis des popu- 
lations inoffensives qui vivent sous leur pouvoir : idolatres ou chre- 
tiennes, leur sort est egalement precaire dans un pays livre totalement d 
Tarbitraire et au regime du bon plaisir. Lors de son sejour a Mossoul, 
il fut a meme de se rendre compte de fails dont I’atrocit^ revolte les sen- 
timents d’bumanite les plus rudimentaires et denonce les vues etroites 
et mesquines de la Porte qui sacrifie des sujets honnetes et laborieux 
a lacupiditeou aux laches calculs de ses fonctionnaires. Le chapitre xvin 
(pp. 252-263] est consacre a un douloureux episode, deja ancien (1892), 
maisauquellesrecents massacres d’Armeniedonnentun interetpalpitant. 
C’est une histoire lamentable que celle des inoffensifs Adorateurs du 
Diable, ainsi qu'on appelle les Yezidis, ces paisibles habitants des vertes 
vallees du Sheikhan et des monts abruptes du Sinjar. Depuis pres de 
soixante ans des massacres diriges soil par les Kurdes, soit par les pa- 
chas, ont successivement appauvri et decime ces populations. Ceux dont 
M. Parry s’est fait le narrateur ont surpasse les cruautes de Beder- 
khan-Beg, le chef kurde de Rowandooz et du pacha cretois Moham- 
med*. 

Cette derniere campagned’extermination'^arevetu un caractere d’au- 
tant plus odieux qu’elle est la violation d’un firman obtenu en 1847 par 
Lord Stratford, a la pressante requMe de Sir Henry Layard C’est pen- 
dant les fouilles en Assyrie du grand explorateur anglais quecelui-ci fut 
a m^me de connaitre ces malheureuses populations et de faire parvenir 
leurs jusles reclamations jusqu'aux piedsde SaHautesse : aussi les Yezi- 
dis I’accueillirent-ils en sauveur; deux foisla vallee deSheikh-Adi s’illu- 
mina sous ses yeux ; deux fois il fut teinoin de I’allegresse d’une com- 
munaute entiere qui, en retour deses bienfaits, lui livra avec simplicile 

1) En 1840, les Yezidis du Kurdistan etaient au notnbre de 200.000 et pou- 
vaient mettre sur pied 3.000 cavaliers et 6.000 fantassins. Avanl la derniere 
persecution, il en restait a peine 90.000! 

2j Nous passons sous silence tous les odieux details de la persecution san- 
glante d’Osman-Beg. N..us ferons simplement remarquer que, cette fois, on ne 
pourra pas dire que « I’esprit public anglais se soit adonne a I’un de ses' sports 
preferes, — une croisade philanthropique agressive qui sert les interets britan- 
niques. » Si les Anglais avaient des interets a soutenir, oe ne serait pas assu- 
rement a Sheikh-.\di, mais bien a Mardin. 

3) Le firman obtenu par Layard exemptait les Yezidis du service militaire et 
de tout impdt Illegal ; il defendait pareillement la vente des enfants comme es- 
claves, leur acoordait le libre exercice de leur religion et les plagait sur le 
mSme pied que les autres secies reconnues. 
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les secrets de son culte et de sa foi. D’ailleurs, quelle que soil I’origine 
des Yezidis, peu importe ! qu’on les regarde meme — et cela avec une 
certaine apparence de raison — pour les derniers vestiges d’une secte 
derivee des heresies qui ont pris naissance au sein du Zoroastrisme decli- 
nant, le fait curieux, c’est qu'ils ont traverse les ages en maintenant 
leurs croyances avec la plus grande fermete, jusqu’a I’effusion de leur 
sang; orces croyances, quelles sont-elles au juste? Voila ce qu’on ala 
plus grande peine a formuler. 

Le reproche que leur adressent les musulmans, c’est precisement de 
n’avoir pas de livre sacre, et a cause decette lacune ils sont confondusdans 
le vil troupeau des sectes non reconnues.Tout ignorants qu’ils soient, ils 
peuvent neanmoins en produire une ebauche qui semble renfermer une 
partie de leurs traditions ecrites. Badger et Layard Font vue ; ils en ont 
meme public la traduction de quelques fragments. Ce livre est ecrit en 
arabe et ne presente pas comme redaction de caractferes serieux de haute 
antiquite; or comme les Yezidis se servent journellement du dialecte 
kurde, ils ne peuvent comprendre ni leurs chants ni leurs prieres. Dans 
un appendice, nous trouvons la copie la plus authentique de ce livre donnee 
par M. E.-G. Browne^ de Pembroke College ; elle provient d'un manus- 
crit appartenant a feu Robertson Smith qui, peu avant sa mort, en 
avait commence la traduction. Ce manuscrit a ete redige par un Mos- 
souliote qui avait eu I’occasion d’obtenir des renseignements exacts sur les 
Yezidis. Les sources principales sont : 1® le KHab el-Aswad (le livre 
noir), manuscrit du x® siecle, contenant des traces de I’influence et de la 
censure musulmanes; ainsi le mot sheilan y est systematiquement 
efface ; de la son nom; — 2" Kitah el-Jilwa{\e livre de la [divine] splen- 
deur)_, attribue a Sheikh- Adi lui-meme et remontant au xa* siecle; 
— 3“ une histoire de Mossoul ecrite, il y a cent ans a peu pres ; • — 4“ les 
recits d’un vieux pretre syrien qui resida pendant plus de t rente ans au 
milieu des Yezidis. 

Les epreuves dece curieux appendice furentcommuniqueespar M. E.-G. 
Browne a M. J. Menant, k qui M. I’abbe Ghabot s’empressa de signaler la 
presence ala Bibliotheque nationale de deux manusciits rediges enecri- 
ture syriaque qui donnent de curieuses variantes. M. I’abbe Chabot 
vientdeles faireparaitre dans le Journal asiati que (janvier-fevrier 1896, 
pp. tlO-132). 


D. M. 
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A. Laurent. — La Magieet la Divination chezles Chald^o- 
Assyriens. — (Paris, librairie del’Art Independant, in-8, 1894.) 

Montaigne parle quelque part « de la piperie des mots ». II y a aussi 
la piperie des litres de livres. 

Seduit par le titre de I’opuscule de M. Laurent, je viens d’en faire une 
lecture tres attentive, et cette lecture n’a pas ete sans deceptions. 

Cotnine tout effort merite d’etre encourage, j’applaudis, sans reserves, 
a I’excellente idee qu’a eue I'auteur de vulgariser la connaissance « de la 
magie et de la divination chez les Chaldeo-Assyriens ». 

Mais, sans exceder les droits de la critique et sans sorlir des strictes 
limites des convenances, ne me sera-t-il pas permis dedire que I’auteur 
s’est trop hate d’ecrire sur ces difficiles matieres? Faute d’initiation suf- 
fisante, sonTraite de la magie ne porte)pas traces d'un travail personnel, 
et trop nombreuses sont les pages qui semblent n’Mre que de la compi- 
lation et oil abondent les rediles. 

Je doute que Ton trouve une seule idee generale, sur le caractere reli- 
gieux de la magie, sur ses debuts, son d^veloppement, qui appartienne 
en propre a I’auteur. 

M. Laurent ne croit pas devoir se preoccuper de savoir comment les 
patres de Chaldee, grands observateurs du ciel, en sont venus a croire 
al’existenced’un monde surnaturel; a I’aide de quelles hypotheses ou 
sur quelles apparences ils en sont arrives a regarder comme possibles 
les relations entre I’homme et les esprits. De ces questions qui nous 
semblent, a nous, palpitantes d’interet et susceptibles d’eclairer d’un 
jour lumineux nos idees actuelles, M. Laurent ne parait avoir aucun 
souci. 

Je passe et j’arrive a une critique plus grave : M. Laurent n’a certai- 
nement aucune connaissance personnelle et directe des documents ori- 
ginaux. 

Ses citations manquent de la precision qu’y mettrait un assyriologue 
qui a manipule les textes, ne fiit-cequ’une fois. 

Ainsi, page 3 de son opuscule, il n'a pas remarque I’interversion des 
colonnes, ni constate que le texte qu’il cite commence colonne V et se 
termine colonne IV. 

Page 9, il parle dun «Procmus of Biblical Archaeology Society. »N’a- 
t-il pas confondu avec le « Proceedings of the Society of Biblical Archaeo- 
logy y> ? 

Ailleurs, page 34, il nous donne cette reference, absolument erronee ; 
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W.A.I. IV, 3, col. VI. Oralaplanchellidu quatriemevolumedes'VV.A.I. 
se trouvent les colonnes 1 et II ; a la planche IV, les colonnes III et IV ; 
mais de colonne VI il n’est pas fait mention. 

Pages 31 et 32, il nous parle d’une « figuration sculptee » qui « nous 
montre un mort etendu sur son lit de funerailles, etc. ». Puis il em- 
prunte « la description de cette sculpture » aux Lectures de M. Maspero. 

Enfin, il a le tres grand tort de dire, page 32 : « Nous ajouterons que 
le morceau de sculpture est divise en trois registres. » 

Or, si M. Laurent avail consulte le document original, il aurait constate 
tout d’abord que « ce morceau des cul pture est une plaque de bronzegravee » . 

En second lieu, il se serait apercu que cette plaque contient, non pas 
trois, mais quatre registres ; car I’interpretation de M. Clermont Ganneau * 
sur ce document, achete par M. Peretie, premier drogman du consulat 
de France a Beyrouth, est et reste la meilleure de toutes. 

Page 54. Si I’auteur avail jete le coup d’ceil le plus superficiel sur les 
debris dutexte de W. A. L, III, 3, n“ 3-5, il eiit compris que toute tra- 
duction de ce texte est impossible et que I’arbitraire tient une trop large 
place dans les restitutions et traductions de M. Smith. Cette citation est 
d’autant plus mal venue que, pour les besoins de sa cause, M. Laurent 
pouvait invoquer cent textes non mutiles et a I’abri de tout arbitraire. Je 
me contente de lui signaler les planches XLIV et XLV du quatrieme vo- 
lume des W.A.I. Non seulement le texte estcomplet, mais les caracteres 
sont d’une nettete, d’une beaute remarquables, et ne laissent place a au- 
cune traduction arbitraire. La, comme dans le caillou de Michaux, I R., 
70, se trouvent, au complet, les formules d’imprecations. 

Enfin, car il faut en finir, comme derniere preuveque M. Laurent n’a 
pas Iravaille sur les documents originaux, j’evoque en temoignage ces 
lignes de la page 46 de son opuscule : « A litre de renseignements nous 
donnons une incantation dont nous n’avons pu revoir la traduction, 
n’ayant pas entre les mains le te.xte, qui est ecrit sur une tablette du 
British Museum, cctee K. 142. Nous emprunterons done la traduction 
de M. Lenormant. » 

M. Laurent ferivait ces lignes en 1894. Or, en 1875, e’est-a dire dix- 
neuf ans plustbt, le British Museum avail public le texte « dont M. Lau- 
rent se plaignait de ne pouvoir revoir la traduction ». A la planche LVI 
du quatrieme volume des W.A. L, Rever.se, lig. 15, ileirt vu, ce que Lenor- 

1) Revue archeologique, nouvelle serie, t. XXXVIII, 1879, juin-decembre, 
page 337. 
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mant n’a pas indique, que I’incantation etait faite au nom du dieu Nusku : 
Siirbuu ilitti Anum (16) tamsit abi, bukur Bel, tarbit apzii, binuut 
Bel Marduk... 

Je laisse a M. Laurent le soin de traduire ces lignes faciles, tout en 
me reservant, comme il ledit « de Lenormant, de revoir sa traduction ». 
Plus encore que ses citations, ses traductions me sont une preuve qu’il 
n’y a, dans son travail, aucun caractere personnel. 

Ses traductions manquent de la precision qu’y doit et qu’y peut mettre, 
aujourd’hui, un assyriologue. Elies ont I’air vieillot, telles qu’on les don- 
nait il y a vingt ans. Elies sont disparates, traduisant le meme mot assy- 
rien par des mots frangais difTerents : pour tout dire en un mot les tra- 
ductions de M. Laurent dSnotent qu’il a puise de droite et de gauche, 
sans souci du texte et sans connaissances suffisantes pour modifier les 
essais, fatalement informes, des premiers traducteurs. 

Venons au.v preuves. 

Page 3 de son opuscule, oil il est question des sept esprits mauvais, 
M. Laurent traduit : ■< Comme le cheval qui est dans la montagne. » 

Dans le te.xte, et pour cause, il n’y a pas kima ~ comme. Si M. 
Laurent avail songe au texte de IV R., pi. V : yumi muttaqputuv Hi 
limnutuvsunu, < les jours revenant en cycles, les dieux mechants, 
ce sont eux ", il n’aurait pas commis cette fautede traduction. De m§me 
que, dans ce dernier texte, les dieux qui reviennenten cycles, c’est-a-dire 
qui veillent ace que le soleil, outrepassant ses droits, ne reste a I’ho- 
rizon plus longtemps qu’il ne doit, sont appeles jours ; ainsi, dans le 
texte, mal traduit par M. Laurent, les esprits sont appeles, vuleur carac- 
t^re violent, i cheval de la montagne ». 

A la meme page, et dans le meme texte, M. Laurent appelle les 
esprits « revoltes centre les dieux ». S’il s'agissaitde revoltes lalano-ue 
assyrienne avait le mot nakruli ; mais dans le texte il y a : yuzaluu 
sa iluhimt ; il ne s’agit done pas de revolt^s ; mais, aucontraire 
d’« agents destructeurs au service des dieux ». G’est sous le meme mot 
et dans le mfime rdle que nous les retrouvons dans le recit du deluge 

Page 16. L’auteur, dans sa traduction de IV R., U, 2, oublie de tra- 
duire la ligne 8/9 : qarradu, mar apzii, sa ina maati saquu. Le tra- 
ducteur, qu’il copie, I’avait omise. 

Page 19. M. Laurent se permet des restitutions non jusfifi^es, lignes 
58etn9; rien ne legitime la traduction d’une lacune par ces mots • 
. Tourne vers lui ton regard >. , rien ne legitime la traduction du verset 
48 recto par >- hormis toi .. ; e/a a toujours signifie « au-dessus ». 
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itfMsfeserM, dumeme verset, n’a jamais eu le sens de divinite loyale; il 
fallait le traduire par k dieu directeur ». 

Ligne 50, kinnis naplisinnima ne saurait 6tre traduit « loyalement 
regarde avec pitie ». 

La plus fantaisiste des traductions est certainement cede des lignes 
absolument mutilees 58, 50, 60 : « De Ah et de Helas son cceur est 
douloureusement afflige ; » — « II verse des pleurs, en cris de douleur 
il se repand. » 

Et tout cela pour traduire ces mots incoherents : zu-ai sunu pa ra 
dabi ; — masou bartuv ihu ki. 

La page 20 nous fournit de nouvelles preuves que I’auteur n’a ni lu 
ni traduit sur roriginal IV R., pi. XIII, n® 3. La lacune qu’il laisse, ligne 

36, n’existe pas; au lieu de traduire : « Que les d’arbresa fruits x>, 

il fallait traduire le kiruu inbi par « le jardin d’arbres a fruits « . 

Page 21. La traduction de I R., p. 16, lignes 50 et suivantes, manque 
de precision et de personnalite : elle a Page et les defauts de la traduction 
de M. Lotz (1880). Ainsi, ligne 5, ana matima rvbu arkuu sonttraduits 
« pour toujours, quand cela sera »; or, rubu arkuu designe le prince fu- 
tur ' et non « quand cela sera . — Ainsi encore, enuAw ne signifie pas ccla 
decrepitude », car il ferait double emploi avec le verbe usalbaruu. Les 
Assyriens ne connaissaient pas la tautologies! chere S certains traduc- 
teurs :enahu emporte avec lui I’ldte d’aneantissement, de ruine absolue. 

A noter, dans ce m§me texte, la traduction absolument defectueuse, 
et qui nous reporte a I’enfance de la traduction des textes assyriens, de 
la ligne 56 : [abnu^ nariya u temminiya kisalli lipsuus, « purifier avec 
de I’huile mes tablettes et mes inscriptions de fondations ». 

Aujourd’hui I’optatif Upsuus se traduit, comme il convient, par 
« qu’il nettoie ».D'huile, commeprocededenettoyage, iln’est pas question. 

Page 24. M. Laurent nous donne du texte IV R., 16, n” 1, une traduc- 
tion qui dSpasse, en fantaisie, tout ce qu’il nous a propose jusqu’a ce 
moment. Sans que rien I’y autorisat, il a vu, dans ce texte, la preuve 
« que les Babyloniens assyriens usaient de talismans ». 

Pour le dire en passant, j’ai traduit et commente a la Sorbonne vingt 
textes mieux qualifies pour prouver I’lisage des talismans. 

Passe encore que I’auteur traduise le mot mamit par « talisman ». 
M. Oppert le traduit par « sort », et, pour moi, je propos^erais le mot « des- 
tin » au sens que Ton y attachait dans la fete de Zakmuku*. 

t) Voir mon article sur la Religion d’Assurbanipal, volume VII de la Section 
des sciences religieuses, 1896. 
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Mais ce qui est absolument inadmissible, c’esl que le m4me mot 
usurtu, ligne 2; usurat, ligne 4, ligne 6, etc., soit traduit : 1“ par 
le mot stele', 2“ par le mol limite [tout en se servant de ce deu- 
xibme terme limite, M. Laurent aurait du traduire usurat ilane 
sa la napalkuti « limite des dieux qu’ils ne peuvent depasser »j; 3“ par 
le mot composite (pourquoi?) borne-limite. Et que penser de la 
traduction du verset 8 : ilu istcinu la muspiiii, « borne-limite qu'aucun 
dieu n’a rompris » (sic)? Homme ou dieu, je nesais qui pourrait com- 
prendre une borne-limite! Qu’elle reste done incompris ou incomprise! 

£t la traduction du morceau tout entier se poursuit, dans une con- 
fusion digne de la tour de Bab''!, d. quo je ne me charge pas de demeler. 

Page 36. L’auteur nous otfre, apres vingt autres, une traduction de 
la fameuse tablette de la Descenfe d’Istar aux enters (IV R., 31). Au 
point de vue de la traduction, nul texte n’a subi des fortunes plus diverses, 
depuis le jour oii M. Lenormant, dans ses Fragments de Derose, n’y 
voyait qu’une ceremonie d’initiation ». 

Depuis lors, Fox Talbot, Schrader, Lenormant lui-m^me, M. Oppert 
et le D” Jeremias ont donne de ce texte des traductions qui, pour n’6tre 
pas definitives, temoignent d'un progres considerable dans la connais- 
sance de la langue assyrienne. 

Heritier de tant d’efforts, M. Laurent etait en situation de nous pro- 
poser une traduction ainelioree et qui nous fut une preuve de son travail 
personnel. Vaine illusion ! 

1" Par ses omissions il prouve, une fois de plus, qu'il n’a pas etudi^ le 
texte original : par exemple, la ligne 69 : hisaassi ana sulim, « fais entrer 
pour sa punition », est omise. 

Est omise egalement la ligne 80 : iilil ardalvm ina ahila. 

2“ Ses traductions denotent la meme absence de travail personnel. Je 
n’en citerai comme preuves que la traduction des versets 68, 93, oii ie 
xaoi alka est rendu, centre toute regie philologique et toute regie de 
bon sens, par le mot frangais « viens », 

Qiiand, comme la deesse .\llatu le fait, on envoie quelqu’un, on n’a 
pas coutume de lui dire : « Viens ». 

Et lorsqu il s agit, par exemple, comme au numero 93, d’envoyer 
Uddiisimamir vers la porte du pays d’ou I’on ne revient pas et que la 
dees>e Istar mena^ait d enfoocer, la reine des Enters ne pouvait dir*' 
a son serviteur : « Viens », rnais <t Va » {alka). 

Page 45. Je me borne a relever : 1» une omission de ligne qui prouve 
qii’on n'a pas traduit sur foriginal. IV R., pi. IV, n^ ‘2 recto — la ligne 



ANALYSES ET COilPTES RENDL’S 


243 


omiseest la huititoe : puu ellu la {ilu) Ea ullilsunuti; — 2<> une traduc- 
tion qui date des temps antediluviens de I’assyriologie, ligne 46 : ina 
mahar ummikunu Damkina, « a la face de votre mere, I'Epouse du 
grand Poisson ! » 

Page 49. De cette page, comme de toutes celles que j’ai du citer, res- 
sort la double preuve que I’auteur ne travaille pas sur les documents 
originaux et qu’il n’emprunte ses traductions qu’a des ouvrages suran- 
nes. Enl894, il n’etait plus admissible de donner au grand-pere d’Apil- 
schin le nomd’« Hammuragasch 

Pour ne pascommettre cette faute iinpardonnable, il suffisait al’auteur 
d’ouvrir le cinquieme volume des W. A. I. A la plancheXLIV, dans la 
premiere colonne et a la ligne 21, il eut trouve d’un cote hammu-rabi 
et de I’autre kimtu rapastu. 

En second lieu, pourquoi traduire aujourd’bui, comme on le faisait, a 
tres grand tort, il y a trente ans, le mot uminanisu par « ses peoples 
florissants »? Le mot assyrien ummanu se compose de deux ele- 
ments : zah -t- hi-a {madu), c’est aufant dire que « hommes nombreux ». 
Le mot est parfaitement compose pour signifier une armee. L’adjectif 
« florissant » etait a rejeter, et je m etonne que M. Laurent ne sachepas 
encore qu’il I’a ete depuis longtemps. 

Dans le m^me texte, ligne 41, les mots assyriens nise salsaati lihal~ 
lik, zirasu lilkutma, naak me ai irsi sont traduits de singuliere fagon : 
« sa semence, puisse-t-il la moissonner et ne lui envoyer pas une seule 
fois un porteur d’eau » ! 

Je ne veux pas faire remarquer que le mot zirsu, traduit ligne 39 par le 
mot « gens », est traduit ici par le mot« semence » — que Ton moissonne? 

Mais que deviennent dans cette traduction les mots nise salsaati 
lihallikl S’il a luce texte original, est-ce que I’auteur ne s’est pas sou- 
venu de I’expression frangaise « trois fois mallieur » ? 

Et puis, au nom du bon sens (car je ne sens pas le besoin de parler 
philologie), n’a-t-il pas du sedemander de quel interet pouvait 6tre « pour 
une race aneantie (car zirasu lihalUk ne signifie pas moins) d’avoir ou 
non un porteur d'eau »? 

Toutefois, admettons qu’une « race aneantie » puisse avoir besoin de 
quelque chose, meme d’un porteur d’eau, la philologie interdisait a 
M. Laurent de traduire naak me par « porteur d'eau ’». 

11 n’est pas besoin d’etre grand clerc en assyriologie pour savoir qu’il 
existe en assyrien des determinatifs : il en existe pour les noms de pays, 
de ville.s et de fonctions. 
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Enverfu de celte loi, naak me ne pouvait signifier « porteur d’eau » 
qu’a la condition, indispensable, d’Mre precede du determinatif amilu. 

Quel dommage que M. Laurent n’est pas eu connaissance de ce pas- 
sage que j’ai traduit, dans mon Essai sur la religion d’ Assurpanipal, adi 
kispe nnk-me ana ekimme snrrani alikiit mahri ! II eut compris qu’il 
s’agissait de libations offertes aux morts. Etre prive de ces libations etait, 
dans la croyancc des Assyriens, le malheur le plus grand qui put advenir. 
Faute de ces libations, les ames des morts, irritees de I’oubli desvivants, 
revenaient, sous formes de vampires, se venger des longues errances aux- 
quelles elles se trouvaientcondamnees! 

Le texte, si mal traduit, fait allusion a cette meme croyance. C’etait 
etre troh fois maudit que de voir sa race aneantie a ce point qu’il ne 
resferait pas un survivant pour repandre sur vos restes les libations 
(nak-me) qui ouvraient I’entrtede VAralnl 

Mais voici lecomble et ce qui prouveraquejen’aiete que juste endisant 
que la publication de M. Laurent ne porte pastracesd’un travail personnel. 

Par une distraction que je ne me charge pas d’expliquer, cet assyriolo- 
gue nous donnedu meme texte deux traductions absolument diffirentes. 

Vu les habitudes de M. Laurent, nous prendrions notre parti de ces 
differences de traduction. Ce serait peche v6niel pour lui. 

Mais ce qui prouve une ignorance absolue de I’origina!, c’est le me- 
lange inexplicable des lignes de IV R., 7, et IV R., 22. J’ai toutes les 
peines du monde a debrouiller ce singulier echeveau. 

Ainsi, page 5, la phrase : « Mon pere le delire est venu du monde 
souterrain », mise sous la rubrique IV, 7, ne se trouve que dans le 
texte de IV, 22, ligne 52. 

Dans le texte IV, 1, ligne 20, je lis : Abi, arrnt limuttiv kirn gallii 
ana amilu ittaskan. Dans cette phrase il n’y a pas le moindre mot qui 
fasse allusion au monde souterrain. 

D’ailleurs, toutes les lignes qui suivent, et qiii sont mises sous la ru- 
brique « IV, 7 ». appartiennent e.xclusivement a u IV R., 22 ». 

Chose etrange! de meme qu’on attribuait, page 5, a la plancheVIIde 
IV R., ce qui n’appartientqu’a la planche XXII de IV R. ; — page 6, on 
attribue a la planche XXII de IV R. ce qui ne convient qu’a la planche 
VII. Encore faudrait-il constaterdes inexactitudes de traductions. Ainsi, 
ligne 36 ; Son exnrcisme, delie-le ». Pusur signifie « briser », comme 
pufurnepeut avoird’autre signification que celle de« percer ». Ajoutons, 
de plus, que M. Laurent n’a pas compris le sens de dnlhu, « troublant ». 

Encore une fois, ces confusions de textes, qui prouvent, au dela de 
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toute Evidence, qne I’auteur n’a jamais jete les yeux sur les originaux, 
ne seraient que peche veniel. Mais ce qui depasse toute imagination, c’est 
que I’auteur ne se soit pas aperpu que, a la distance de quelques pages, il 
nous donne, des memes mots, les traductions les plus discordantes. 

Dans un cas, M. Laurent, sur la foi de traductions surannees, excusa- 
bles si Ton tient compte des difficultes du debut, trouve, page 48, « que 
le Nombre etait employe comme remede centre les maladies et posses- 
sions de demons ». 

Dans Fautre cas, page 5, I’auteur trouve, dans les memes paroles, tout 
autre chose. 

Dans aucundes deux cas, comme j’espere le prouver, M. Laurent n’a 
vu juste. Mais afin que le lecteur ne me suppose pas coupable de la 
moindre exageration, je veux lui soumettre les deux textes avec les tra- 
ductions trfe divergentes qu’en a donnees M. Laurent ; 


IV R., pi. VII. 

Premiere traduction donnee, p. 48, 
de I’opuscule Sur la Magie et la Dm~ 
nation chez les Challio-Assyriens. 

16. Ilu Marduk ippalissuma. 

Mirri-Dugga est venu a son se- 
cours. 

17/18. Asa abisn, ilu £a, ana 
bit eruumma isissi. 

Dans la maison, vers son pere Ea, 
il va et dit. 

IV R., pi, VII. 

19/20. Abi arrat limuttim kim 
gallii ana amilu ittaskan. 

Mon pere I’imprecation est sur 
I’homme comme un esprit mauvais. 

21 . Adi sina iqbi suma . 

Etpourlemal(?)il dita son pere Ea. 

22/23. Epuus amilu suatuv ul 
idi. 


IV R,, pi. XXII. 

Deuxieme traduction donnee, page 5, 
dans le m6me ouvrage, 

48. Ilu Marduk ippalissuma. 

Mirri-Dugga a vu sa misere [de 
rhomme malade], 

49/50. Ana abisu, ilu Ea, ana bit 
eruumma, isissi. 

Vers son pere En-ki [Ea] il va 
dans la maison et dit. 

IV R., pi. XXII. 

51/52. Abi, di’h ultu Ekur itta- 
zaa. 

Mon pere le delire est venu du 
monde souterrain. 

53. Adi sina iqbi summa. 

Et pour la seconde fois, il lui parle. 

5i/.55 . Minaa epuus amilu sua- 
tuv ul idi inaminii ipaassah. 
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Fais le nombre propIce; cet homme 
ne le connait pas, il est soumis au 
nombre [nefaste]. 


24/25... a abalsu ilu Marduk 
ippal. 

Alois Ea reponclit a son fils Mirri- 
Dupga. 

2fi'27. Mari, minaa la ti-di, mi- 
naa lusipka. 

Mon fils le nombre, tu ne le sals 
pas; [viens] que je fasse le nombre 
pour toi. 

28|29. Marduk minaa la tidi, 
minaa luraddika. 

Mirri-Dugga, lu ne connais pas le 
nombre; [vieiis] que je fasse le nomt re 
pour toi, 

30/31 . Sa anaku iduu. at’atiiddi. 

Ce que je sals, tu le sals aussi. 

[Cette traduction importe une forte 
contradiction avec ces mots du verset 
precedent : « tu ne connais pas le | 
nombre ».] ' 


Que doit faire cet homme? II ne 
sail pas comment obtenir du se- 
cours. 

IV R. pi., XXII. 

Revrerse 

1/2 Ilu Ea abalsu ilu Marduk 
ippal. 

Alors En-ki repondit a son fils Mirri- 
Dugga. 

3/4. Ma-a-ri, minaalatidi, mi- 
naaluraddika(variante : lusiibka). 

Mon fils, que ne sais-tu pas deja? 
Que dois-je encore t’apprendre? 

5/6. Marduk minaa la tidi, 
minaa luraddika. 

Mon fils(?), quenesais-tupasd^ja? 
Que dois-Je encore t’enseigner? 

V 

7. Sa anaku idu atta ti-i-di. 

Ce que je sais, tu le sais aussi. 


En realite, dans les te.xtes si diversement traduits et si absolument 
incompris par M. Laurent, nous avons letype de I’incantation chaldeenne. 
C’6tait comme un drame en trois actes : 

Premier acfe. Diagnostic de la maladie de la fete : folie, transport au 
cerveau ou insolation, si frequente sous le soleil d’Orient; mais dia- 
gnostic fait avec la rigueur scientifique qu’y mettrait unmedecin denotre 
temps. Et a ce propos je me permets de dire que je n’ajoute aucune foi 
au dire d’Herodote^ sur I’absence des medecins en Chaldee'. 

Deuxieme acte. La maladie constatee, il s’agissait de connaitre leremMe 
aappliquer. Seul, Ea, dieu de la sagesse, pou\ait I’indiquer avec certi- 


1) Livre 1", Clio, ligne 197. 
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tude. Mats Ea, n’etaat pas de facile abord, on priait son fils Marduk 
d’intervenir. 

Puis la priere faite et la reponse de Marduk obtenue, le magicien 
pr6tre ou medecin, ce qui etait tout un, indiquait le remfede : c’etait le 
troisieme acte. 

Alors, sur I’avis du magicieu medecin, on s’en allait puiser, a I’aurore, 
I’eau pure et rafraichissante de I’Euphrateou du Tigre et I’on adminis- 
trait une douche de I’eau sainte a qui souffrait de la tete. 

Que ferait de plus un medecin de nos jours? 

G’est tout ce que nous racontent les inscriptions de IV R., pi. VII et 
pi. XXII, et rien n’aulorisait M. Laurent a y voir ni incantations « a I’aide 
de talismans » ni incantations c a I’aide du nombre ». Un memete.xte, 
en tons cas, ne peutsignifier tant de choses disparates et surlout neper- 
met pas deux traductions aussi dissemblables que cedes qu'il nous 
propose. 

C’est a mon corps defendant que j’ai fait la critique du livre de M. Lau- 
rent que je n’ai pas I’honneur de connaitre. Mais au-dessus de M. Lau- 
rent il y a la cause de I’assyriologie qui n’aurait plus besoin d’etre 
defendue, si ses representants apportaient moins de hdte a se produire 
et plus de serieux dans la traduction des textes. 


Aurele Quentin. 
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D.-G. Brinton. — The protohlstoric Ethnography of Western Asia 

(Extrail des « Proceedings of the American Philosophical Society », vol. 

XXXIV), Philadeiphie, 1895, Mac-Calla et C'®,in-8“, 32 pages. 

M. Brinton accepte et prend a son compte la theorie qui fait de I’Europe 
occidentale el de la region de I'Atlas le berceau de la race blanche, qui est 
pour lui la race europeenne par opposition a la race africaine (race noire) eta la 
race asiatique (race jaune) ; il lui donne cependanl le nom de eurafricaine qui 
repond plus exactement al’aire qu’elle a,d’apres lui, lout d’abord occupee. Cette 
race se divise en trois branches : la branche semitique ou sud-mediterra- 
neenne, quia trouve en Arable son aire de caracterisation, c’est-Adire la region 
oil elle a acquis ses caracteres distinctifs, la race aryenne nord-mediterra- 
neene ou indo-germanique el la race caucasique. Les Semites, les Caucasiens 
et les Aryens ont conlribue a peupler I’Asie occidentale, les Semites venant du 
sud, les Caucasiens du nord, les Aryens de I’ouest. 

M. Brinton rejette absolumenl I’hypolhese de I’existence d’une autre popu- 
lation n’appartenant pas a la race blanche qui aurait occupe le pays anterieu- 
rement a I’arrivee des Eurafricains ; c'est doncen un sens oppose a celui qu’indi- 
quait la theorie classique que se seraient fades les grandes migrations de peuples 
dans cette region du monde, et c’est une terre vierge ou n’auraient jusque-la 
pas vteu d’hommes qu'auraient occupe les premiers immigrants venus de 
I’ouesl Voici les conclusions auxquelles il s’arrete : 1“ II n’existe aucune preuve 
de I’existence d’une race prehislorique non eurafricaine dans I’Asie occiden- 
lale. Son sol n’a jamais ete occupe que par des populations appartenant aux 
branches caucasique, semitique et aryenne de la race blanche. 2“ Il y a de 
bonnes raisons de croire que la race caucasique s’etendait dans les temps 
prehistoriques sur un vaste espace au sud de I’aire oil elle est a present con- 
flnee et qu'elle a ete refoulee vers le nord par les Aryens et les Semites. 3* Les 
chaines de I’Amanus a I’ouest, leMasius au nord et le Zagros a Test ont forme 
de temps immemorial les limites du domaine que les Semites ont occupe d’une 
facon durable. 4’ Du Zagros au Pamir, le pays a ete occupe ou tout au moins 
domine par les Aryens des I’aube de I’hisloire. Les Medeset les Proto-Medes 
etaient vraisemblablemenl des Aryens. 5” La civilisation de la Babylonle est 
I’ceuvre de quelque rameau de la race blanche; elle ne reconnait a son origine 
I’lnfluence d’aucune tribu jaune, (asiatique, touranienne), encore moins de races 
dravidiennes ou noires. 6“ Les Anatoliens fHittiies) d'Asie Mineure etaient allies 
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aux tribus gallo-celliques de FEurope centrale; ils se sont probab'.ement dtablis 
dans FAsie occidentale plusieurs milliers d’annees avant les Grecs, subjugant 
une population de race caucasique, (lesghienne), qui occupait anterieurement ce 
territoire. Telles sont les conclusions de M. B. : nous ne pouvons les discuter 
ici, mais les raisons qu’il fournit a Fappui ne semblent pas commander tresim- 
perieusement I’adhesion a sa theorie. 

L. Marillier. 


S. Karppe. — La Bible. Pages chohies. Paris, Durlaclier; in-12 de v et 
350 pages. — 3 francs. 

M. Karppe, agrege de FUniversite, regrette que les Jeunes Francais ne lisent 
pas la Bible, comme les jeunes Allemands et les jeunes Anglo-Saxons, et se 
privent ainsi d’une prfeieuse source de vie morale et d’inspiralion spirituelle. 

II espere combler cette lacune de Feducalion frangaise en olTrant a noire jeu- 
nesse des extraits de la Bible, choisis a son intention, traduits par Fauteur sur 
I’original en une langue vraiment moderne et independante des versions ante- 
rieures, une anthologie biblique plus facilement abordable que le recueil cano- 
nique pris en bloc. 

L’intention est excellenle, la lacune signalee nous parait tout aussi regret- 
table qu’a M. Karppe, et sa tentative nous semble absolument justifiee. Mais 
nous craignons qu’il ne se trompe sur les causes de cette regrettable omission 
de notre education fran^aise. Ce n’est pas par indifference ou par negligence 
que notre jeunesse ne lit pas la Bible, c’esl parce que la lecture de FEoriture 
Sainte en langue vulgaire est inlerdite par FEglise a toute personne qui n’y a 
pas ete specialement autorisee par son directeur de conscience. Ce qui a rendu 
la lecture de la Bible fructueuse pour les Allemands et les Anglais, au meme 
titre que les oeuvres de Fantiquite classique, ce n'est pas qu’ils Faient lue par 
curiosite comme document historique, mais c’est qu’ils se la sont assimilee 
comme un aliment moral et religieux. La servitude de la lettre dans une partie 
du protestantisme ne saurait faire oubiier la puissance emancipatrice de la 
Bible sur les ames. 

La traduction nous parait, a premiere vue, satisfaisante, Fintroduction beau- 
coup moins. D’abord que signifie cette complete exclusion du Nouveau Testa- 
ment? A qui done cherche-t-on a faire illusion icien affectant d’ignorer que, pour 
Fimmense majorite des lecteurs de la Bible, ellecomprend aussi bieiile Nouveau 
que FAncien Testament*? M, Karppe n’a tenu que fort peu de compte des re- 
sullats les plus certains de la critique biblique. II semble, d*apres lui, que toutes 

1) II faut reconnaitre cependant que dans une note, (p. v), M. K. indique 
qu’un essai d’anthologie semblable au sien pourrait Stre fait pour les autres 
iivres sacres, et parmi ceux qu’il enumere, d mentionne les Evangiles. 



2o2 


REVUE DE L HISTOIKE DES RELIGIONS 


les prophelies d’Eiaie soient du m^'tne auteur, qu’une partie des Proverbes suit 
Toeuvre de Salomon. Enfin croil-on vraiment gagner beaucoup de jeunes 
Frangais a la lecture de la Bible en leur raontranl les beautes de la legislation 
mosaique? L’essai de M. Karppo est un debut qui merite d'etre encourag6, mais 
il a besoin d’SIre repris et ameliore. 

•lean RevillE. 


F. David, docteur en droit, Le droit augural et la divination offi- 

cialie des Romains. — Paris, 1895, C. Klincksieck; in-8°, 210 pages. 

M. David a mis a profit les travaux des hisioriens recents de la religion ro- 
maine et en premiere ligne le livre magistral que M. Bouche-Leclercq a consa- 
cxk a la divination dans I'antiquite pour esquisser a grands traits un tableau 
d’ensemble des methodes divinatoires en usage a Rome; il a cherche a determi- 
ner I’ensemble de croyancesou ces pratiques trou vent leur origins et leurfonde- 
ment, etadonne des precedes de divination o'ficiels (auspication, omina, sorter 
et livres sibyllins) une breve et precise description; il a consacrequelques pages 
a I’etude des pratiques divinatoires etrusques, (haruspicine, etc.) offieiellement 
utilisees, mais tout cela n’est pour ainsi dire que I'lntroduction de son ouvrage 
dont I’objet propre est une question de droit public, celle du droit augural. 
M. D. etudie successivement le droit de prendre les auspices, I’obligation legale 
de les prendre, leur classification, les vices de forme qui se peuvent trouver 
dans une prise d' auspices et en alterer la validite. Il decrit la composition et le 
fonctionnement du college augural el du college sibylliu et traite sommairemenl 
de la consultation officielle de la divination etrangere et de la repression de la 
divination privee. M. D. n’apporle dans ce clair et vif resume de ce que nous 
savons de la divination olficielle a Rome ni vues nouvelles ni rapprochements 
nouveaux; il suit de trJs pres ses devanciers el ses maitres et, en ce difficile 
sujet, il ne pouvail sans doule prendre un plus sage parti. Aussi bien son but 
n’etait point a vrai dire de donner une nouvelle theorie de la divination ou une 
nouvelle interpretation des lextes relatifs au droit augural, mais bien plutot de 
determiner la function sociale de cel organe caracteristique de la cite romaine 
le college des augures. Le role de la divination a Rome est, d’apres M. D., tres 
analogue a celui que joue la science, el en parliculier la science sociale, dans les 
societes modernes, a celui Eurloulqu’elle y jouera dansl'avenir. L’une et I'autre 
sont des instruments de prevision au service de la politique : la difference, e’est 
que les previsions de la science sont exactes. La complication croissante des 
lois, les besoins qui se multiplient sans cesse des societes, les fonctions tou- 
jours plus nombreuses de I’Etal rendent cheque jour plus important ce r6le de 
la science sociale. F,ile recevra sans doute dans I’avenir une organisation offi- 
cielle analogue k celle que la divination avail reque a Rome. Ce jour-la, le col- 
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lege de savants, qui auraete ainsi constitue, sera consulte pour toutes les deci- 
sions legislatives, pour tous les actes de gouvernement. II tiendra la place 
que tenaient a Rome les augures et en quelque mesure celle des magistrats qui 
avaient le droit et le devoir de prendre les auspices : il sera le veritable deten- 
teur du pouvoir. L’assimilation que tente M. D. est par certains cdles faite pour 
surprendre; mais lorsqu’il nous dit que Tulilite de I’auspication, c’etait la force 
qu’engendrait, lorsque les au:j .ces etaient favorables, la foi au succes, et que 
1 un des grands services que rend la science, c’est qu’elle donne pour agir cette 
mSme assurance aux gouvernanls, et aui gouvernes la mSme conflance dans 
ceux qui les dirigent, c est la a coup sur un rapprochement qui pent fournir 
matiere a d’utiles et fecondes reflexions. 

L. M. 
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M61usine (tome VII, 1894-1894). — I. Dans tons les numeros a I’excep- 
tion du n° 4 (juillet-aout 1894), M. Tuchmann a continue la publication de sa 
magistrate etude sur la Fascination : n"’ 1, 2, 3, Th^rapeutique de la fasci- 
nation — Melhode surnaturelle ; — n"s3, 5, 6, 7, Methode scientifique ; — n^S, 
9, 10, 11, 12, Prophylaxie. Le n“ 8 contient une abondante bibliographie de 
la litterature relative aux amulettes. Les recherches de M. Tuchmann ont, 
pour la psychologie comparee et pour I’histoire des pratiques religieuses, 
en partioutierpour I’histoire de la magie, la plus haute importance. 

II. MM. H. Gaidoz et Th. Volkov ont poursuivi I’enquete sur la Frater- 
nisation dans les n”* 1, 4, 6, 7 et 9. Rabbi Petachia de Ratisbonne constate 
I’existence des rites de fraternisation en Ukraine dans la seconds partie du 
XII® siftcle : il s’agit de la fraternisation par le sang. Elle constituait un rite 
eccl^siastique dans la Russie ancienne, et on la retrouve a I’Mat de survivance 
dans les usages niiptiaux bulgares (n" 1). M. Gaidoz (n“ 4) cite, d’apres 
Mgr Augouard, une ceremonie de fraternisation des Bondjos du Haut-Oubanghi 
oil I’ocre rouge a etesubslitue au sang: chacune des deux parties se barbouille 
un bras d’ocre rouge, puis le frolteavec energie contre le bras de I’autre con- 
tractant. II rapporte, d’apres S. Luce (n" 6), la couturae du xiv® siecle de se 
faire saigner pour meler son sang a celui d’un ami, d'un frere d’armes ou d’une 
maitresse. M. Volkov (n- 7) rapporte qu'en Bulgarie deux enfants baptises dans 
la m§me eau dans les fonds baptismaax sont consideres comme freres. II cite 
(n» 9) un usage en vigueur en Suisse apres les luttes (les jeux athl^iques), et 
qui consistp a ce que les deux adversaires boivent du vin dans le meme verre 
pour montrer qu'ils sont amis. 

III. M. Gaidoz (n® 2) publie la reproduction d'un groupe en bois peint el 
sculpte conserve a l'eglisedePlozevet(Finistere) et donne. d’apres M. Le Bra*, 
la description d’un vitrail de la chapelle du Crane a Spezet Finistfere), qui repre- 
sentent tous deux I’eijisode dela l^ende de saint Eloi ferrant sur un’e enclume 
le pied qu’il vient de couper a un cheval et qu’il va rajuster une fois ferre. Get 
episode se rattache au conte que M. Gaidoz a etudie sous !p litre d® Vopfra- 
tion d’Esculape (.Ut'/.. t. \. col. 97-10 '. 
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IV. Dans les n«’ 4 et 7, M. Gaidoz fait Tetude critique de la legende de 
saint filoi. « L’eveque de Noyon avait ete un homme d’une grande activite dans 
le nord de la France : il avait ete orfevre et orfevre fameux ; son nom attira et 
groupa autour de lui les legendes de forgerons surhumains dont le peuple avait 
garde la memoire, Veland ou Vulcin ». Le saint Bloi legendaire, bien different 
du saint Eloi reel, n’est que I’hypostase d'un dieu forgeron. Patron des forgerons, 
il est par la-m6me devenu patron des chevaux. La presence, dans certaines 
representations iconographiques, d’une femme dont, d’apres le tableau conserve 
a la Bibliotheque de Zurich, le saint saisit le nez avec des pincettes rougies 
s’explique par la confusion de sa legende avec celle d’un autre saint forgeron, 
saint Apelle. 

V. M. S. Bkrgeh (no 2) a publie une etude sur les noms des rois mages; 
il passe en revue successivement les noms traditionnels, les noms « hfebreux » 
et « grecs » que donne Pierre Comestor dans I’Histoire scolastique, et les noms 
orientaux. 

VI. M. H. Gaidoz (no» 3, 4, 5, 6 et 10) a consacre une serie de notes au r61e 
de I’etymologie populaire dans le folk-lore rn” 3, Saint Monday; n® 4, Sainte 
Pelrole; no5. Saint Cloud et les clous; Les « aloubis » (les boulimiques, ceux 
qui ont une faim de loup) et Saint Loup; n® 6, Saint Aboutit ; n® 10, Eu et les 
Eudistes. 

VI!. Dans le n® 5, M. Gaidoz etudie la superstition populaire qui fait 
considerer commenefastes et malheureux les manages ceUbr(s au mois de mai. 
Il en ofire cette explication hypothetique : « Au retour de la belle saison, les 
mdnes jaloux viennent tourmenter les vivants auxquels la nature rend ses bien- 
faits. En mSme temps que les vivants fdtent le retour du printemps (arbre de 
mai, etc.), ils doivent apaiser les esprits jaloux par des sacrifices ou les apaiser 
par des charmes. » 

VIII. Dans le n” 6, M. P. Boyer publie la traduction d’un article des 
Rousskiia Vedomosti, consacre a I’etude des pratiques des sorciers et sor- 
cieres tchouktchis. Les details ont dte recueillis de la bouche meme d’un 
conducteur de traineau iakoute. 

IX. H. Gaidoz (n“ 9, col. 193-202), Pepin le Bref, Samson, Mithra. — M. 6. 
cherche a demontrer que les representations de Samson luttant avec un lion, 
qui se retrouvent frequemment dans les %lises chretiennes a partir du xi' sie- 
cle, derivent des monuments mithriaques, dont le sens s’etait, a cette epoque, 
des longtemps perdu. Mithra sacrifiant un taureau a ete pris pour un Samson 
terrassant un lion, et des lors se sont multiplies les bas-reliefs et les chapi- 
teaux ou figure avec un lion un Samson reconnaissable a sa longue chevelure. 
Il est possible meme que le type iconographique de l'homme*egorgeant le tau- 
reau se soil conserve parmi les artistes chretiens comme motif ornemental tradi- 
tionnel. Le taureau raal sculpte est devenu assez vite un animal informe ou 
I'imagination des clercs n’a pas tarde a decouvrir un lion ; la presence de oe lion 
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a permis de reconnaitre dans le personnage humain un Samson, et on I’a des 
lors represente avec la longue chevelure que lui assignatt la tradition. Mais les 
gens du pleupe qui ne ■ onnaissaient pas la Bible ont du, en Austrasie, interpre- 
ter autrement les momt'uts mithriaques on les monuments chretiens qui en deri- 
vent. Get egorgement c.'iin animal terrible par un homme, ce devait etre la repre- 
sentation d’un evenemei't historique oule principal rdle etait joue par un heros 
populaire renomme pour sa bravoure Pepin le Brel’ avail dans la memoire du 
peuple cetle reputation. Et c’est ainsi que s’est formee la legende de Pepin 
tranchant d’un seul revers d’epee la tele a un lion furieux, devant loute sa cour 

i< Samson el Pepin le Bret' ne soul done en quelque sorle que des palimpsestes. 
iconographiques de Mitbra. » 

L’Anthropologie, t. VI, annee 1895. N" 1, janvier-fevrier, p. 53-64. — 
M. Liotard, Les races dc I'Ogooui. — M. L. signale (p. 59) rexistence,chezles 
Inengas, de la coutume, longuement eludiee par J.-G. Frazer dans le Golden 
Bough, du meurlre rituel du chef de chaque Iribu. Pendant une annee, aprfes 
le moment oCi il a ele choisi comme chef, il doit vivre a I’abri de tous les re- 
gards; puis, apres qu’il a durant deux ou trois ans exerce le pouvoir, on I’em- 
poisonne et un autre chef esl choisi a sa place. 

N” 6, novembre-decembre. D’’ Toutain, £(ude sur le mariage chez les Polyne- 
siens (Mao’i) des lies Marquises (p. 640-651). Indications abondanles sur les rites 
en usage lors du mariage et les labous sexuels. 

Revue des Traditions populaires (1. 1895). — I. MM. Rbne Bas- 

set, G. Doncielx, T. Volkov et V. Yastrebov, ont continue I'intdressante 
enqu^te ouverte depuis plusieurs annees sur les Villes englouties (n“ 2, p. 101- 
104; n” 5, p. 310-316; n” 0, p. 367-368; n“ 8, p. 494-495; n" 11, p. 609- 
616). 

It. M. Re.xe Basset a poursuivi ses enquetes sur les Empreintes merveii- 
leuses (n” 2, p. 118 ; n” 6, p. 360-361 ; n“ 9-10, p. 339-344 ; n" 12. p. 669-671), 
la Fraternisation par le sang (n®4, p. 197-198; no 8, p. 476), les Meteores (le 
Feu Saint-Elme), I’Arc-en-Ciel (n“ 6, p. 338; n“ 11. p. 395-397) et les Ordalies 
(ii" 1, p. 24-26); il a ouvert une enquete nouvelle sur « Le Folk-lore dans les 
ecrits ecclesiasliques »; il public, pour commencer (n® 5, p. 266-267), une ana- 
lyse sommaire de quatre des trenle-huit canons atlribues a saint Hippolyte 
(ces canons ne nous ont ete conserves que dans une version arabe du texte grec 
aujourd’hui perdu). « Le V' canon rappelle le pouvoir qu’a le signe de la croix 
de vaincre les demons ; par le XIR canon, il est interdit d'assister aux saintes 
homelies, entre autres a ceux qui enseignent I’art de consulter les augures, de 
charmer les serpents, de tirer des presages ... a moins d’une expiation qui ne 
doit pas durer moins de quarante jours ; le XV' canon exclut du rang des cate- 
churaenes, les magiciens, les astrologues, les devins, les interpretes des songes, 
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ceux qui fabriquent des amulettes, etc.; le XXIX® caiinn recommaiide a celui 
qui distribue I’Eucbaristie de veiller a ce qu’aucune parcelle n’en tombe a terre ; 
car, en ce cas, I’esprit du mal aurait en son pouvoir celui par qui cette profa- 
nation serait arrives . » 

HI. M. Erwand Lalayantz (n“ 1, p. 1-5; n® 2, p. 119-121; n» 4, p. 193- 
197) et M. E. Haigazn (n® 5, p. 296-297) ont publie des legeudes armeniennes 
et des renseignements relatifs aux superstitions de I’Armenie. Les principales 
traditions rapportees dans ces articles ont trait aux peris, aux esprits qui pre- 
sident a I’enfantement, a I’ange gardien, aux esprits des maladies, aux dfives, 
aux sorcieres, qui sont d’ordinaire des vieilles femmes a queue (c’est dans cette 
queue que reside leur vertu magique). II faut citer encore une lutte de prodiges 
entre le Christ et Mahomet el la legends des lilies deNoe ; Noii avail promissa 
fllle en recompense au charpenlier qui s’etait charge de faire I’arche ; mais 
comme sa besogne, a la veille du deluge, n’etait pas achevee, il lui adjoignit 
deux aulres charpentiers et prit envers eux le meme engagement. Apres que les 
eaux se furent retirees, il lui fallut, pour tenir ses promesses (il n’avait qu’une 
fllle), changer en femmes I’ane et le chien. 

IV. M. Jacottet a continue dans le tome X la publication des contes et des 
traditions du Haut-Zambeze qu’il avail commences dans le tome IX (p. 665 et 
suiv.). On ne connaissait jusqu’ici presque rien du folk-lore de ces tribus 
du centre africain (les Ba-Rotsi et leurs tributaires), el les traditions recueillies 
par M. Jacottet ont a la fois une parfaite authenticite et une grande importance 
pour la mythologie comparee ; elles lui ont ete contees en ba-soubiya. Elies 
se rapporlent(t.IX)au Dieu supreme de ces tribus, Leza, a I’originede Thomme, 
a I’autre vie; on y retrouve la croyance A la « seconds mort ». M. J. donne aussi 
des details sur les pratiques de sorcellerie en usage dans cette region; il 
signals la croyance a la transformation des hommes en animaux apres leur mort. 
Dans le n° 1 du tome X (p. 33-48), il rapporte les traditions relatives a Sikoulou- 
kabozouka, Thomme a la jambe de cire, sorte de monstrea demi animal qui se 
nourrit de miel, vit dans les forets el est investi d’une haute puissance magique, 
aux nains troglodytes {Toulala-Madindi), a I’arc-en-ciel, que les indigenes 
regardent comme un animal, semblable a un chien, au singe et a I’elephant, qui 
etaient autrefois des hommes et qui ont regu leur forme acluelle, parce qu’ils 
avaient peur de labourer, et au tambour- fetiche des Ba-Soubiya, auquel on 
immolait des enfants; il indique ensuile quelques superstitions relatives a la 
pluie. Sa collection comprend enfin (p. 39-48) plusieurs contes d’animaux ou le 
li^vre joue le principal role; les roles secondaires sont devolus a I’hyene, 
au crocodile, au singe, a I’elephant, a la tortue, au leopard, a la grue, au 
buflle, a I’antilope, au lezard, etc. Ces conies ressemblent de Ires pr^s aux 
contes basouto parallbles que M. Jacottet a publics ffhez E. Leroux (1895) 
dans la Collection des contes el chansons populaires. Il a donne une autre 
s^rie de contes du Haut-Zambeze dans le n“ 3 du tome X (p. 161-171). 
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Voici la rapide enumeration de ceux qui presentent quelque interet par ies 
croyances qu’ils renl'erment ; Le crocodile et I'iguane (conte destine a expliquer 
pourquoi le crocodile n’a pas de langue) ; Seedimwi (histoire des aventures d’un 
monstre « avaleurx, qui engloulit les hommes, les maisons, etc.) ; KatoafteownfoM 
(nain magicien, analogue aux Toulala-Madindi ; il fait manger a un homme la 
chair de son propre enfant; I’homme se venge en se tuant, se decoupant en 
morceaux et se faisant cuire dans un pot ; le nain arrive, mange la chair de 
I’homme ; elle redevient vi\ante dans son corps et le tue). Les autres contes, 
dans quelques-uns desquels les animauxjouent encore le premier role, n’ontpas 
de signification mythologique. 

Dans les n"* 7 (p. 378-392) el 8 (p. 463-476), M. Jacolleta public neuf conies 
du pays de Gaza, region de lacdle sud-est d’.4frique a laquelle apparlient la pro- 
vince portugaise de LourenQo-.VIarques. Les anciens habitants de celte region 
appartiennent, comme les Zoulous qui les out soumis vers 1820, a la race Ban- 
tou. On les d^signe com munemeot sous le nom de Ba-Thonga (esclaves), et ils 
acceptent cette denomination. Ils forment pour ainsi dire la transition enlre les 
grands rameaux des Bantous du sud africain, les Zoulous et les Cafres d’une 
part, les Ba-souto et les Be-chuana de I’autre. Ils parlentle tchi-thonga, dont 
il exisle plusieurs dialectes assez voisins les uns des autres. Les contes publics 
par M. J. ont ^te racontes dans le dialecte des Ma-Khusa, qui esl a peu pres 
idenlique au dialecte djongadu Zoutspansberg. Ce sonl des contes d’animaux 
et des contes merveilleux; les conies d'animaux ressemblent de tres pres aux 
contes zambesiens et ba-souto. Le lievre, le chacal, la lortue, la chauve-souris 
en sonl les prinoipaux personnages. Dans le premier des Conies merveilleux 
figurent des arbres magiques qui poursuivent et finissent par devorerc eux qui 
mangent de leurs fruits; dans le second, Les Habits merveilleux, M. J. croit re- 
connailre une influence orientale, ce que rendrait aisement intelligible la pre- 
sence de nombreux Indous el Banyans a Lourengo-Marques.maisle fond mSme 
du recit semble bien etre bantou d’origine, Les Habits merveilleux dont il est 
ici question soot en la possession d’un serpent surnaturel qui habile au fond 
d’un lac, et il ne les donne qu’a celles qui peuvenl prononcer certaines incan- 
tations et ne pas etre trop effrayees de lui. Le conte consiste dans le recit des 
aventures des differentes jeunes filles qui ont voulu conquerir les v^tements 
magiques. Dans le troisi^me conte apparait le theme tres rcpandu dans le folk-lore 
sud-africain du mari-serpent ; ce serpeut est, au reste, de la mdme famille que le 
monstre avaleur qui se retrouve dans bon nombre de legendes et de mythes de 
I’Afrique australe ; dans le dernier figure un monstre cannibale qui habile 
avec ses serviteurs un village au fond d’un etang. 

V, Mile G.-M. Godde.'i, MM, P. Sebillot, A. Harou, L. Morin (t. IX n« 12 
p.679-680; -t..X,ne2,p.9l-94; n" 4,p.20S; n* 9-10, p. 552-554) Mt institud 
une enquete sur la coutume de vetir les idoles et les statues de saints. 
Mile Godden cherche a monlrer que le vetement dont on revet I'idole ou le 
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prttre a pour effet de faire penetrer en eux le dieu lui-m6me, tant qu’ils en 
son! revetuE, que I’ofTrande du vStement est liee a une demande speciale qui est 
au pouvoir de la divinite dont on habille la statue, et enSa que le renouvellemeut 
de rimage ou de son vetemenl coincide souvent d’une maniere tres nette avec 
le renouvellementde I'annee. Les fails cites parMlle G. sont empruntes auxindiens 
de I’Amerique du Nord, a Samoa, a I’Inde, a la Grfece ; MM. Sebillot, Harou, 
Morin leur ont trouve des parallMes dans les coutumes rituelles de I’Europe 
occidentale. 

VI. M. G. MiLiN (t. X, n” 1 , p. 52-56) a publie de nouvelles notes sar les 
coutumes et les superstitions de Tile de Batz (cf. t. I, p. 49, 112); celles qui 
ont pour I’histoire des religions quelque interftt se rapportent aux prdsages et 
intersignes, aux noyes, aux revenants. « L’toe d’une personne qui, de son vi- 
vant, a deplace les pierres bornales a son avantage apparait sous la forme d’une 
femme toute noire portant une pierre; elle parcourt ses anciennes proprietes> 
sautant d’une place a I’aulre et demandant ou elle la placera. » 

VII. M. Th. Volkov (nol, p. 6-8) a publie deux contes ukrainiens, recueil- 
lis par Mile A. Wereszczynska, et relatifs I’un a la presence du feu dans le 
silex, I’aulre a I’^clair et au tonnerre. Tous deux ont revStu une forme chre- 
tienne. Dans le n° 4, p. 222-224, il a fait paraitre la traduction de legendes 
mordvines relatives au tonnerre et a I’eclair. Les Mordvins se representent le 
tonnerre comme un Stre anthropomorphe, qui habite le oiel; il est arme d’un 
arc ou plutdt d’un arc-en-ciel et de fleches de pierre. 

VIII. Mile Alice Ferme, Contes et lejendes de la Suisse romande (n® 2, 
p. 103-107). — Le plus int4ressant de ces recits est une legende valaisanne de 
revenants; on y trouve le trait suivant : un collier de potels (coquillages fos- 
siles) jeteVutour d’une apparition la retient al’endroit ou elle est. 

IX. MM. Hippolyle Mahlot, A. Harou, G. Fouju, Girard de Rialle, 
P. Sebillot ont dans lesn®'’ 2, p. 108-109, et 4, p. 225-226, continue I’enquSte 
ouverte depuis longtemps dans la Revue sur les usages et les rites funeraires ; 
les deux questions les plus inleressantes qui soient toucbees dans ces articles 
sont celle des offrandes de vases et de monnaie aux morts, coutume qui a sur- 
vecu dans I’Auxois, et celle du deuil qu’on fait prendre aux abellles a la morl 
du proprietaire des ruches. 

X. M. Th. Janvrais (n“ 3, p. 178-179) signals la coutume en vigueur dans 
plusieurs paroisses de la Haule-Bretagne de donner en oflrande a saint Antoine 
des morceaux de cochon : lard, pieds, oreilles, tetes, etc. 

XI. M. H. Marlot (n» 4, p. 210-214) a publiS quelques-unes des coutu- 
mes populaires et des traditions de I’Auxois. Les principales de ces traditions 
sont relatives au Flou, sorte de lutin qui tresse les crias,des chevaux pendant 
la nuit, aux dames blanches et aux revenants, a la Vouivre, a la construction par 
le diable du chateau de Montfort. Au bout de sept ans, il vient des ailes aux ser- 
pents, aux crapauds et aux lizards; alors ils s’envolent pour aller dans la tour 



260 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


de Babylone, et la tous les ans le pape va en chercher pour faire les Salutes 
Huiles et les distribuer dans tous les dioceses. D’interessants details sur les 
pratiques en usage lors des orages et sur le culle des fontaines. A Etonnay, 
il existe deux belles fontaines dedi^es a saint Martin et sainte Apolline. Pour 
faire pleuvoir, on y plongeait la statue du saint. 

XU. P. Bouscaillon (no 4, p. 229-230; n" 5, p. 308-309), Traditions et cou- 
tumes du P&rigord. — II faut signaler les rites a suivre pour guerir les enfants 
malades (Iransfert de la maladie dans un objet et olTrande au saint qui a donne 
le mal), les pratiques en usage pour obtenir de la pluie (on trempe quatre fois 
dans safontainela statue de saint Martial), rhabitndedesjeunestillesqui veu- 
lent se marier dans I’annee de piquer une epingle a la robe de Notre-Dame de 
Donchapt. 

XIII. Dans le n“ 4, p. 239-249, il a ete publie une traduction d’extraits 
du livre de A. de Cogk : Votksgeneeskunde in Vlaanderen, qui ont trait aux 
superstitions relatives aux diverses parties du corps humain; cet article est 
surtout interessant au point de vue des presages et de la medecine populaire. 

XIV. Auricoste de Lazarqde, Usages et observances populaires de Lor- 
raine (no 5, p. 278-283). — Detads interessanls sur les presages et les inter- 
signes, le culte des fontaines, la mMecine et la magie populaires. 

XV. M. Gibaro de Rialle (n“ 5, p. 306) donne quelques renselgnements 
sur les sources saintes du pays chartrain et (p. 307-8) sur la guerison des 
maladies par les saints en Berri. Chaque maladie est a la charge d’un saint par- 
ticulier. 

XVI. A. Maiiguillieh (no 6, p. 350-352). Sur les feux de la Saint-Jean en 
Haute-Autriche et leur signilication magique. « Des couples de gargons et de 
fllles sautent par-dessus la tlamme ; plus haut on saute, plus haul poussera le 
lin dans les champs. » 

XVII. R. PiLET, Traditions ties iks Fasroer (n“ 6, p. 358-359; no 7, p. 425- 
428; n“ 8, p. 501), — 1° Les lies flottantes : ce sonldeux des Foeroer, Svino et 
Mykjunes, qui llottaient autrefois corame des vaisseaux; elles sont devenues 
fixes, depuis qu’elles ont ^te desenchantees. Tune parce qu’elle a ete touchee 
par du fer, I’autre par du fumier. 2" La disparition des forets (a la suite d'une 
malediction de saint Olaf). 3“ L egendes et croyances relatives aux pierres et 
aux rochers : beaucoup de roches de forme etrange etaienl autrefois des 
geants. 4“ La grotte du moulin magique (c’ “st une grotte ou la femme d'un 
troll moud de lor; le conte rapporte I’enlevement de cet or magique par un 
homme qui avait penetre dans la caverne et qui ne fut sauv§ de k vengeance 
destrolls que parce qu d arriva en vuedesoneglise avantqi’ils I’aient aUeint) 

XVlIl. L. CoLLOT, Traditions et usages picards vers ISiO (n“ 6 p 369- 
371). — A noter 1 habitude, lorsque quelqu’un mourait, rle vidertoute I’eau qui 
se trouvait dans la maison pour empgcher I’ame du defunt de se nover 

XIX. M. A. Haroc a continue (no 7, p. 408-411) I’eriqu^te sur "le folk-lore 
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des montagnes oommencee dans les tomes VII et VIII. Les legendes citees se 
rapportent aux Alpes Suisses. 

XX. M. DE Zmigrodzski (n" 7, p. 416-423), Theogonie et cosmogonie du 
peuple ukrainien. — Toutes ces traditions soot empreintes d’un caractere dua- 
liste tres marque. Les astres sont considerfes comme des 6tres vivants. On 
explique les eclipses en disant qu’un monstre aile s’efforce alors de devorer le 
soleil. Details interessants sur les pratiques des sorciers, sur la survivance an 
travers des croyances chreliennes de divinites feminines, sur la personnifica- 
tion du vent et des maladies, sur la croyance aux femmes qui accounhent d’ani- 
maux. 

XXI. M. Haroc (n" 8, p. 499-500) a public quelques reiiseignements rela- 
tifs aux sorcieres de la Belgique vvallonne (moyen de devenir sorciere, les sor- 
cieres a I’eglise ; comment on reconnait les sorcieres) ; M. W. Greoor (n" 8, 
p. 500), une anecdote sur le nouage de I’aiguillette en Ecosse ; Mile Brandt (n° 11, 
p. 607-608), I’histoire d’un sorcier de Riom (d etait surtout habde a decouvrir 
les voleurs). 

XXII. Auricoste de Lazarque, Quelques traditions el croyances du Bas-Ar- 
magnac (n“ 9-l0, p. 527-538). Traditions relatives a Noel (les bceufs qui s’age- 
nouillent et parlent durant la messe de minuit), a la Saint-Jean, a laToussaint, 
aux sorciers (sabbat, maladies causees magiquement, philtres d’amour, animaux 
porle-chance), aux funerailles (puridcation parl'eaii de tons ceux qui reviennent 
du cimetifere), etc. 

XXIII. R. LkChef, Contes, etc., recueillis dBreal-sous-Montfort (Ille-et-Vilaine) 
(no 11, p. 569-531). — I” Barbe-Bleue; 2® Le frere el la sceur ; 3’ L’enfant 
vendu au diable par son pere ; i’ et 5* Le tailleur ef le dlable;6° Georges 
Desfourniaux (c’est un homrae qui a vendu son ume au diable); 7“ Le Petit 
■Albert; 8" Loops garous; 9“ Les sorciers, qui ont enleve sa bosse a un bossu 
parce qu’il leur a enseigne a ajouter Mardi a leur chanson de Dimanche-Lundi, 
Dimanche-Lundi ; 10® Pourquoi les lievres ont la levre fendue; 11“ Pourquoi 
Dieu laisse ignorer a I’liomme le moment de sa raort; 12“ Les bceufs a Noel ; 
13“ La chasse Arthur; 14“ Maladre (un menuisier sorcier) ; Le pretre qui revient 
dire sa messe. Presque tous ces contes ont des paralleles dans les rccueils de 
Luzel, Sebillot et Le Braz. Recelle pour se rendre invisible; remede centre les 
Scrouelles ; comment conclure un marche avec le diable. Les Corneilles, blanches 
avant le deluge, sont noires parce qu’elles ont mange les morls. 

XXIV. A. Ferrasd, Le Filleul de la .Vorl, legende du Dauphine (n® 11, 
p. 594). 

XXV. Sebili.ot, La Ugende, du prt^tre mart qui revient dire sa messe ii 
minuit (n“ 11, p. 584-585). 

■XXVI. Notes sur la medecine populaire (n“ 11, p. 593-601). L. Mori.v 
donne des details sur les guerisseuses du Confolentais (Limousin). 

XXVII. Re.ne Basset (n“ll, p, 603-604), Superstitions relatives aux angles, 
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(enquite commencee dans Je tome !X, p. 254, 703); leur role dans les pra- 
tiques magiques. 

XXVIII. Mme G.-M. Murray Aynsley, Le culte du marteau en Scandinavie, 
dansl’Inde, en Nouvelle-Zelande eta Guernesey (n” 12, p. 657-661). 

XXIX. Paul Sebillot et G. Fouju. Superstitions relatives aux migalithes, 
(leur action Kcondatrice, n“ 12, p. 672-674). 

XXX. II faut enfin citer les conies de rExtreme-Orient (Asie-Ocdanie), 
extraits de divers auteurs, dont M. Basset (p. 110, 365, 411, 663) a continue 
la publication et une serie de contes arabes et orientaux ; — Gaudefroy-Demon- 
bynes, Le Roiet le Dragon (traduction de la version arabe; il existe une ver- 
sion scandinave, une version lilhuanienne et une version chelha) {n“ 4, 
p. 134-151). — Mile PoLTiBAi Wama, SonabaI Wadia et JulibaI Tarachand : 
1“ Le Nasib endormi ; 2“ L’arbre merveilleux ; 3° L’artiste (contes indous recueil- 
lis en guzarati et en hindouslani) (n“ 8, p. 440-150; no 9-10, p. 505-514). 

Journal of the Anthropological instituteof Great Britain and Ire- 
land, tome XXIII (1893-1894). — Boyle T. Som.merville, ^otes on some Islands 
of the iVeto Hebrides (Efate Island, Shepherd Island, eastern coast ofMalekula), 
p, 2-20 et 363-393. Ce memoire renferme d'abondants details, emprunles en 
partie a James Macdonald, sur les coutumes et les croyances religieuses de cette 
partie de la M6lan4sie. P. 2, il est fait mention de la crainte superstilieuse 
qu’6prouvent les indigenes k manger de la chair d’un animal femelle; p. 4, de 
I’obligalion oil setrouvent les petitsgargons dene manger qu’avec des hommes ; 
ils s’exposeraient autrement a une mort myslerieuse el surnaturelle. La ciroon- 
cision est pratiques decinqadix ans.Au moment oiilesenfanls reQoivent leur nom 
qu’ils porteront comme adultes, ils subissent une sene d’epreuves pendant les- 
quelles Is doivent vivre a part dans une sorts de retraite. Leurs relations avec les 
femmes sont regies par tout un ensemble detabous, Lenom que ports quelqu’un est 
pourlui saore, et il lui est souvent interdit dole prononcer; aussi pour savoir le 

nomd’une personne, est-ceaun tiers qu’i! faut s’adresser. P. 9, le culte fonda- 
mental est le culte des pierres ; de ces pierres les unes sont des pierres dressees 
sur de « hauls heiix », les autres sont des roches volcaniques ou coralliaires de 
forme singuliere ou habitent lesames des morts. Dans la petite ile volcanique de 
.Mau, situee a Test d’Efate, il y avait dans un champ une grosse pierre sur 
laquelle etaient grossierement sculples le soleil et la lune. Ces sculptures sem- 
blent fort anciennes. Dans le meme champ, on peut voir une dalle dressee 
pareille a une stele funeraire. oil semble etre figure un crane. Ces pierres 
taillees dans une roohe volcanique tres dure n'ont pa etre travaillees avec les 
haches indigenes de_pierre el de coquillages, et de plus les pierres et les rochers 
qui resoivent un ‘culte ne portent jamais de representations de la lune ni du 
soleil : on en pourraitconclurequ’une civilisation plus avancee a existe autre- 
fois dans cette iegion,et que les indigenes aotuelsontsubi unesorce dedecheance. 
P. 12, la vie au del i de la tombe. L ame doit traverser une serie d’e.xistences 
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successives avant d’etre tout a fait aonihilee : a Efate, il lui faut traverser 
ainsi six vies differentes. A I’entree de i’aulre monde, elle doit repondre a cer- 
taines questions; si elle rSpond mal, elle a la langue coupee, le cou lordu, la 
tete feadue. C’est Seritau (the « cannibal executioner »), qui leur fait subir ce 
traitement. Les gens de la tribu de Tigname, (Xamtaku) et ceux qui portent 
certains tatouages peuvent francbir sans encombre le passage dangereux. A 
Malekula, Tilme meurt trois fois. Dans la premiere region, le premier cercle de 
I’Hades situe a trente pieds sous terre, les morts s’occupent encore des affaires 
des vivants et punissent en les faisant mourir ceux qui commettent certaines 
fautes, ceux en particulier qui negligent de leur offrir en sacriSce des pores, 
dont les times leur servent de nourriture. Dans des danses sacrees, des pores 
peints en rouge sont offerts aux morts (p. 15). Ces danses ont lieu sur un ter- 
rain sacre situe entre les « demits » (les tabous de la Nouvelle-Caledonie). Un 
repas est pris ensuite, qui consiste dans les viandes olTertes aux morts; c’est 
vraisemblablement un repas offert aux morts. La machoire inferieure des pores 
saorifies est suspendue aux demits : elle est reservee (tabouee) aux morts. Une 
des pierres « demits » qu’a vues S. portait I’image de la lune : c’est le seul 
exemple. qu’il en connaisse. II existe chez ces populations des sorciers (sacred 
men)(p. 12). Des pratiques magiques sont en usage pour faire tomber la pluie 
(rain making) (p. 18), et aussi des pratiques de sorcellerie, destinees a frapper 
de mort un enriemi. A Tanna (p. 19), dans presque tous les villages, il y a un 
soroier, un brbleur de Narak, dont I’office est heredilaire. Il possede, cachee 
quelque part dans ses plantations, en un lieu connu de lui seul, toute une col- 
lection de pierres JSarak, e’est-a-dire de pierres qui ont une ressemblance acci- 
dentelle avec un homme ou une partie du corps humain. Lorsqu’un homme 
veut se venger d'un autre en attirant sur lui la maladie ou la mort, il cherche 
a se procurer quelque objetqui ait ete avec lui en contact intime, la peau d’une 
banane qu’il a mangee, un morceau d’etoffe, impregne de sa sueur; il en frotte 
alors les branches et les feuilles d'un certain arbre, fait du tout un long paquet 
en forme de saueisson, le baton Narak, et le porte au sorcier, qui allume 
aupres des pierres Narak le feu sacre et I’y fait lenlement brbler. Des qiie le 
feu a attaint le baton Narak, la personne centre qui le charme est dirige com- 
mence a etre malade, lorsqu’il est reduit en cendres, elle meurt. Le baton 
Narak perd tout son pouvoir, si on lui fait traverser un ruisseauou une riviere. 

POLITIS, Ilcp'i Tr,; 0pa'j<7i(.); iyyztiay xaxa xriv xii]5e!av, p. 29i42. — La 
coulume grecque u laquelle cet article est consacre consiste a briser des vases 
d’argile et en jeter les debris dans la tombe ou Ton vient de deposer un mort ; 
on en brise aussi devant la maison du mort, au moment ou en sort le cercueil et 
parfois tout le long du trajet du cortege. Le prdtre verse alors dans la tombe 
de I'eau, contenue dans un vase apporte specialement a cet effet, en disant : 
Ffi et xat si; ytjv aitsXsufTr;. — Les assistants jettent alors de la terre sur le ca- 
davre en disant ; 0i'o; c'/Mps; xov. — Pourexpliquer le bris des vases, M. Politis 
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donne Ibs raisons suivantes : 1 “ Tout ce doni on s’est servi pour les antes de pu- 
rification doit 6tre detruit, de crainte que la purification ne soit rendue ineffi- 
cace, si les objets dont on s’est servi pour I’accomplissement des rites sont en- 
suite employes a des usages profanes. 2“ Les objets donnes aux morts doivent 
etre detruits, pour eviter que Ton ne s’en empare pour I’usage des vivants. De 
mfime au reste que Ton croyait que les animaux immoles aux morts etaient par 
leur mort meme attaches au service de ceux qui ne sont plus; de m6me la 
croyance a survficu que ces objets (que Ton pense doues d’une sorte de vie), 
doivent etre brises pour Stre appropries a I’usage des morts par la mutilation 
mfime qui les rend inutiles aux vivants. P. 37-39, une autre raison est invoquee ; 
le desird’inspirer dela terreur a Charon et de I’empecher de faire d’autres vic- 
times. L’eau repandue dans la tombe (p. 41) est destinee a donner au mort le 
rafraicbisseraent et le repos. Une autre coutume Cypriote exige que toute I’eau 
qui se trouve dans les maisons qui bordent le chemin ou a passe le convo; soit 
jet^e. La raison en est dans la croyance que Charon ou Tange de la mort 
(avveio; 't/u/oicoiiTio?) a souille cette eau en y lavant le couteau souille de sang 
dont il a frappe le mort. 

Rev. R -J. .Mathew, The cave paintings in Australia, their authorship and si- 
gnificance, p. 42-52. — II s’agit des peintures decouvertes par Sir Georges Grey 
sur la Glenely River en 1838, et par J. Bradshaw surla Prince Regent River. 
Elies paraissent representer certaines divinites du Pantheon hindou, qui ont ete 
adoptees et deformSes par les Battaks de Sumatra, auteurs probables de ces 
decorations morales. 

C. Hose, The natives of Borneo, p. 136-171. — Le memoire se rapporte aux 
tribus qui peuplenl le district de Baram (parlie septentrionale du territoire de 
Sarawak). Le feu, qui sert a entrer en communication avec les esprits, est 
aussi employe pour rompre TelTet d’une malediction ou pour briser la force de 
ces tabous. protecteurs des recoltes, et qui consistent par exemple dans Tentas- 
sement aupres d’un arbre a fruit de grosses pierres rondes, qu’un charme doit 
faire penetrer dans Testomac de ceux qui ne respecteront point Tinterdiction. 
On utilise pour la divination les signes donnees par les oiseaux et ceux que 
fournit 1 inspection des entrailles des pores rituellement immoles. M. Hose 
decrit des ordalies par 1 eau bouillante et par le plongeon. Les serments sont 
prStes sur des dents de chats-tigres que Ton tient a la main. Les indigenes 
croient a Texistence d'un etre supreme, qui porte le nom de Laki Tengangang, 
i la survivance de Tame qui revet apres la mort une forme animale. On ense- 
velit dans les lorabes des aliments, des objets de toute sorte; on v ensevelissait 
autrefois des esclaves. M. Hase donne a la fin de son memoire des details sur 
les tabous agraires et funeraires en usage dans la region qu’il etudie. 

W. Bassett-Smith, The Aborigines of North-Western Australia, p. 324 (il 
s agit des tribus qui avoisinent Port-Darwin). P. 327, les indigenes n’ont pas 
didoles... mais ils croient a un demon (Devil-Devil) qui pendant la nuit sort 
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des eaux ou il habile duranl la journee el rode a travers le pays : aussi crai- 
gnent-ils beaucoup de sortir de leur camp lorsqu’il ne fait plus jour. Ils croient 
que nul ne peut mourir, s’il n’a ele ensorcele. II arrive qu’un sorcier s’approche 
la nuit d’un homme et lui enleve magiqueraent la graisse du venire ; c’esl le 
devoir des amis de la viclime de rechercber le coupable et de le tuer. 

Lionel Decle, Funeral Rites and Ceremordes amongst the Tshinyai or Tshinyun- 
gwe, p. 420-421 (ce sonl des tribus riveraines du Zambeze). 

Lionel Decle. The Arungo and Marambo ceremonies amongst the Tshinyun- 
gwe, p. 421-422, (ceremonies medicales magiques, accomplies par des gueris- 
seuses). II s’agit d’extraire un esprit du corps du malade. 

Tome XXIV (annee 1895-1896). 

V.-M. Miekailovkii, Shamanism in Siberia and European Russia, being the 
second part of « Shamanstvo » (XID vol. des Memoires de la Section d’elhno- 
graphie de la Societe Imperiale d’hisloire naturelle, d’anthropologie et d'ethno- 
graphie), traduitpar 0. Wardrop, p. 62-100 et 126-158. — Ce memoire est une 
monographie tres complete des sorciers siberiens. II renferme les plus abondants 
details sur les noms qu’ils portent, sur leur origine legendaire. sur le kam-lanie 
ou possession par les demons chez les Tongouses, leslakoutes, les Samoyedes 
de Tomsk, les Ostiaks, les Tchouktis, les Koriaks, les Kamtcbadales, les Ghi- 
lyaks, les Mongols, les Bouriates, les peuples de I’AUai ; sur les voyages des 
shamans auroyaume souterrain d’Eriick, leurs tambours magiques, leurs costu- 
mes, la maniere dont on devienl shaman; les cas oil on a recours aux shamans, 
leur r6le medical, leur r61e comme devins, leur situation sociale, le culte des sha- 
mans morts. Une dludeparallele est failedu shamanisme en Europe, chez les Sa- 
moyedes et les Lapons. L’auleur cherche a determiner le degre de foi que ces sor- 
ciers — tadibees et noids — onl eux-memes dans leurpropre puissance surnaturelle. 

A.-E. Crawley, Sexual taboo, astudy in the relations of the sexes, p. 116- 
125, 219-235, 430-446. — L’auleur cherche a etablir dans ce memoire Ires riche- 
menl documente que le principal facteur qui intervient dans les interdictions 
sexuelles est la croyance que les qualites qui caracterisent la femme, et speciale- 
ment la faiblesse, latimidite, I’inferiorite a tousegardset dans touslesdomaines, 
peuvent se transmettre par le contact. Lors de la menstruation, de la grossesse et 
de Taccouchement, le danger ne change pas de nature, mais il s’accroil. L’isole- 
ment des hommes, oCi cette crainle d’une sorte de contagion oblige les femmes 
a vivre, fait qu’une espece d’hostilite se developpe contre elles dans I’autre sexe, 
qu’on leur altribue pour les hommes des sentiments hosliles, el enftn qu’on en 
vient a concevoir d’elles une crainle superstitieuse. On croit quec’est volontai- 
rement qu’elles transmettent la faiblesse dont elle sonl douees ; et de la une 
tendance aconsiderer la femme comme douee d’une puissance magique, la ner- 
vosite qui la caracterise la predisposant du resle a la pratique de la magie. Tout 
cela aboutit a augmenter encore la separation originelle des sexes, separation 
qui a sa cause premiere dans la difference des fonclions sociales el est la pre- 
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miere cause de la moindre estime ou la femme est tenue. Dans les ceremonies, 
dans les repas, hommes et femmes sent separes ; ils ne participent pas aux mSmes 
occupations. Cette separation se fait sentir jusque dans le langage, et, au mo- 
ment de la puberte, la necessite pour I’adolescent d’etre tenu eloigrib de I’autre 
sexe parait si imperieuse qu’elle entraine I’interdiction de la chair des ani- 
maux femelles. 

I" S. Gasoh, Of the tribet Dieijerie. Auminie, Yandrawantha, Yarawarka, 
Pilladapa Qal., 31" S. ; long., 138»55, E.), p. 167-176. 

2" On the Habits, etc,, of the Aborigines in District of Powell’s Creek {N. Ter- 
ritory of S. Australia), by the Stationmaster, p. 176-180. 

3“ W.-H. WiLLSHiRE, On the manners, customs, religions, supertitions, etc., of 
the Natives of Central Australian, p. 183-185. 

4" E. Hamilton, South Australian Aborigines: mode of Burial, p. 185-186. 
5" M.-C. Mattews, On the manners, customs, religions, superstitions, etc., 
of the Australian Natives, p. 186-190. 

6" Paul Foei.sghe, On the manners, customs, etc., of some tribes of the Abori- 
gines in the Neighbourhood of Port-Darwin and the tv. Const of the Gulf of 
Carpentaria (IV. Australia), 

Ces six memoires sent des reponses completes ou parlielles au questionnaire 
mis en circulation il y a quelques annfies par M. J.-G. Frazer et qui ne com- 
porte pas moins de 267 questions. 11s constituent un tableau d’ensemble des 
moBurs, rites, coutumes et croyances des indigenes austraiiens, et contiennent 
des documents particulierement importants sur les sujets suivants : le 
totemisme, ia magie et la divination, I’origine de I’homme, les idees relatives 
a fame, la conception de la mort, les demons et les esprils, les corps celestes, 
les legendes relatives au feu. 

Cleme.nts R. Mabkham, A list of the tribesin the valley of the Amazon inclu- 
ding those on the banks of the Main Stream and of all tributaries, p. 236-284. 
— 11 y a aux pages 238-240 une bonne bibliograpbie des ouvrages relatifs 
aux tribus indiennes du bassin de I’-tmazone.A la suite du nom de chaque tribu 
(ellessont rangeesparordre alphabetique),est indique son habitat exact. Vien- 
nent ensuite des details sur ses moeurs, avec des renvois precis aux auteurs 
oil il en est fait mention. 

Herbert Ward, Ethnographical notes relating to theCongo tribes, p. 285-299. — 
Toutes les sensations sont attribuees chez ces peuplades, comme lous les eve- 
nements de la nature a Taction des esprits- Le role de la magie est preponderant 
dans la vie sociale tout entifere. Tous les succes, toute la valeur d’un horame 
sont consideres comme resultant de ses relations avec les esprits. Les esprits 
mauvais regoivent seuls un culte. Les hommes qui sont en intimite plus etroite 
avec les esprits sont investis d’une puissance particuliere: cesont des sorciers 
ou plutdt des hommes-meJecine(cIiarm-(iocfors). Ce sont eux qui servent d’in- 
termediaires entre les hommes ordinaires et les pmivoirs surnaturels ils 



REVUE DES PfiRIODIQUES 


267 


portent le nom de N’ganga N'kissi. La croyance a. la survivance de I’ame est 
universellement repandue dans ces tribus du Congo. La mort, c’est la migration 
de I’esprit {mayo) hors du corps; la maladie, c’est une evasion temporaire de 
I’esprit. Le role du N’ganga-N’kissi consiste ale faire rentrer dans le corps ou a I’y 
retenir par des ceremonies magiques. C’est aussi a ces sorciers qu’il appartient 
de decouvrir les auteurs de la mort de cbaciin. 11 existe chezces peuplades des 
ordalies par le poison ; si le poison determine des vomissements, I’aceuse est 
innocent ; s’il le purge, il est coupable. Les Babangi du Haut-Congo croient 
que les sorciers se chan gent en animaux pour faire du mal a leurs ennemis. 
Les tribus qui habitent au voisinage des rapides d’Aruimi (Haut-Congo) croient 
que leurs parents morts ressuscitent sous forme d’arbres. 11 n’y a pas pour les 
femmes d’autre vie que celle-ci. Chez les tribus du Bas-Congo, la croyance est 
repandue que, lorsqu’on reve a quelqu’un deux fois de suite, c’est qu’il devore 
magiquement votre 4me. II est interdit de prononcer les noms des morts. Dans 
les diverses tribus, il existe des images de bois A forme humaine, qui jouentle 
rOle d’amulettes preservatrices. C’est dans toute la region du Bas-Congo 
une coutume habituelle pour conserver la memoired’un sermentde planter dans 
la grande image du chef un 4clat de bois dur ou un morceau de fer. Les pre- 
sages sont tirSs des signes fournis par les oiseauxet des gestes. Il existe une so- 
ciete secrete (N'kimba ou Frakongo) oupeuvent entrer les gargons. les Giles, les 
femmes sansenfants et les hommes ; elle se reunit, lorsquelenombre des enfants 
est en trop grande diminution. L’initiation est consideree comme une mort suivie 
d’une resurrection. Les pratiques de fraternisation par le sang sent en usage 
dans les diverses tribus. Le cannibalisme est generalement pratique; on croit 
que manger la chair des guerriers augments le courage. Les organes sexuels 
ne sont jamais manges . 

B.-H. Thomson, The Kalou-vu {Ancestor Gods of the Fijians), p. 340-359. — 
Les seuls ancetres qui fussent deifies, e’etaient ceux qui durant leur vie avaienl 
exerce un pouvoir plus ou moins grand, e’est-a-dire ceux qui appartenaient a 
la premiere famille de la tribu et qui descendaienl en ligne directe de son pre- 
mier anefitre. Mais e’etaient surtout les chefs mechants qui recevaient un culte. 
L’ancStre deifiereqoit un double culte : il est adore a la fois en lui-meme (par le 
culte que revolt son esprit) et dans la personne de son descendant direct. La 
mythologie fijienne est, d’apres M. Th., une transposition de leur histoire le- 
gendaire, et les dieux communs aux diverses tribus qui peuplent leur Olympe 
ne sont autre chose que les fondateurs de leur race. 

Les esprits qui habitent les montagnes de Kauvadra et qui sont des dieux 
communs a toutes les tribus, parce qu’ils sont les communs ancStres de ces 
tribus, ne regoivent pas de culte. Us regnent sur les morts. Leurs aveutures 
sont relatees dans I’epopee de Na-Kauvadra, ou se mfile le recit d’un Deluge, 
Na-Kauvadra, la montagne sacree, est le point de depart des 4mes pour I’autre 
monde situe au loin vers I’ouest. Un grand eperon de terre qui s’avance vers 
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la plaine est regarde comme la route des ames ; c'esl par cette route, que 1 es vi- 
vanls out construile pour eux, a8n qu’ils ne restent plus parmi eux a les 
tourmenter, que les morts se rendent a Na-Kauvadra. 11s ont a subir le long de 
cette route de multiples epreuves, qui sont decrites en grand detail dans le 
memoire : le Styx et le Charon grec, le Lethe trouvent ici d’exacts paralleles. 
Ceux qui sont morts de mort violente jouissent de veritables privileges dans 
I’autre vie. P 357-5?S I’auteur decrit une tentative qui fut faite par une sorte de 
prophete indigene pour ressusciter I’ancienne religion fijienne, fondue avec les 
agences chretiennes en une sorte de syncretisme. (Tous les fails contenus dans 
ce mfemoire se rapportenl a la region esl et nord de Viti-Levu.) 

P.-H. Mathews, The Bora or Initiation ceremonies of the Kamilaroi tribes, 
p. 411-427. — Description tres detaillee et tres precise des ceremonies prelimi- 
naires, de I’etablissem ent du camp ou les ceremonies ont lieu, des rites d’initiation 
eux-memes, des tabous observes en ces circonstances. 

A. Montefiore, Notes on the Samoyads of the Great Toundra, collected from 
the journals of F. G. Jackson, p. 388-410. — La partie relative a la religion est 
contenue dans les pages 397-400. Les Samoyedes appartiennent nominalement 
a I’Eglise grecque, mais ils sont resles attaches a leur ancien paganisme. Leur 
grand Dieu, Num, habitait Fair; le lonneire et I’eclair, la pluie el la neige, la 
temp4le el le vent etaient ses manifestations directcs. Les dieux domestiques 
(Chaddi), qui sont incarnes dans des fetiches fails de morceaux d’etoffe, enroules 
autour de figurines de hois grossierement sculptfees, regoivent encore aujour- 
d’hui un culte ; c est en eux que les Samoyedes mettentleur confiance. 11 exisle 
le long de !a c6te enlre la Petchoraet Flenissei et dans File de Waigatz des sortes 
d'autels forme d’amas d’os, de batons et de comes, portant parfois a leur som- 
met une figure humaine laillee {sacrificial piles), oil Fon sacrifiait des daims et 
qui servaient a des cubes magiques. 


(A suivre.) 


L. Marillier. 



GHRONIQUE 


FRANCE 

Le jeudi, 23 avril, le D' Barrows, president du Parlement des Religions de 
1894 a Chicago, a fait en frangais a I’Hotel des Societes savantes, a Paris, une 
conference sur les bienfaits d’une semblable reunion on des representants de 
presque toutes les religions professees sur la terre sont assembles dans un 
sentiment de tolerance et de fraternile, au lieu de s’analhematiser on de s’ex- 
clure les uns les autres. La palernite de Dieu, la fratemite des hommes, telle 
est la double affirmation fondamentale, eminemment bienfaisanle, en laquelle 
ont pu se rencontrer et peuvenl se rencontrer encore des hommes de confes- 
sions ou de denominations religieu ses Ires variees. Inviter ainsi toutes les eglises 
a se rencontrer aveo des sentiments de respectueuse tolerance, nous a dit I’ora- 
teur, ce nest pas affirmer qu’a nos yens elles se valent toutes, ni renier nos 
preferences ou nos convictions individuelles, pas plus que la grande Republique 
des Etats-Unis n’a entendu proclamer que toutes les petites republiques de 
I’Amerique centrale ou de I’Amerique du Sad fussent ses 6gales, quand elle les 
a invitees a envoyer chacune ses meilleurs et ses plus beaux produits a Chi- 
cago, afin que tout le monde put profiler de ce qu’il peut y avoir de bon chez 
eUes. 

Cette conference, organises sur I’initiative de M. Bonet-Maury, (quifut dele- 
gue frangais au Parlement des Religions de Chicago), est de nature a encoura- 
ger les partisans de la reunion d’un Congres des Religions a Paris en 1900. Elle 
etait presides par M. Anatole Leroy-Beaulieu, et Ton voyait au bureau M. le 
vicomte de Meaux a cote de M. Albert Reville, M. Picoi a cote de M. Theodore Rei- 
nach, M. Lavisse a c6le de M. Buisson, M. Tabbe Charbonnel a cote d’un archi- 
mandrite : dans la salle des auditeurs de toutes convictions et de toutes confes- 
sions, plusieurs pretres, des universitaires assez nombreux, etc. En verite, c’etait 
deja un Congres des religions en miniature. 11 n’y manquait que le cardinal Man- 
ningpourprononcerl’oraisoninaugurale. Mais, puisqu’un cardinal, quin’estcertes 
pas Fun des moindres, a pupresider une pareille assemblee a Chicago, on ne voit 
veritablement pas pourquoi un cardinal ou un archeveque ne pourrait pas en 
faire autant en France. S'll y a des raisons politiques pour ne pas le faire, on 
ne saurait pretendre qu’il y ait empechement de conscience. 

Le succes de M Barrows, un veritable prophet^ du Nouveau Monde, a ete 
considerable. 


18 
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* * 

Quelques prolesseurs de la Faculte de theologie protestante de Paris ont res- 
suscite les Annales de Bibliographie Ihiologique qui avaient cesse de paraitre 
apres la mort de M. Jundtet la maladie de M. Massebieau, Le secretaire de la 
nouvelle redaction est M. Ehrhardt, 15, rue Brezin, Paris. Les Annales se pro- 
posent d’analyser et de critiquer les principaux ouvrages d’exegese, de philo- 
sophie et d’histoire religieuses qui paraissent en France et a I’etranger. Elies 
paraissent tous les mois. Le prix de I’abonnement n’est que de 3 francs par an 
(chez Fisohbacher, 33, rue de Seine). 

Si nous rapprochons cette reprise de la creation d’une Revue d'histoire et 
de littirature religieuses dont nous avons deja parle et dont la redaction est 
confiee a un groupe de jeunes ecclesiastiques et de jeunes universitaires d’une 
valeur scientifique reconnue, nous pouvons nous feliciter, comme historiens de 
la religion, des progres que fait chez nous I’intelligence de I’lmportance des 
etudes d’histoire religieuse. 

♦ * 

La Vie de saint Maur du Pseudo-Faustus est de plus en plus generalement 
oonsid^ree comme inauthentique. M. A. Giry a fait recemment une etude de 
cette Vie qui lui a permis d’eclaircir quelque peu le probieme de ses origines. 
Voici un resume de ce travail d’apres un compte rendu de la Bibliotheque de 
I’Ecole des Charles (t. LVII, 1896) : 

« La demonstration sera complete, et du mgme coup la mission de saint Maur 
devra 4tre relegu^e au nombre des legendes apocryphes, si Ton peut montrer 
que la source principale de la vie attribuee a Faustus est un document compose 
lui-mSme a une epoque posterieure a celle ou ce Faustus aurait 6crit. C’est ce 
que s’est propose de faire .M. Giry en faisant counaitre une source reside jus- 
qu'ici inconnue de la vie de saint Maur. 

« L’hagiographe a pris soin d’indiquer lui-meme ou il avail puiseles premiers 
chapitres de son ceuvre. Apres avoir brievement parle de saint Benoit, il ren- 
voie son lecteur, pour plus amples renseignements, aux dialogues de Gregoire 
le Grand, et ajoute : Nos autem ea tantum ex ipso assumpsimus quse huic nos- 
tro opusculo inserere dignurn duximus; il leur emprunte en elTet tout cequ’ils 
contiennenl relativement a saint Maur, en ayant soin seulement d’exagerer le 
role de son heros. Pour la suite de son recit, les partisans de I’authenticite ont 
cru sur sa parole qu’il racontait les fails dont il avail ete le temoin, les autres 
ont suppose qu'il les avail imagines de toutes pieces; c’etait lui faire trop 
d’honneur. ^ 

« On ne peut lire la vie de saint Maur sans etre frappe de la place qu’v tient 
I'abbaye de Saint-.Mauriee-d’Agaune, I'une des etapes du saint et de ses compa- 
gnons; aussi, lorsque Tbagiographe raconte que Tune des eglises elevees par 
saint .Maur a Glanfeuil fut dediee a saint Severin, on est amend a penser qu’il 
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s’agit du personnage de ce nom, qui fut abbe d’Agaune au debut du vi® siecle, 
plutbt que de I’apfitre du Norique. Or, il eiiste une vie de saint Severin 
d’Agaune, attribuee, tout comme celle de saint Maur, a un disciple du saint du 
nom de Faustus*. 

« Le nom de I’auteur presume n’est pas le seui rapport que Ton trouve entre 
les deux'oeuvres ; malgre la difference du theme, la suite generate du reoit, le mode 
de composition ou abondent les discours directs, le style, les expressions, — 
parmi lesquelles il s’en trouve de caracteristiques, — et meme certaines phrases 
presententdes analogies telles qu’il est impossible de meconnaltre que Tune s’est 
inspiree de I’autre. On se bornera a citer ici quelques exemples ; 

« Severin est appele a Paris parle roi Clovis, qui I'envoie cherchera Agaune 
par son cubicularius, comme Bertrand, I’eveque du Alans, avail envoye au 
Alont-Cassin son archidiacre et son vidame. Pour dire que Clovis regnait alors 
a Paris, le biographe de Severin s’exprime dans les memes termes que celui de 
Maur pour dire que Theodebert regnait en Gaule, et ces termes sont assez sin- 
guliers pour qu’il soil impossible de considerer cette coincidence comme un 
effet du hasard. 

Vita Severini. Vita Mauri. 

Cum... rex Francorum apicem Theodebertus rex nobiliter regni 

regni sui... nobiliter gubernaret. Francorum apicem gubernabat. 

« Au moment de quitter Agaune, Severin recoil une revelation de I’epoque 
de sa mort analogue a cells qui est faite a saint Benoit; les moines d’Agaune 
expriment comme ceui du Mont-Gassin leur douleur de voir le saint s’eloigner 
et sont dememe consoles par lui; plusieurs des miracles operes par Severin 
rappellent ceux qui sont racontes par le biographe de saint Maur, Enfin, Seve- 
rin, sur le point de mourir, se retire aupres d’un orutoire, comme Maur aupres 
de la chapelle de Saint-Martin, et tons deux, avant d'expirer, recommandent 
a leurs compagnons : Severin, le pretre Faustus, et Maur, Bertulfus. 

<i Ajoutons un dernier trait et non des moins caracteristiques : la vie de saint 
Severin s’offre a nous tout a fait dans les memes conditions que celle de saint 
Maur; comme elle, elle est precedee d’une preface oii I’editeur avertit qu’en 
transcrivant, sur I’ordre de I’evSque de Sens, Magnus'(801-S18), I’^jeuvre de Faus- 
tus, il a cru devoir corriger les fautes du scribe et perpetuer cette histoire en 
un langage plus clair; il ajoute que, s’ii n’a pas reproduit les mots eux-memes, 
il a du moins conserve le sens et I’ordre de cette composition 

1) Acta sanctorum Boll., t. 11 de fevrier, p. 548. • 

2) Cf. I'Epiitola Odonis qui sert de preface a la vie de saint Maur : Et quia 
tarn inculto sermone quam vitio scriptorum depravati videbantur, vitam B. 
Mauri prout potui corrigere satagens.xx dierum plus minus labore conswnpto, 
salva fide dklorum ac miraculorum inibi repertorum, sicut nunc habetuv aper- 
tiorem earn legentibus reddidi et expressi. 
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« La comparaison des deux textes est impuissante a montrer lequel a servi 
de modele a I’autre, mais heureusement la critique de la vie de saint Severin 
peut lever a cet fgard tous les doutes. Ce document est lui-m§me une oeuvre 
apocryphe. M. Br. Krusch a demontrd qu’il a 6te fabrique au debut du ix® 
siecle a Chateau-Landon, pour les besoins du culte de I’abbaye de Saint-Sdve- 
rin, et que c’est dans les ecrits d’Ennodius que le faussaire a trouve, avec le 
nom du soi-disant Faustus, la plupart des autres nomsdont il a atfuble les per- 
sonnages de son recit. Des lors que c’est I’auteur de la Vita Senerini qui ale 
premier exhume ce nom de Fautns, il devient evident que c’est cette vie qui, 
Scrite la premiSre, a servi de modele a I’autre, et, puisqu’elle n’est pas anterieure 
au IX' siecle, la Vita Mauri, qui lui doit entre autres choses le nom de son 
auteur, ne peut avoir existe avant elle sous aucune forme. 

« 11 resterait a determiner exactement ce qu’etait le faussaire, a quelle epoque, 
sous quelles influences etdans quelles circonstances il a opere. M. Giry croit 
pouvoir donner de ces problemes des solutions plus precises et plus completes 
que celles que I’on a proposees jusqu’ici ; mais, pour exposer ces resultats, il 
faut, d’une part, joindre a la critique de la vie de saint Maur celle d’une autre 
oeuvre, le recit de la translation des reliques du saint ou Historia eversionis sen 
restaurationis coenobii Glanmfoliensis, et, d’autre part, suivre I’histoire res- 
pective et les relations des deux monasteres de Glanfeuil et des Fosses ; c’est 
une etude trop complexe pour 6tre resumes en une breve communication, etqui 
era partie d’un travail d’ensemble sur la mission de saint Maur. » 

J. R. 

Le Gerant ; Ernest Leroux. 


angers, IMPBIMERIE a. BIRDW, ROE QABMEB, 4. 
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Les sources de la mythologie slave sont assez nombreuses ; 
mais chacune d’elles ne nous fournit qu'un petit nombre d’indi- 
cations; elles ne nous permettent pas de nous faire une idee 
complete de I'ensemble de cette mythologie ; elles nous eelairent 
cepcndant sur la nature d’un certain nombre de divinites, sur le 
culte dont elles 6laient robjct, sur les riles et les superstitions 
des Slaves pa'iens. 

Nous n’avons pas do monuments figures dc co culte, du moins 
de monuments d’une authenticite incontestable; ceux qu’on a 
longtemps consideres conime tels, les idolcs de Prillwitz, le lion 
de Bamberg ont ete reconnus apocryphes. Quelques vagues frag- 
ments du temple d’Arkona dans I’ile de Rugen, une idole — un 
peu suspccte — decouverte en Galicie, quelques sculptures con- 
servees au Musee do Danzig et qui ne sont peut-etre ni slaves ni 
mylhologiques, voila toutce qui nous resto de ce culte si riche, 
dontAdamde Breme, rielmold,Saxo Grammaticus, Thietmar,les 
biographes d Otto de Bamberg, laChronique russe dite de Nestor 
se sontplu a nousdecrire les monuments figures*. Nous n’avons 
aucun texte slave de la periode pai'enno, Les chants, les contes 
populaires dont I’origine se perd dans la nuit des temps se sont 

1) « Invaluitque in diebus illis per universam Scla\uun muUiplex ydolorum 
cultura...Miraautemdiligentia circa fanidiligentiainaffecli sunt >)(Helmeld,I,52) : 
« Preler penalns etiim et ydola quibus singula oppida redundabant » [ib., I, 83). 
Helmold note comme une parlicularile reujarquable ; « Prove deus Aldenburg 
quibus nulle sunt effigies expresse. » ■' Quol regiones sunt in his partibus, 
tot templa habentur et simulacra denionum singula ab infidelibus coluntur... » 
(Thietmar, Vf, 2i), 


19 
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modifies insensiblement sous I’influence des idees chretiennes 
ou des litteratures elrangeres. 

Les principaux textes relatifs a la mythologie sont dus a des 
pretres chretiens, parfois slaves, comme I’auteur de la Chroni- 
que russe, le plus souvent elraugers, et qui pis est, pretres catho- 
liques. 11s out une profonde horreur pour le paganisme slave et 
n’y font guere allusion qu’a leur coeur defendant, pour retracer 
les abominations des paiens, la chute de leurs idoles, la mine de 
leurs sanctuaires*. 

Les textes relatifs a la mylhologie slave doivent Mre cher- 
ches : 

1° Dans les chroniques primitives des pays slaves redigees par 
des ecrivains nationaux ; 

2“ Dans les chroniques lalines allemandes ou danoises, comme 
Thietmar, Adam de Breme, Saxo Grammaticus, la Knytlinga- 
saga, ou dans les hagiographes allemands (par exemple les bio- 
graphes d'Otto de Bamberg) ; 

3° Dans les textes byzantins : Procope, Constantin Porphyroge- 
nete, qui ne fournisscnt que des indications tres breves ; 

4° Dans les textes arabes (Masoudi, Ibn Foszlan) qui sont tres 
vagues et qui demaudent a etre tres serieusement contrbles; car 
il faut determiner s’ils entendent parler des Slaves de I’ancienne 
Russie ou des Varegues scandinaves; 

5 Dans le folklore actuel, dans les rites, contes ou chansons, 
entant que ces fails ou ces documents confirment les indications 
des textes ; 

6“ Dans les ecrits Ih^ologiques du moyen age qui font allusion 
k des usages paiens interdits par I’Eglisc; 

T Enfm dans la langue qui, sous ses formes les plus anciennes 
et meme sous ses formes modernes, sert de temoin aux siecles 
passes et qui notamment par la toponomastique nous permet de 
retrouver ou de soupconner des lieux de culte, et qui nous 


1) Ct Th.etmar : - Quamvis aulem de hiis aliquid dicere perhorrescam 
tarnenut seas, lector a.nate, vanam eorum superstitionem iaaniorumque populi 
.st,us execuuonem qui sunt vel unde hue venerint [dii Liuzicorum] stricUm 
enodabo. » (V 1, to.) ^ 
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apprend quelles idees s’attachaient aux personnages, aux idoles, 
aux rites, aux phenomenes de la vie religieuse chez les Slaves 
paiens. 


I 

LES CHRONIQUEURS INDIGENES DES DIVERS PAYS SLAVES 

La Chronique dite de Nestor constiluc pour I’etude de la Rus- 
sie primitive un document inappreciable. Le chroniqueur ecrivait 
a la fin du xi® siecle ou au debut du xii®. Or la Russie avail ete 
convcrtie officiellemont au christianisme en 988. L’annaliste avail 
pu connaitre les fils des premiers chreliens et recueillir des ren- 
seignements precis sur le culte de leurs peres. II nous donne des 
details plus ou moins precis sur Peroun et Vcles, sur Dajbog, Stri- 
bog, Mokoch, Simargl. Si certains nomsont ete defigures par des 
souvenirs classiques ou des interpolations maladroiles, il en est 
qui sont absolument hors de doute et donl I'existence est atteslee 
par d’autres textes. II nous fournit des indications plus ou moins 
detaillees sur ces idoles, les sacrifices, sur les magiciens, les 
Rousalias (fete paienne), les banquets funebres. La Chronique de 
Novgorod confirme certains textes de la Chronique dite de Nestor. 

L’un des continualeurs de la Chronique primitive (manuscrit dit 
hypatien) donne sous raimee 11 1 I une assez longue digres- 
sion sur le dieu Svarog, digression dans laquelle inlerviennent 
le dieu Soleil, Dajbog, les Egyplieus, etc... Dans ce passage 
comme dans les noms de certaines divinites cites par la chroni- 
que fondamentale il n’est pas malaise de soupgonner des in- 
fluences etrangeres. 

Les donnees fournies par les chroniques russes sont completees 
par certains documents de la litterature du moyen age, par les 
Sborniks ou recueils de melanges religieux, les traductions des 
textes byzantins qui interprelent des noms de dieux helleniques 
par celui des divinites slaves ou pretendues telles. Les serraon- 
naires ne font que des allusions assez vagues aux rites paiens. Le 
morceau epiijue intitule Le dit de la bataille d'lgor contient 
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quelques allusions niylhologiqiies. J’avoue qu’elles meparaissent 
fort suspectes. Esl-il possible qa’un clirelien du nioyen age, un 
homme edaire, un cIcrc,sesoitpIuaevoquer les souvenirs paiens, 
qu’il ait appele les vents lex petits-fila de Slribog, qu'il ait appele 
ii deux reprises un prince russe, le petit-fils de Dajdbog^ qu’il ait 
idenlifie le soldi au grand dieu Khors en disant que le prince 
Ycheslav devanqait la marche de Khors? J’avoue que ces blas- 
phemes me paraissent absolument invraisemblables sous la plume 
d un chretien du nioyen age b 

Les Slaves meridonaux serbes et bulgares ne nous ont pas 
legue de chroniques qui nous renseigncnl sur le culte de leurs 
ancetres paiens. Les legcndes latines ou slaves relatives aux 
aputres Cyrillc et Jlelbode nous appronnent bien que les habi- 
tants do la Grande-Moravie et do la Pannonie furent delinitive- 
ment convertis au cbristianisme par les deux missionnaires, 
mais olios no nous doniient aucune indication surle culte que ces 
Slaves professaient auparavant. Certains Sborniks russes sont 
priniitivcmcnt de redaction iougo-slave; mais ils ne nous four- 
nissent pas de ronseiguements nouveaux. 

Le chroniqueur tcheque Cosmas de Prague (xir? siecle), le pore 
de I'histoirc boheme, racoute dans un latin tour a tour barbare 
cl fleurijles avcnlurcs des princes legendaires, Krok, Libusa,Pre- 
mysl, rs’eklaii, Ilostivit, etc., mais sc montre fort reserve pour lout 
cc qui concerne la mylhoiogie slave. Quand il so trouvo oblige 
de faire quelquo allusion aux dieux de la periode paienne, Cosmas 
lour donne des noms classiques " : « Ergo litate diis vestris asinum 
ut sint et ipsi vobis in asylum. Hoc votiirn fieri summus Jupiter 
et ipse Mars snrorque cjus Jldlona alijue goner Cereris jubet... » 
Peut-on concliire de CO texle que les Tcheques adoraient Peroun 
(Jupiter), Svantovil (Mar.s), unedeessede la guerre et un dieu des 
enfers dont rien d’ailleurs ne nous revele I’existence ou le nom ? 
Ailleurs divre II, 8) Cosmas nous apprend que la princesse Teta 

1) Pour la ChroniqRp rlitp ile Npstnr, je ne puis que renvoyer a mon edition 
francaise (Faiio, Leroux, ISyi); pom les textes slavons-russes, aux editions de la 
Commission archeographiejue russe. 

~) Fonles rerum buhrudairiim, tome It, Prague, 187 5, p. 21. 
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apprit ail peuple a adorer les Oreades, les Dryades, les Ilama- 
dryades et il ajoute — ce qiii est plus precis — sicut et hactenua 
multi villani vel pagani, hie latices seu ignes colit, iste liicos et 
arboresautlapidesadorat,ilIe montibussive collibuslitat, alia qua? 
ipse fecit, idola surdaetmutarogatetorat'. » Cetextenousapprend 
bien que les Tcheques adoraient des idoles; malheureusement 
il ne nous donne pas le noin de ccs idoles. Un autre texte non 
moins interessant nous est fourni an debut dii chapitre iii. Il enu- 
mere les rites paiens que le prince Bretislav supprima, les magi- 
ciens, les sorciers qu’il fit expulser Et e'est tout. 

La Chronique rimee dite de Dalimil qui s’inspire de Cosmas 
n’ajoute rien de positif aux renseignements deja si vagues de 
son prototype. Toutefois, comme elle est ecrite en tcheque, elle 
nous fournit certains details qui ne figurent pas dans la phraseo- 
logie latine de son prototype. Ainsi elle nous apprend que les 
anciens Tcheques appelaient mv le sejour des morls : 

Potom lirok jide do 7iavi. 

Easuile Krok alia dans le nav. 

Elle nous apprend encore (II, vers 6) que Cech emigra de Croa- 
tie en Boheine, porlant sur ses 6paules ses ancetres (dedky sve), 
e’est-a-dire ses penates. 

La Chronique de Pulkava (xiv'siecle)basee surcelle de Cosmas 
est absolument muette sur la religion des Tcheques paiens. Elle 
renferme des allusions assez vagues au culte des Slaves du Bran- 
debourg : « cum in dicta marchia gens adhuc perraixta Slavonica 

1) Ib., p. 8. 

2) Void ce texte en entier : 

... Novusdux Bracislausjunior... omnesmagos, ariolos et sortileges extrusit 
regni sui e medio, similiter et lucos sive arbores, quas in multis locis coiebat 
vulgus ignobile extirpavil et igne cremavit. Item et superstitiosas institutiones, 
quas villani adliuc semipagani in Pentecosten tertia sive quarta feria observa- 
bant, offerentes libamina super fontes mactabant victimas et rismonibus immo- 
labant, item sepulturas, qua: fiebant in silvis et in campi», atque scenes, quas 
ex gentili ritu faciebant, in biviis et in Iriviis, quasi ob animarum pausationem, 
item et jocos prot'anos, quos super mortuos suos, inanes oientes manes ac 
induli faciem larvis bachando exercebant; has abominationes et alias sacrilegas 
admventiones dux bonus, ne ultra fierent in populo Dei, exterminavit. » 
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et Saxonica gentilitatisritibus deserviret et coleret ydola * >> et uq 
peu plus loin (vers Tannee Ha3) nous rovele I'existence a Bran- 
debourg d’une idole a trois tetes * adoree par les Slaves et les 
Saxons. 

La Chronique de Gallus’ (premieres annees du xii“ siecle) qui 
d’ailleurs n’etait pas d’origine polonaise, neglige a dessein d’in- 
sister sur la periode paionno. Tout ce qu’il nous apprend des 
Polonais avant le cbristianisme, c’est qiibls etaient polygames : 
« Isloriim gesta quorum mcmoriain oblivio vetustatis abolevit et 
quos error et ydolatria dofcedavit, memorare negligamusL » Ail- 
leurs (livre II, cb. xliii) il compare les Prussiens pai'ens a des 
betes brutes. 

La Chronique de maitro Vincent n est pas mnins dedaigneuse 
des choses pa'iennes; clle n’y fait aucuno allusion. 

Le premier chroniqueur ouplutot historien polonais du moyen 
Hge qui se soit occupe de la religion des Slaves paiens, cost 
I’archeveque Dlugosz ou Longinus qui ecrivit vers le milieu du 
XV' siecle (de liJi.'i a 1481) son Ilhtoria Polonix. A colte epoque 
le paganisme avait depuis plusieurs siecles disparu de la Pologne 
propremeut dite et jusqu’a ces dernieres annees on altacbait peu 
d’importanccaux indications quo Dlugosz fournilsur losauciennes 
divinites de son pays. Recemment M. R. Briicknor ’ s’est efforce 
de rehabiliter Dlugosz au point de vue de la mythologie slave. 
Dlugosz a la passion de la patrie polonaise; il no neglige rien de 
CO qui concerne sos originos. Suulement, comme il est imbu de 
la mythologie classique, il cherohe a retrouver ses dieux cbez 
les anciens Polonais; il arrive a en retrouver six^ Il identifie 

1) Fijiites rcnim h ihemirarum, tome V, p. 1.5. 

2) lb., p. SS. 

3) Callt Chronicm. ap. Bielowski, Mmuinenta P'llnn!^ bixto'-icn, lome I, 

L\v6rt', 186i. ConsultersurOalliis le rfceiit memoire de M .Max Gumplowicz : 
Bischof B'llduin GhIIih vm Kru^zn-ica (Sitzuifjsherkhte dt-r kak. Akademl; 
Vienne, lS95i, ’ 

4) Ct. Ad. Brem.^ rh'-tcriptio iniulnncm AquUonk a propos des rites des 
pai'ens scandin ives ; « Cujterum nenim qu.e in pjusrnodi ritu libationis fieri 
solent muitiplices et inhoiiest.e ideoqne melius reticend.t, » i2S.) 

5l Archiv fur slnrkche l>hUub„i;p, tome XIV, p. ITu p( suir. 

6) Voir Dlugosz Oprru, tome X, Gracovie, l,S73. p. 47 et suiv. 
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Jupiter a Yesza^ Mars a Liada, Venus a Dzydzilelya, Pluton a 
Nyja, Diane a Dzewana, Ceres a Marzyana. II connait un dieu de 
la temperature (lemperies) qui s’appelait Pogoda, un dieu de la 
vie, Zywie. II pretend qu’il y avail a Gniezno un temple de pre- 
mier ordre : « delubntm primarium ad quod ex omnibus locis 
fiebat congressus. » II est ^videmment influence par les idees chre- 
tiennes. Gniezio etanl la melropole calliolique, le siege du pri- 
mal, il veut qu^elle ait joue le meme role dans les temps parens. 
II parle de temples, d’idoles, de pretres, de bois sacres, de 
sacrifices (meme de sacrifices humains), de f6tes annuelles, dont 
quelques-unes se sont conservees malgre le christianisme, et 
dont Tune s’appelait Stado. II subit I’intluence de reminiscences 
classiques ou chretiennes; il prend pour des noms de divinites 
des formules qui reviennent dans tel ou tel refrain populaire. 
Neanmoins, vu I’indigence des sources slaves chez les peoples 
occidentaux, son temoignage n’est pas absolumenl k rejeter. Si 
I’identification de Pluton et de Nyja est contestable, il n’est pas 
moins vrai que ce 7iyja est apparenle au )iav des Tcheques et 
qu’il nous permet de mieux I’interpreler. 

M. Bruckner a encore trouve' quelques indications mytbolo- 
giques dans un recueil de sermons polonais-latins conserve a 
la Bibliotbeque de Saint-Pelersbourg el qu’il a recemment 
publies. Elies se rapporlenlparliculierementauxetresmytbiques 
inferieurs. Telle d’entre elles nous explique les erreurs de Dlu- 
gosz. 


II 

LES CHRONIQUEURS )6tRANGERS 

Si les chroniqueurs tcheques et polonais ont neglige k dessein 
la periode paienne de I’histoire de leurs nations, les etrangers 
qui nous racontent les lultes des Allcmands ou desDanois contre 
les Slaves baltiques aujourd’hui disparus, ou les efforts des mis- 

1) Arch, fur slavische miologie, loc. cit., p. 183 et suiv. 
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sionnaires germaniquos pour les converlir, sont en general mieux 
informes. C’esl surloul grace a leur temoignage que nous pou- 
vons, en somme, nous faire une idee assez nette de la vie reli- 
gieuse des Slaves dcs pays Baltiques ct do I’Elbe, particuliere- 
ment des habitants de File de Rugen. N’oublions pas qu’au 
siecle tons los pays situes sur la rive droite de I’Elbe et 
delaSaale (sauf la region situee cntre I'embouchure de I'Elbe 
et le cours do la Trave) etaiont encore habites par la race 
slave. 

Adam de Breme, maitrc des ecoles de cette ville, chanoine de la 
cathedrale, est I’auteur dcs Gesta Hammabunjemis ecclesiue pon- 
tificum. II vivait dans la premiere moitie du xn siecle; il rdsi- 
dait sur la froiitiere de la Slavic dans une ville qui a la preten- 
tion d'etre leur metropolo chrelienne ; il avait frequente les Da- 
nois; il avait pu consultcr los archives de I'evecho, entendre les 
recits dcs missionnaircs. Dans ses Gesta Hammaburgensis ec- 
clesise pontificum il raconte I’hisloire de cette metropole et celle 
des peoples voisins, particuliercment dcs Scandinaveset dcs Slaves 
baltiques; au livroIII il expose les clTorls du prince Gottschalk 
pour convertir les Obotriles, riverains de I’Elbe et do la Baltique. 
Il a pour principe de ne pas insister sur les choses paionnes : 
((Inutile est acta non credentium scrutari ». Nejanmoins il lui 
echappe plus d’un detail intiiressant pour nos etudes. Ainsi 
(livre II, ch. xviii) il dticrit sommairement la ville de Rhetra avec 
son temple eieve en riionneur dcs demons, quorum princeps est 
Redigast-, il atteste (II, 40. 41) la riipugnance des Slaves pour le 
christianisme et les mauvais traitoments qu'ils infligeaient a ses 
pretres; il raconte (III. oO) que dans cette nn-me ville de Rhetra 
I’eveque Jean fut immole au dicu Redigast'. Il nous atteste que 


t) Ada(B (ie Br^me a ele publi(? par Lappenberg ap. Perlz {Mon. Germ., tome 
11 a ete reimpriaie a Hanovre, in u.'ium seholanirn, 1 vol in-8° librairie 
Hahn, 1876. La preface in.in.ue les raeilleures editions, traductions ou’eommen- 
taires. Recemment 1» g(^OKriphie d’Adam de Breme a et’ eludiee par M Au- 
guste Bernard, De Adarno Brenwni tjeographo (these pr(jsent(‘e a la Faculte 
des lettres de Pans, Hachelte. 1806), et par M. S. Gunther, Sitzumjsherkhte 
der kon. hoehm. Gc^dhrhnfl dcr Whs.n^ehnften, Prague. 1801. 

L'ou-.rage d’AJam .ie B.eme s-arreto a 1072. 11 esrcoraplet.; nar un curieu.v 
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les Rugiens sont plus attaches au culte des demons que les 
autres Slaves [Descriptio imiilarum, 18). II enumtire a difTe- 
rentes reprises les tortures infligees aux chretiens par des 
Slaves paiens ou relaps. Malheureusement il n’a pas eu I’idee 
de donner sur les idoles slaves et sur leur culte des details 
aussi complets que ceux qu’il donne (ch. xxvi, xxviii, xxvii) 
sur les divinites scandinaves Thor, Wodan et Fricco. 11 croit 
a une certaine parente de la superstition des Saxons, des Slaves 
et des Suedois (I, 8)*. Sa haine pour le paganisme ne I’em- 
peche pas de proclamer les bonnes qualites des Slaves paiens 
(II, 19). 

II cite souvent des relations de temoins oculaires. Sa bonne 
foi n’est plusdouteuse, nous n’avons a regretter que Tindigence 
des renseignements qu’il nous fournit. 

L’ouvrage de Helmold, Chronicon Slavorum, est, ainsi que le 
litre I’indique, une dos sources principales pour I’histoire des Sla- 
ves au moyen Age. Originaire du Holstein, Helmold fut pretre de 
I’Aglise de Lubeck, cure de la paroisse do Bosau (sur le lac Plcen) 
dans le pays des Slaves Wagriens. Lie avec les eveques d’Olden- 
bourg, Vicelin et Gerold, il fut associe a leurs oH'ortspourevan- 
geliser les Slaves paiens. 11 fut envoye en mission cbez eux, vers 
1155 et rcQu par le prince Pribyslav dont il loue I’hospilalite. 
Pribyslav 6tait chretien. Helmold a d’ailleurs des Slaves une 
idee assez mauvaise, sans doute a cause de leur attachement au 
paganisme : « Slavorum animi naturales sunt infidi et ad ma- 
lum proni idooque cavendi. » Il les traite de « natio prava et per- 
versa » (I, 27) ; leur pays est pour lui terra fiorroris et vastee solitii- 
dinis. Il reconnait d’ailleurs que les Allcmands se sont mal con- 
duits vis-a-visd’eux. Ceux dont ils’occupe sont, outre les Wagriens, 
losLutices et les Obotrites silues entre I'Elbe et I’Oder. Leur 

chapitre geogranhique : Lt’scriptio in-nilarum AquUonis. — Voir encore Wal- 
tenbaoh, Deutschlawls Geschichtsiuell’ii im Mittelalter , 4* 61., Berlin 
1877. 

1) Orderie Vital (xii® siecle) identifie la religion des Slaves Lidices a celle des 
Germains ; « In Leulicia populosissima natio constitebat qu® Gnolenen et 
Thnrum Freamque aiiosque fatsos deos colebat » {Monum. Germ- hist., tome XX, 
p. 5.5). 
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conversion on leur retour alafoi chretienne apresleur defection 
est I’objet principal de sa chronique ; il ecrit ad laiidem Lubeccen- 
sis ecclesise (dedicace du livre). II a profite d’Adam de Breme, au- 
quel il fait dc nombreux emprunts (testis est magister Adamus), 
mais il met aussi a contribution des traditions ecrites et les re- 
cits des vieillards slaves, « qui omnes barbarorutn gestas res in 
memoria tenent » (I, xvi). II parait avoir connu la langue des 
Slaves et il en cite quelques mots, et reproduit les noms assez 
exactement. Il donne plus de details qu’Adam de Breme sur la 
religion des Slaves paiens, sur le culte du Dieu noir (I, 52), sur 
celui de Proven (83), sur I’idole de Podaga, le temple de Rh6tra 
et sur le dieu Radigast, sur Siva, deesse des Polabes, sur les 
dieux qui ont des idoles et sur ceux qui n’en ont pas; il nous 
apprend que les Slaves aiment a faire des idoles polycephales 
(detail confirme par d’autres textes), qu'ils reconnaissent I’exis- 
tence d’un dieu supericur dont les aulres descendent, qu’ils ont 
des bois sacres (83). Il connait Fexistence de Svantovit, dieu 
de File de Rugen, et il imagine la confusion de cette divinite 
avec le saint Vit des moines de Corvey. Les chapitres 52 et 83 de 
son premier livre, le cbapitre 12 du second constituent Fune 
des sources les plus importantes pour nos eludes, mais non pas 
la seule, toutefois, comme Fimagine un des recents commenta- 
teurs de la Chronique, M. Voelkel. Cette Chronique ne depasse 
pas Fanneo H70 

Thietmar (ne en 976, mort en 1018) fut chanoine de Magde- 

1) Publiee pour la premiere fois a Francfort en 1556, la Chronique de Helmold 
a §le plusieurs fois reimprimee, notamment par Leibnitz dans les Scriptores 
rerum brunswicensium et dans les ilonumenta de Pertz (tome XXI). Une Edi- 
tion in usum scholarum a ete publiee a Hanovre par Pertz en 1868. Elle a 
ete 6tudiee par Voelkel, Die Skiwenchronik Helmolds (these de Goettingue), 
Danzig, 1873 ; par Hirsekom, Die Slavenchronik des Presbyter Helmold, Inaugural 
Dissertation, Halle, 1874; par Broska, Forschungen zur deutsehen Geschichte, 
tome XXII (1882); par Paplonski dans la preface de sa traduction polonaise 
(Varsovie, 1862); [ftr Lebedev, en russe, dans son Essiii sur les sources deVhis- 
toire des Slaves baltiquesde 1131 d 1170. M. Lebedev auquel on doit un impor- 
tant travail sur la derniere little des Slaves contre lagprmanmtion{tAoscou,\8~6) 
a fait suivre ce travail d’une etude critique tres consciencieuse sur les sources. 
Il consacre a Helmold^ une centaine de pages (p. 119-207). J’aurai occasion de 
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bourg et accompagna I’empereur Henri II dans une expedition 
contre le prince de Pologne, Boleslav le Vaillant. II devint en 
1009 eveque de Mersebourg. Cette ville situee sur la Sale a la 
frontiere meme de la Saxe et de la Slavie etait d’origine slave. 
Son nom vent dire situe entre les forets : mese, entre ; bor, foret. 
Thietmar, inspire par ses souvenirs classiques, lui pr6te une autre 
elymologie. II veut rattacher ses origines aux Romains : « Et 
quia fuit hiec apta bellis et in omnibus semper triumpbalis an- 
tique more Martis signata est nomine. » Cependant il n’ignore pas 
I’etymologie slave et il y fait aussi allusion : « Posteri autem 
(c’cst-k-dire les Slaves) Mese, id est mediam regionis, nuncu- 
pabanteam, vel a quadam virgine seducta. » Son patriotisme ger- 
manique s’indigne a I’idee d’une etymologie slave. Il neglige a 
dessein de rechercher les origines paiennes de son diocese et 
commence son recit vers la fin du ix“ siecle. Mersebourg etait a 
ce moment aux confins memes du monde germanique. Sur la 
rive droite de la Sale vivaientles Nudites, les Neletytes, les Glo- 
macz, membres de la grande famille des Serbcs ou Sorabes. Bon 
gre mal gre, Thietmar avait du acquerir quelques notions de 
leurlangueetilen fail parade a I’occasion : << Belogori quodpulcber 
mons dicitur « (VI, fifi); « Bele Kneghii, id est pulchra domina » 
(IX, 4); « BoUzlaus qui major laus interpretatur » (IV, 4.5); 
« Dobrawa qu£e bona interpretatur » (IV, 55). Toutes ses tra- 
ductions ne sont pas aussi heureuses, par exemplo quand il traduit 
Medebitru (le bois riche en miel) par mel prohibe. Il a d’ailleurs 
toutes sortes de bonnes raisons pour ne pas aimer les Slaves. 
Deux de ses ancetres (I, 10) ont ele tues en combattant contre 
eux. Leur religion paYenne lui semble naturellement abominable : 
« Cum execranda gentilitas ibi veneraretur » (VIII, 59). 
« Quamvis autem de hiis aliquid dicore perhorrescam, tamen, 
ut scias, leclor amate,vanam eorum superstitionem » (VI,23).Ce- 
pondant malgre ses prejuges, il luiechappe de precieuses indica- 
tions. Il nous donne des noms de lieux sacres comme la nion- 

ciler encore M. Lebedev a propos de Sa-vo Grammiticus el de' la Knytlinga 
saga. 
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tagno du pagiis Silonsis (VIII, iJO), le bois sacre do Zulibure*. 
II nientionnc iino deosso aaonyme dont les Liulicos porlaient 
rimagc snr un drapeau (VIII, 65). II affirme que chez les Slaves 
paiens lout finit avec la mort (I, Mais cello asserlion se 
produil a !a suite d'lme hisloire de revenants. Thietmar est essen- 
liellcmoiil superstitienx ; il se plait a dccrire lesreves, les appa- 
ritions ; si I'on concliiait dt3 son assertion que les Slaves ne 
croyaient pas aux revenants, cc serait vraiinent im curieux temoi- 
gnago en lour favour. II sail qu'ils avaient des idoles (III, 19). 
Enfin, inalgro sa repugnance, iiconsacre deux pages cntieresala 
description de la ville des Redariens qu’il appelle Riedegost et 
qui elait un des principanx sanctuaircs de lour religion. II esten 
contradiction avec .Vdain de Rrome qui donno a la ville le nom de 
Rhelra, ct au dicu celui do Redigast. Ce n’est pas le moment de 
trancher cetle question delicate.il decrille temple de celle ville, 
les idoles, notamment celle dc Zuarasici el le temoignage qu’il 
nous apporte sur le culte de cc dieu est confirme par une lettre 
de saint Bruno a rempereur Henri II. Thietmar connait I’exis- 
tence despretres attaches au culte de ce dieuet decrilles oracles 
rcndus par des chevaux sacres el ici encore son temoignage est 
confirme par celui du biographc d'Olton de Bamberg et de Saxo 
Grammalicus\ II sail quo les temples et les idoles sont fort 
nombreux clioz les Liutices. Ilelmold s’exprimc prcsque dans les 
memos tonnes. 'riiielinarecrit : « QuoL regiones sunt in bis par- 
libus, lot lempla babentur et simulacra demonum singula ab 
infidelibus colunlur » (VI, 2.'}). Ilelmold dit a son lour : 
« Prtelor penales et ydola quibus singula oppida redundabant » 
(I, 163)‘. 

t) Zutibure representr Sctli on Si'nnlih'ir, le bois saere. Ce nom devint chez 
les .\lletnands Sent Itbiire. C’cst aujourd’hui Srlikuithar'. La montagne du pagus 
Siknns est appelee dans une bulle irEugene II mons SiL’iitii. Cf-s deformations 
nous aident a compierulre comment le nom du dieu Svantovit a pu elre traduit 
par Snnetus Vitus'. 

2) Voir le cliapitre consacre a Zuarasici. 

3) V^oir le cliapitre consacre a Svantovit. 

4) Fubhee pour !a premiere foisaFrancfort en 15S6. la Chronique de Thietmar 
a He reimpnmee au tome HI des Scripiores nvum gunwinkarum par happen- 
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Saxo Grammaticus est un Danois. On sail peu de choses sur sa 
vie. II fut clerc, et mourut dans les premieres annees duxii® sie- 
cle. II fut attache a la personne d’Absalon, 6veque de Lund en 
Scanie, I’un des hommes d’Etat et des prelats les plus remarqua- 
bles du moyon age *. Absalon fut le conseiller iiilime du roi Val- 
demar et lui suggera Texpedition centre les Wendes ou Slaves 
pa'iens qui aboutit a la chute d'Arkona, en 1168, et a la soumis- 
sion de Tile de Rugen et a la destruction du paganisme slave. 
C’est sur I’invitalion d’Absalon qu’il ecrivil ses Gesta Danomm : 
e’est un prosateur elegant et chatie ; il s’inspire des classiques 
latins, notamment de Valere Maximo. A-t-il ete temoin oculaire 
des evenements qu’il raconte? On pent le supposer, mais rien ne 
le prouve. En tout cas, I'evoquc Absalon, qui prit part a ces 
grands evenements, avail eu soin de lui fournir de serieuses 
informations. Son patriolismo danois est peul-etre plus ardent 
que sa foi chretienne; il a mis a contribution, il nous I'ap- 
prend lui-raeme dans sa preface, les anciens chants populaires 
(« niajorum acta patrii sermonis carminibus vulgata >;) qu'il a 
pris la peine de traduiro en vers latins, les recils des Islandais 
(Tylensium) et ceux do I’eveque Absalon (« Absalonis asserta 
docili animo stiloque complecti cure babui »). Son Ilistoire des 
Danois est le seul document considerable quo nous ayons sur 
les luttes des Slaves de Rugen contre les Danois, sur Arkona, le 
grand sanctuaire du paganisme slave, sur le cube et la destruc- 
tion de I’idole de Svantovil. Pour ce qui concerno cette divinite 

berg. L’edition de Lappenberg a ele reedileepar Fr. Kurze {in usum sdiolantm, 
Hanovre, Hahn, 18s9). Celte ediiion, Ires soigneusement revue et annotee, 
accompagnee d’un commentaire et de deux index, est t'une des meilleures de 
la collection in usum scholarum. C’est a elle que se rapportent mes citations. 
La partie qui concerne les rapports de I’Empire et de la Pologne a ete reim- 
primee par Bielowski au tome I des Monumenta hhtoricu Polonis: (p. 230-318). 
Elle est accompagnee d’une introduction interessante. La Chronique de Thietmar 
a ete etudiee par Wattenbach, Gescliichtsqiiellen; par Strebitzki, Thietmarus 
quibus fontibus usus sit (Koenigsberg, 1870); par Forlinsky [Titmar Merze- 
bourski/ i ego Khvonikn. Thietmar de Mersehourg et sa Chronique, Saint-l'eters- 
bourg 1S72); par F. Kurze dans la preface de son edition. 

I) La Vie d’Absalon a ete eente par Estrup et Iraduite en allemandpar .Moh- 
nike ; AbsaPn Bischof von Roesktide.. . aus den danisch''n. I^s32. 
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Saxo est beaucoup plus complet que Helmold et il est evidem- 
ment bien iaforme. Comnie Helmold il confond Svantovit avec 
saint Vit; cette confusion interessee entre le dieu paien et le 
saint chrelien s’expliqiie aisement par les idees qui avaientcours 
a cette epoque. Si peufanatique que paraisse Saxo Grammaticus, 
onne pout lui rcproclior d’avoir eu los prejuges de son siecle et 
de sa caste. Nous lui devons encore de precieuses indications sur 
le culle de Riigievithus, de Porevitus et de Porenutius, sur les 
oracles, les sacrifices et les superstitions des Slaves de Rugen. Il 
les tient d’Absalon liii-ineme dont il rapporte les recits'. 

A cote de I’liistoirc de Saxo Grammaticus se place le Knyt- 
linrja-mya [Historia Knytidannn^ c'est-a-dire Histoire des des- 
cendants de Knyd). Ellefut redigee sous I’inspirationde I'eveque 
Absalon; elle no contient que quelques lignes relatives a la 
periode qui nous interesse. Elle confirme le recit de Saxo Gram- 
maticus; elle le complete meme et nous apprend le nom de 
trois divinites qui ne figurcnt pas dans Saxo : Turupid, Pizamar 
et Tiarnoglovius. Les deux premiers noms sont fort difficiles k 
restituer ; le troisieme est plus clair; il veut dire dvidem- 
ment le dieu oul'idole a la lete noire (carnoglowy). Si minces 
qu’elles soient, ces indications ne sont pas a dedaigner. La Knyt- 
linga-saga comprend I’liistoire danoise au commencement du 
X® siecle et se termine il I’annee 1187. On Taltribne a Olaf Tord- 
son; on peut sup poser qu’il a connu le recit de Saxo et qu'il 
s’en est inspire. Il defigure abominablement los noms propres. 
Ainsi le prince Pryslav devient chez lui Freodcvus. Il n'a 
sans doute pas mieux traite ceux des divinites. Comme il est 
contemporain des dornicrs evenemenls qu’il raconte, il a pu 

1) Impriroee pour la premiere fois a Paris en 1514, YHistoria Danica a ete 
editee pour la derniere fois par .M. Alfred Holder (Strasbourg, librairie Triibner 
1886). Precedes d’une biograpbie copieuse et accompaguee d’un bon index 
cette Edition manque inalbeureusement de somraaires, de comriientaires d’indi- 
cations cbronologiques el ii'e^t pas faite pour faciliter la tache des historiens 
qui voudronl y retourir. M. Holder a releve dans sa biblmgrapliie tons les tra- 
vaux dont Saxo Grammaticus a ete I'objet jusqu'en 1886. Il a loutefois it^nore 
celui de M. Lebedev dans I uuvrage que jai lieja cild piushaut; Les sources 
de I' histoire des Slaves baltiques (eii russe, Moscou, 1876). 
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recueillir des informations qui manquaient a Saxo Gramma- 
ticus*. 


[A suivre). 


Louis Leger. 


1) L’edition que j’ai eue sous les yeux est celle qui a ete publiee dans les Scri- 
pta historica Islandorum (Copenhague. 1842, tome XI). La Knytlinga saga 
a ete etudiee notamment par Dahlmann dans son Histoire du Danemark (Ge- 
schichte von Danemark. Hambourg, p. 1840-43), par Wattenbach, par Lebedev. 
Elle ne comprend en tout que cinq pages relatives au sujet qui nous occupe. 



LES 
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{Suite et fn) ’ . 


IV 

l' APOCALYPSE ARMENIENNE DE DANIEL 

La naissanco du Sauvour, YEpipftanie (6 janvier) est encore 
celcbree par les Armeniens comme du temps de leurs anc^tres. 
La nuit qiii precede cette fete est employee a I'accomplissement 
de rites particuliors. Nous n’cn cilerons qu’un, qui nous interesse 
de pres : a une certaine hcurc de la nuit, lorsque tous les fideles 
sont assembles, un jcune gar^on ou unejeune fille, en vetement 
rouge ou jaune, lit en enlier le livre de Daniel. Ce seul trait in- 
dique la grande autorile que les Armeniens accordaient et accor- 
dcnt encore au livre biblique de Daniel. Rien d’etonnant des lors 
que dans la litterature armenienne nous rcnconirions, comme 
dans I’Eglise cople et grccque, quelque Apocalypse composee 
sous le pseudonymc de Daniel. A rbcuro acluelle nous connais- 
sons trois manuscrits d’unc Apocalypse armenienne apocryphe 
altribuee a Daniel : deux sont a la bibliotheque des Mechitaristes, 
a Vienne; le Iroisieme est a la bibliotheque du palais episcopal 
de Lambeth, a Londres. N'ous ne reproduisons pas les indications 
bibliographiques et historiques quo le P. Gr. Kalemkiar a raises 
en tete de son texte armenien de la septieme vision do Daniel, 
dans la Wiener Zeilschrift fur die Kunde dei Morgenlandes {SE 
vol., 2Giv.,Yiciyie, 181)2, p. 109 .ss.) Nous y renvoyons lelocteur. 

t) Voir la livraisoa do jaiivier-fevrier, p. 37 a 53, et celle de mars-avril, 
p, 16 j ii 17tj. 
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II nous suffira de dire que notre apocryphe est intitule La sep- 
tiemc vision de Daniel, parce que le livre biblique de Daniel est 
divise en six visions dans la Bible armenienne et qu’unenouvelle 
vision, venant s’ajouter aux precedcntes, occupait nalurellement 
le septieme rang *. 

Rome s’eteignait peu a pen, depuis que Constantin avait trans- 
fere le siege de I’empire sur les rives du Bospbore. Ensevelie 
dans sa gloire passee, abandonnee des emperenrs qui la mepri- 
saient, exposee aux invasions des Barbares, elle devait coder la 
place a la jeune et brillante capilale qui represenlait le nouvel 
ordre de choses. Rome avait ete la capitale du mondc paien : 
Constantinople devint cello du monde chretien. 

Admirablement situec surle Bospbore et la Corne d’or, prote- 
gee d autre part par son double rempart de treize kilometres de 
longueur, Constantinople put braver pendant des siecles les 
efforts de ses ennemis. Du haul de ses remparts, elle vit passer 
successivement les Hots devastateurs des barbares. Wisigotbs, 
Germains, Ostrogoths, Sueves, Alains, Vandales, etc., se ruerent 
tour a tour contre ses murs, mais dans cette ville, dejii a moitie 
orientale, se passaient d'etranges choses, sanglantes tragedies, 
querelles religieuses et revolutions de palais, intrigues et corrup- 
tion, massacres et incendies, qui semblaient plus dangereuses 
encore que les altaques memts des ennemis extei’ieurs. 

Cest la le sujel grandiose qui s’offrait h I’auteur de la sep- 
tieme vision do Daniel. Sous une alI6gorie historique, il depeint 
cette periode agitee, oil les nations elaienlcomme en ebullition, 
ou se dessinait dans ce flux et ce reflux de peuples, dans ce chaos 
incomprehensible en apparence, le plan de Dieu qui preparait 
la venue des temps inessianiques. Notre auteur nous en fait une 
description detaillee ; ces bouleversements gigantesques, ces con- 
vulsions de la societe au cinquieme sitcle, ne pouvaient-ils pas 


1) La division en six visions, dans la version armenienne, n’esl qu'un reste 
imparfait d une division grecque en douze visions que nous retrouvons dans le 
Codex Alexandi'imts. Les cinq premieres sont les memes dans les deux textes ; 
la sixieme de I'armenien correspond a la onzieme du grec. II resulte de la qu? 
le litre au moins de notre Apocalypse est puremenl armenien. 
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parailre comme le prelude de la catastrophe liaale qui serait sui- 
vie du retour du Messie? 

II se peut que I’Apocalypse armenicaue de Daniel soil une tra- 
duction d’un original grec (Kalemkiar) ; les Armeniens sont avant 
tout des traducteurs, ctleurs productions personnelles se sentent 
toujours de la servitude dans laquelle ils ont ete maintenus. La 
langue de noire Apocalypse, assez barbare du reste, renferme 
plusieurshellenismes. Lejour ou I on saura quel etait Tapocryphe 
de Daniel dont parlent Nicephore et le pseudo-Athanase, ce jour- 
la on pourra elablir scientifiquement les I’apports de parents qui 
existent entro les divers apocryphcs de Daniel ; en attendant, nous 
serions dispose a voir dans notre Apocalyse un o! iginal armenien. 

L'interpretation do I’Apocalypsc armenienne ne vas pas sans 
de grandes diflicultes, qui peuvent se ranger sous deux chefs 
principaux : 1 " il est de I’essence meme d’une Apocalypse de ren- 
fermer des fails cites a faux et destines i donner le change au 
lecteur; 2o dans noire Apocalypse en parliculier, nous avons la 
conviction qu’une meme expression doit designer deux ou plu- 
sieurs personnos ou objets. Ainsi la ville aux sept collines est 
iudifferemment Rome et Constantinople ; le cMcn designe un chef 
barbare, etseule une etude minulieuso du contcxte permetd'ap- 
pliquer ce mot a Genseric, Ricimer, Odoacre, Theodoric, etc. 


La seph^me vision de Daniel. 


I. Dans la troisieme annee*, apres toutes les visions qui 
avaient ete accordeos auprophete Daniel, Tange Gabriel qui lui 
avait deja ete envove auparavant, fut encore envoye par le 
Seigneur el lui dit : Daniel, bomme desire % je le suis envoye 
par le Seigneur pour te dire des paroles et te montrer Taccom- 
plissement des jours, ce qui arrivera apres la venue de la 
Parole qui est annoncee par mon entremise. 


1) La troisieme annee de Cyrus, cf. ban., x, i. 

2) C est la meme expression que nous avons deja v 
d'apres ban., x, 11, 19; ix, 23. 


ue dans I’Apoealypse copte, 
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2. II y aura une vierge en Israel; de la Parole elle concevra 
la Parole, et celle-ci devioiuira homme a cause du monde, et 
elle en fera vivre beaucoup d'entre Israel. Fais bien attention 
et ecoute I’evenement imminent [qui arrivera] a la fin des jours, 
dans toutes les villes et contrees, a cause de I’iniquite des hommes. 
Et moi, Daniel, je dis : Parle, mon Seigneur. Et apres qu’il euL 
acheve do prononcer toutes les paroles prophetiques, il me parla 
au sujet de differentes villes ct contrees : I'Asie, le Pont, la 
Plirygie, la Galatie, la Cappadoce *, Karpathos, Smyrne, An- 
tioche, Alexandrie, FEgyple, Nicee, Nicomedie, Carthage, By- 
zance, Babylone, Rome. 

3. Les pleurs des fils et faugmentation do la famine ruinenl 
la terre productive. Tes princes no font que gemir; toutes tes 
richesses qui t’entourent seront voueesa la ruine et transportees 
loin de toi k Babylone aux sept collines*. 

4. Le prince du Pont siiccombcra. Tepee aneantira ses fils, ses 
guerriers toniberont sous le tranchantdc Tepee; la plupart d'entre 
eux seront emmenes a Byzance et on les y enterrera. 

5. Les enfants des Pliiygiens periront par la famine ; leur pays 
sera crevasse par suite [du manque] d’eau; ils doviendront la 
pa,ture des oiseaux; beaucoup d'entre eux s’enfuiront a Carthage. 

6. Dans la Galatie, le feu apparaitra du ciel; le tonnerre et les 
eclairs ruineront le pays ; les trones de ses princes s'ecrouleront ; 
sa region meridionale sera briilee dans le sang et dans le feu, 
et beaucoup d’entre eux fuiront alors a Rome. 

7. Dans la petite Cappadoce, ses enfants se tuerontles uns les 
autres et s’emmencront en captivite les uns les autres ; ses princes 
seront livres a la defaite, et ceux qui habitent aux alentours vi- 
vront dans Toppression et les larmes dans la petite Babylone. 

8. A Karpathos^, ses enfants seront dans la detresse; ils ver 
ront des embrasements de feu et ne croiront pas. II se produiiA 

1) Gf. I Pierre i, 1, et Actes, xvi, 6. ^ 

2) Cette apostrophe esl certainetnent adressee a la province d’Asie, dont !■' 
nom a ete omis par suite de negligence de copiste. L’ensemble du morceaii 
rappelle Oracles sibyllins, III, 3, ou diverses contrees sont pareillement Fobjel 
d’imprecations et de menaces. 

3) L’ile de Karpathos se trouve entre la CrMe et Rhodes, 
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ua dechirement [de la terre] ; tous arriveront jusqu'a i’enfer ; 
beaucoup fuiront h la ville aux sept collines. 

9. A Smyrne, Ic courroux grandira; la ville deviendra comme 
une coupe remplie de sang ; elle tombera du haul de sa grandeur. 
Tes princes seront emmenes, la noblesse succombera, car le 
jour de la colere de Dieu sera sur toi *. 

10. Les enfants d’Anlioclie deperiront; ses editices splendides 
s’ecrouleront, et ses princes n’enjouirontpas.Tu serasabaltuepar 
un tremblemenldc terre, eltuperiras par I’exces delagrandeur ’. 

H. A Alexandrie se produironl beaucoup d’agitations belli- 
queuses, et la rebellion s’etendra jusqu’aux archers ^ de ses mu- 
railles. Ses princes seront poursuivis. 

12. Les fils de I’Egypte s’enfuiront, i'rappes par la famine. Tes 
richesses seront aneanties; le Nil sera a sec; tes princes seront 
extermines. 

13. Les filles de Nicee seront dans le deuil et I'aftliction a 
cause de la captivite de leurs parents etde Icurs maris emmenes 
par des hommes puissants. Tes princes seront tes esclaves de 
ceux qu’ils no connaitront pas. 

14. Malheur a toi, Nicomedie, toi qui as eleve bant ta come, 
et qui as devore les corps des saints qui elaient chez toi ; tu seras 
ruin^e a cause du sang des hommes justes * qui te rendront ce 
qui t'est du, et tu tomberas jusqu’eu enfer. Pleure et lamente- 
toi, malheureuse, parce quo tu seras extermiuee avec tes enfants. 
Tes princes seront livres auxgemissements, ainsi que tes pretres 
avides d’or et d’argent; et I'eclat de ta pompe sera englouti. 

1) Cf. Oracles sihijllins, IH. « ijuand Smyrne aura peri, nul ne parlera pour 
elle, car elle tombera par suite de desseins pervers et par la sceleratesse de ses 
chefs i> (Revue de iHistnire des Religious, t. IX, p. 222). 

2) Cf. Histoirc du Bas-Emiiirr, par le comte de Segur, Paris, 1813, t. 1, 
p. 233 ss. La ville d'.lutioche a, du reste, ete ruinee plusieurs fois par des trem- 
blements de terre. 

3) Nous rendons par archers le mot armenien netalar, qui signifie propre- 
ment corde d’arc' On sail combien les soulevements d’Alexandrie furent fre- 
quents pendant les luttes rebgieuses du quatrieme et du cinquieme siecle. 

4) !1 y a certainemeni ici allusion aux vingt mille martyrs que la legende 
fait brRler par Maximin a Nicomedie, dans I’eglise de Sainte-Irene (ilartyro- 
loge armCiiien, au 23 decembre). 
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15. Carthage, et toi peuple des Perses', tu ne sais pas ce qui 
t’est reserve k la fin des jours et combien de temps te sera accorde 
a la fin de I’eternite, apres toutes les villes et les contrees. Tu 
mourras de faim, toi, ville resplendissante d’or et d’argent, et 
toi, peuple pare et orne! Le libertinage sera grand chez toi, tes 
enfants joueront avec I’or, puis ils mourront de faim. 

16. La terre de Byzance et de Babylone sera engloutie; elle 
sera prise par des hommes puissants; ses fondements seront 
detruits et sa puissance tombera. 

17. A Rome, il n’y aura pas de prince en ce temps-la; toute- 
fois son ep4e sera aiguisee, son trait sera puissant, son astuce 
grandira. A plusieurs reprises se leveraun prince, puis il retom- 
bera. Elle aura trois voies^. Plusieurs te craindront li cause du 
faste de tes nombreux princes, et cause de ton cou altier et de 
ta grande richesse, 

18. Les fils de Byzance apparaitront avec une puissance extra- 
ordinaire, car un homme de Byzance ira de Rome {i nmant;, de 
celle- la) dans la ville connue sous le nom de ville aux sept col- 
lines et etablira solidement ses fondations. Son nom existera 
parmi tons les habitants du monde jusque dans la diversite des 
langues^ Puis un homme merveilleux la rebatira\ qui est ne 
d'une femme pieuse=, et eu son temps le souhait de son cceur 
sera rempli, et il trouvera le bois de vie % et son sceptre deviendra 
grand, et il trouvera les clous qui appartenaient a la croix, el 
il les placera dans le mors^ [de son cheval] pour vaincre dans 


1) Il est impossible d’expliquer ce rapprochement de Carthage et des Perses. 

2) Cette phrase, assez obscure, est peut-etre une allusion a I’un des deux 
triumvirats qui marquerent la fin de la Republique romaine, comme elle peut 
n’fitre qu’une allusion a Apoc., xvi, 19: « Ktla grande cite fut divisee en trois 
parties... » L’armenien pholots, que nous rendons| par voie, est le grec TtXccTiia 
et le lalin ylatea. 

3) Apres la destruction de Byzance par Septime Severe, cette ville se releva 
peu a peu, d’abord par ses propres moyens, puis par le secours de Caracalla, qui 
voulut qu’elle reprit sa splendeur premiere, au detriment d'^lexandrie. 

■1) Constantin. 

5) Helene. 

(j) Le bois de la croix. 

7) Saint Jean Chrysostome est lepremierqui parle de ce detail dans son Str- 
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des guerres frequentes, etsa come deviendra haute etpuissante, 
et son nom sera dans toutes les langues, et a cette ville un sou- 
venir eternel sera donne. 

19. Apres liii se leverale troisieme sceptre, qui repandra le 
sang des hoinmos justes. II edictera les lois, mais il ne connaitra 
pas Dieu, et il toucliera les saintes Ecritures d’un cceur aveugle*. 

20. Apres lui viondra a toi un homme aimant la sagesse, a toi 
Babylone aux sept collines; et il elevera en toi une image a 
cause de laquelle tu ne seras pas violentee’ . 

21. Apres tout cela s’eleveront des comes hautes et des 
sceptres tres grands, et ils seront ptiissanls sur toi, et lenr sou- 
venir sera tres grand’. 

22. Et un autre sceptre aussi ost eleve, il deviendra etonuam- 
ment fort et eleve a cause du nom et de la proclamation du 
Seigneur, parce que le don de Dieu etait en lui* ; par lui, il y 
aura une grande expansion de vie®, et par la joie qu’il causera, 
tons les homines se rejouiront. Des viiles et des contrees ils se 
rasseinbleront et viendront en toi, la ville aux sept collines, et 
chacun accomplira son eeuvre®. Le sceplrc de la rovaute sera 
puissant jusqu'a sa fin’. 

mon sur la mart de T/(t’0'/o.':f,prononceen395(.Migne, Putr. lut., .\,VI,c. 1399 ss.). 

1) L'auteiir passe inlentionnellement sous silence I'histoire des fils de Cons- 
tantin, etdepeint sous des traits assez noirs le youvei nement de Julien TApos- 
tat (361-363). 

2) Jovien, successeur de Julien, se dirigea vers Constantinople pour se faire 
couronner ; la mort le surprit avant son entree dans la ville ; il fit reparaitre 
sur les enseignes militaires le signedu luharuin, avec les initiales de J. C. On 
le rane-e au noinbre des bons princes (363-301. — Cf. de Senur, Hiloire du Bas- 
Empire,t. I, p. 170, 178), 

5) Notre auteur, faisant plusil'honneur aux successeurs de Jovien qu’a ceux 
de Constantin, s’ll ne les cite pas noninicmcnt, y lait du luoins allusion ; dans 
cette phrase, il caructcrise assez bien les regiics des Valenlinien. des Gr.itien 
et des Valens (361-370). 

4) Jeu de mots detignant clairernent Tlieodose le Grand. 

5) Theodose, pour inaugurer son aveneinent au Irons, decrela une amnistie, 
suspendit toute pyocedure criniinelie pendant le Careiiie, el hoiiora la fete de 
P.lques en graciant tons les criiuineis, sauf les adultcres, les homicides, les 
magiciens, lesfaux monnayeurs el les conspiraleurs fd- Sdgiir, up. laud. ,p.225). 

C’estsous le regnedc Thcu.i.js ■ I.ju'eut lieu Icconoilc ,le Const, intinop'lc (3SI ) 

i) theodose lui vainqueur de tons aes ennemis et cuiupdtiteuis (370-395;. 
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23. Et d’un sceptre sortiront deux sceptres : I’un de ces sceptres 
deviendra une bele sauvage, et le deuxieme de vos sceptres une 
brute^ dans les deux quartiers de la ville aux sept collines*. De 
Rome une violente colereviendra centre toi, (colere) quidebordera 
comme une coupe trop pleine_, jusqu’a ce que ton temps vienne*. 
Une premiere fois, la science du ebant repandue dans la villej, 
une seconde fois taricbesse seront pour tous une fontainejaillis- 
sante; ornee (d'abord) comme une fiancee, tu apparaitras (ensuite) 
comme une veuve. Ces belles grappes, comme on les voyait 
autrefois, seront amoindries, et ta grande gloire sera partagee 
et tombera, 

24. Le royaume qui est en toi suscitera un autre sceptre, qui 
est appele Theodose’ ; il vivra dans la saintete, et son nom sera 
consacre en toi, la ville aux sept collines. A sa naissance, tes 
enfants se rejouiront, et chacun fera ce qu’il pense. Toutes villes 
et tons pays te serviront, et dans ton opulence la lerre sera riche 
en magnificence. Le Nil des Egyptiens t'abreuvera, et tu devien- 
dras le rempart des eglises, et la crainte et I’effroi seront au 
plus haul degre dans ton sceptre; et e’est le commencement des 
soupirs dans ton royaume*, et le temps de son sceptre sera long 
et fort®. Et son sceptre conquerra jusqu’a I’extremite de toule la 


1) Ce portrait d’Honorius et d’Arcadius est reussi : fun s’occupa toute sa vie 
de sa basse-cour, tariilis que I’autre se laissa successivement gouverner par 
Rufin, Eutrope et Eudoxie. 

2) SlilicoQ, tuteur d’Honorius a Rome, fit egorger Rufin, tuteur d’Arcadius, 
a Constantinople, et pretendil a la regence de I’Empire d’Orient. 

3) Quelle est cette ville en question, et quelle est celte science du chant ? 
Nous n’avons rien trouve dans I’histoire de Constantinople qui put concorder 
avecle fait allegue ici. Peut-etre I’auteur fait-il allusion au fait suivant ; Justine, 
mere et lutrice de Valentinien R, protegeait les ariens ■,elle exila saint Ambroise; 
celui-ci refusad’obeir et s’enferma dans I’eglise de Milan avec le people quilui 
elait fidiMe. Pour se garantir de I'ennui, .^albroise introduisit parmi le people 
I’usage de chanter des psaumes. Justine ne put pas aller centre la credulite du 
peupie, qui voyait un miracle dans cette protection d’.\mbroi 3 e (de Segur, p. 230). 

4) Theodose II. ^ 

5) C’est le commencement des luttes ecclesiastiques du nestorianisme et de 
I’eutychianisme, qui donnerent lieu au concile oecumenique d’Ephese, 431, et au 
brigandage d’Ephese, 449. 

6} Theodose II regna quarante-deus ans : 403-450. 
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terre, de l est et de I’ouest, du nord et du sud, et son con est 
solide, et sa droite est forte, ses annees sont nombreuses, comme 
cela n’est arriv6 a aucun autre roi. Apres tout cela, il tournera 
son visage du cote de son pere, le nombre de ses ann6es sera 
grand, son nom redonte et son royaume magnifique. 

25. Un troisieme roi sera en toi, a Rome, la ville aux sept 
collines, et tu os appelee la ville aux sept collines, parce que 
toutes los nations des Persesp6netreront en toi, 6 Rome; ils ne 
dominorontpas jusqu’al’accomplissement des temps'. Et comme 
deuxieme dominera en toi un vieillard, et son nom sera Marcien ; 
son sceptre durera moins que le premier sceptre % et sa domi- 
nation sera terrible ; ce temps-la sera pour quelques-uns un 
bienfait et pour d’aulres un mal ; et sa royaut6 durera des temps, 
des heures, la moitie d’une heure; ton fondateur la lui a donnee 
en present, 6 ville aux sept collines ; et il elfevera jusqu’a lui... 
par I’ecrit de la fois. line grande division eclalera sous sa domi- 
nation : des pretres tomberont de leurs sieges et la ruine de bien 
des villes surviendra, et beaucoup de changements arriveront 
parmi les hommes, et ta beaute et ton 6tendue, 6 ville aux sept 
collines, ne diminueront pas*. Apres tout cela il ira aussi vers 
ses peres. 

26. Un autre sceptre dominera en toi; il sera un animal sau- 
vage et donnera retraite au premier sceptre qui une fois sera 
battu par le chien% et cet animal sauvage deviendra comme le 

d) Cette phrase est incomprehensible et n’a aucim sens ici ; entre le regne 
de Theodose II et celui de Marcien se place le regne de Pulcherie, qui n’est 
nullement d^peint dans la phrase ; le texte est mauvais, et ce bout de phrase a 
ete arrache de son contexte par un copiste maladroit ou ignorant. 

2) Marcien regna seul depuis la mort de Pulcherie (453) jusqu’en 457, soit a 
peu pres trois ans et demi, soit: des temps (deux ans), des heures (un an), et 
et la moitie de I’heure (une demi-annee). 

3) Cet eci’it de la foi nous serable etre le decret du concile de Chalcedoine 
(451), qui condamna Eutyches et Nestorius, et fixe definitivement la doctrine 
orthodoxe : deux natures en Christ et une seule personne. 

4) On salt le casactere violent et emporle de Dioscore d’Alexandrie • il est 
depose par Leon au nom du coneile; — x\ttda promene ses armees devastatri- 
ces a travers I’ltalie el I'Orient ; dans la quatorzieme et derniere session du con- 
cile, les patriarcats de Constantinople et de Rome furenl mis sur le pied d'eo-aliie 

5) C’est ici que commence reellement la difficulte ddnlerpraer notre Apoca- 
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premier sceptre, fort et puissant en parole et en sagesse*. II ne 
sera pas m6prise par sa noblesse. Son cou sera comme le cou 
du taureau, et ses yeux comme les yeux da lion il rugira d’une 
fagon terrible et, devant ses comes, toutes les villes et tousles pays 
trembleront, et en son temps I’arc-en-ciel apparailra au ciel, et 
des signes divers au ciel et sur la terres. On entendra le bruitdu 
tonnerre et la chute de nombreuses villes; la terre se fendra et 
les maisons seront detruites de fond en comble‘; ses chemins 
seront en feu ; il y aura des guerres en elle et en toi, ville aux 
sept collines; et alors tes palais magnifiques seront consumes 
par le feu‘; ton elevation sera abaiss6e au niveau du sol, et tes 
fils gemiront en toi ; ta grande joie se changera en deuil, et tes 
fils traineront sur le sol le cadavre des grands*'. 

Et subitement une tempete fondra du ciel et couvrira la terre, 

lypse et de distinguer I’historique de I’apocryphe. Dans les pages qui suivent, 
I’auteur de la vision depeint la grande lutle du double empire remain centre le 
flot des Barbares, I’agonie de Rome sous les coups d’Odoacre (476) etdeTheo- 
doric I’Amale (494). Le mot chien designe une puissance barbare; I’expression 
animal sauvage, lion, designe I’Empire, soit un empereur, soit un general de 
I’Empire. — Le sceptre ici en question est I’empereur d’Orient, Leon 1 (457- 
474), qui eut a sa cour Anthemius, plus tard empereur d’Occident, de 467 a 
472. Anthemius eut a bitter centre son gendre Ricimer, palrice de Rome, qui 
dirigea le poignard de I’assassin centre son beau-pere. Dans un sens plus large, 
le sceptre battu par le chien est I’Empire d’Occidenl, defait en la personne de 
Marcellinus dans I’expedition navale centre Genseric (468). 

1) Sous Leon, I’empire recouvra sa puissance el rappela en partie ce qu’il 
elait sous Constantin. 

2) Ces expressions semblent bien designer par un jeu de mots I’empereur 
Leon. 

3) M Apparition d’un nuage ayant la forme d’une Irompetle, d’une lance ou 
d’une poutre » (cf. de Muralt, Chronog. byzant., t. I, p. 79). 

4) Cf. de Muralt, loc. cit. Destruction d’Anlioche par untremblemenl de terre 
le 14 septembre 458 (p. 73), de Cy 2 ique(p. 74). Antioche en Isaurie est englou- 
tie par un tremblement de terre ; un incendie eclate a Constantinople et dure 
quatre jours (p. 75) ; Ravenne est secouee par un tremblement de terre, 467 

(p.80). ^ 

5) Un incendie a Constantinople devaste la ville d’une mer a I’autre, ce qui 
fait que Leon se retire sur le detroit, pres de Saint-Mamas, oil il construit un 
port et un nouveau portique, 1" mai 469 (de Muralt, ibid., p. 83). 

6) A Rome, I’empereur Maxime est frappe par un soldat, la multitude dechire 
el traine son corps dans les rues, 455 (deSegur, op. laud., p. 322). L’empereur 
Majorien est mis a mort sur I'ordre de Ricimer, 461 ; I’empereur Severe est 
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et des peoples semblables aux dragons apparaitront sur laterre, 
etbeaucoup deviendront pauvres, etbeaucoupde pauvres devien- 
dront riches, el il y aura une grande confusion en toi‘. Poussez 
des cris, 6 guerriers de Thrace et de Cilicie’, avec vos armes et 
vos epees! Eton ce temps-la I’animal sauvage dirigera son epee 
vers I’est, et il ne pourra pas vaincre, et un homme qui a la 
forme do dragon^ au-dessiis des handies, le meprisera, et sous 
son commandement il enverra a I’ouest sa douxi'enie epee, et il 
ne pourra pas vaincre, et le dragon sera raille par le chien. Le 
chien opprimcra I'animal sauvage par des presents nombreux, 
de Tor, et des richesses nombreuses, et le chien se revoltera 
centre I’animal sauvage, et il fera monler ses petits sur le trone 
de I’animal sauvage et des sceptres, et I’animal sauvage sera 
aneanti par le chien ; on saisira son repaire, el les chiens met- 
tront dehors I’animal sauvage, et chacun verra que le chien 
poursuit le lion. Le lion reviendra et tuera le chien et son petit. 
Le lion rugira extremement fort, et son rugissement se fera 
entendre dans toutes les villes et dans tons les pays ; on le craindra 
dans son repaire, et les hommes scront bouleverses a cause du 
rugissement du lion et a cause de la mort du chien \ 

einpoisoiine par ordre deRicimer, 405; I’empereur Anthemius esl probablement 
assassine de la main de Ricimer, 472 (cf. Amedee Thierry, Becits de I'histoire 
romainc au ciwiuiente siide, Pans, 1S60, au.’v chapilres i, u, iv). 

1) Allusion a Tinvasion des Validates de Carthage et au sac de Rome par 
Genstiric, 455 (cf. A. Thierry, ibid., cliapitre iii). 

2) Ce sorit les Goths de Thrace et les Isauriens de Cihcie, qui ont joue un 
Ires grand role a cette epoque-la. 

3) Jpu de mots designant Basiliscus, frere de Verine, femme de Leon. 

4) iNous n'avons pas a retraccr ici les peripities de Texpedilion formidable 
dirigee par Leon et Anthemius contre Genshric. Quelques mots suffironl. Leon 
envoie, sous le commandement de son bean-l'rere Basiliscus, la flotte orientale. 
Genseric epouvanti' demande une trove de cinq jours, pendant lesquels il repare 
en toute hate sa tlotte, et puis lance ses bruiots sur la flotte de Basiliscus. 
Celui-ci, a son depart de Constantinople, avait ete dupe par Aspar, qui lui 
avait persuade que cette guerre avail pour but Taneantissement de I’ananisme. 
Le lache Busdiscus s’etait laisse gagiier par I’argent de Genseric el les pro- 
messes d’Aspar, patrice de Constantinople, arien comme Ricimer a Rome. 
Aspar voulait faire Cesar un de ses fils; il finit par obtenir de Leon le con- 
sulat poui son deu.xieme fils, Patricius. Grace a la trahison de Basiliscus, 
Rome et Constantinople fureni ruinees d'hommes et d'argent, 467-469. Mais 
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27. Le deuxieme chien poursuivra, en changeant sa langue, 
jusqii’au piege du lion, et il s’eloignera de lui, lorsqu’il ne pourra 
pas s’en rendre mailre*. Et le petit du chien se cachera dans les 
temps, et dans le temps et dans une heure, et en son temps, il 
regnera, et son nom s’appellera Petit du chien, c’est-a-dire Sceptre 
des nations^. Et I’animal sauvage effacera completement le sou- 
venir du chien \ On portera centre lui des accusations que Ton 
saura fausses, et dans sa ville on aneantira son image, et beau- 
conp penseront dans les pieges de I’animal sauvage a le tuer, et 
ils ne I’emporteront pas sur lui*, et ses compagnons du sceptre 
scront tues par I'epee dans une autre ville, et on connaitra claire- 
ment les prieres du pretre sur les choses inconn ues. Un des 
grands, un jeune homme parmi les guerriers de I’animal sauvage, 
liera a beaucoup pieds et mains, et les enverra vers I’animal 
sauvage% et alors, quand I’animal sauvage comme un maitre 
recevra aupres de lui beaucoup de difterentes nations comme 
serviteurs, un autre homme apparaitra aussi devant lui et le 
prendra dans son sein et poursuivra les guerriers, et lui-meme 
sera poursuivi par eux, et il s’enfuira devant eux a pied, et per- 
sonne ne le rejoindra, car il est rapide a pied, et il s’enfuira vers 


Leon sevit energiquement: il exile Basiliscus a Heraciee, en Thrace, el fait 
mourir le chien Aspar et ses deux fils allies, Ardabure cl Patricias, 471 (cF. 
de Segur, op. laud., p. 330 ss., el A. Thierry, op. laud., chap. in). 

1) Quittons pour un instant Rome et le theatre ofiiinaire de la guerre, et 
passons en Pannonie, ou les Ostrogoths, sous la conduile de leur roi Theo- 
demir, exceicaient leurs depredations. Le deuxieme chien, c'estTheodemir. qui 
voyant la Pannonie ruinee, veut changer les canlonnemeiits de son peuple ; il 
se met en raarche a travers la Thrace el menace Constantinople. L’empereur lui 
promet un territoire et de I’argent; alors Theodemir change d'avis el consent 
a devenir federe de I’Empire. 

2) Le petit du chien n’est autre que Theodoric TAraale ou Theodoric le 
Grand, fils de Tneodemir, qui vecut dix ans comme otage a Constantinople, 
apprenanl beaucoup et faisanl peu parler de lui, 

3) Leon, par I’assassinat d’Aspar et de ses fils, elTacason souvenir. 

4) Theodemir, en marchant sur Constantinople, esperai^ reduire Leon; les 
evenemenls dejuuerenl celle chiraerique esperance. 

5) Ce jeune honiine nous semble elre Trascalissee I’lsaurien, plus tard em- 
pereiir sous le iioin de Zimon; chef de la garde isaiirieiine. il soutiiit Leon 
centre Aspar et d’autres ennemis. 
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I’animal sauvage et vers celui qui est dans son sein, et il enlrera 
chez lui; et le petit animal sauvage sortira et sera plein de cou- 
rage, et le grand animal sauvage le fera asseoir sur son tr6ne et 
le fera reguer avec lui et asseoir avec lui sur le trdne k sa place ‘ ; 
deux animaux sauvages habitant dans une grotte, lejeunesepr^- 
parera courageusement a la guerre, et le grand retournera en 
son pays d’oii il est venu, et le petit animal prendra sa place 
jusqu^a un temps ; il ne sera nomme roi par personne, mais par 
sa propre force il parviendraau repaire de saroyaute, et lejeune 
animal retournera vers le grand animal, et abandonnant ses 
repaires a son createur, il te conquerra, toi la ville aux sept 
collines, et te tiendra dans I’oppression; sa joie sera grande, il 
sera joyeux et sera aime par les grands et hai de beaucoup*. Il 
dispensera vie et richesse, et le dragon jouera avec lui, el le 
trainera avec le baton de chasse de I’animal sauvage ^ 

28. Malheur a toi, dans ce temps-la, Babylone aux sept collines, 
quand la veuve regnera, et que le dragon poursuivra I’etranger, et 
qiie rhomme qui se nomme Salamandar se detournera pour fuir jet 
quand il tournera son visage vers les lies, [emportant] For, I'argent, 
les pierres precieuses et la couronne des sceptres, et ce qui est dans 
le sein de I’animal sauvage, triple par le peuple des Perses a 
Carthage aucun deshommes ne le poursuivra, par amour pour 

t) Theofioric rAmale, de retour au camp de son pere, apres avoir appris le 
metier des arraes a la cour de Constantinople, lit preuve d’une telle bravoure 
et de tant de genie, que Theodemir ne tarda pas a se I’associer, aussiWt qu’il 
eut perdu son valeureux frere Valimir; Theodemir confia I’avant-garde de .ses 
troupes a Theodoric, lorsqu’iis quitterent le lac Pelsod pour marcher sur Cons- 
tantinople (cf. A. Thierry, op. laud., p. 306 ss,). 

2) L’auleurde notre Apocalypse, anticipant sur la suite des evenements, fait 
allusion au regne de Theodoric I'Amale en Italie, qui se nomina lui-meme roi, 
n’ayant personne de qui il eut a dependre. 

3) Sans en avoir une certitude absolue, nous croyons pouvoiravancer ici que ce 
biU-.ai de chasu’ est Theodoric le Louche, fils de Triar. Vivant avec ses Ostro- 
goths dans le voisinage de Constantinople, il y faisait, suivant son gre, la 
paix ou la guerre., De concert avec Basiliscus, il continiiait le parti d’Aspar, et 
illeurarriva quelquefois de s’attacher Theodoric I’Amale, lorsque celui-ci etail 
en froid ou en guerre avec Zenon (cf. A. Thierry, ibid., passim). 

4) Leon etait mort en 41**, avant sa mort, ii av^ait associe a I’empire son pe- 
tit-fils, Leon 11, fils de Zenon el d’Ariane, fille de Leon et de Verine. Verine et 
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le dragoa et a cause de la grande magnificence qui etait en toi. 
El il voyagera de pays en pays, et sera frappe par les peuples 
etrangers; et quand il aura ete frappe par les peuples etrangers 
pour son education, sur ie chemin il soupirera apres son createur 
avec ses innocents. Et le sceptre du chasseur qui venait de I’ani- 
mal sauvage s’alliera avec le chien *, et le dragon, suivi de ses 
trdnes de neant, occupera le lieu du mal et des solennites, et 
poursuivra le lieu de la saintele. Et il reprendra le dragon avec 
sa laugue, a propos des justes et des reliques des saints, et il abo- 
lira la charge des patriarches®, et il prendra les saintes eglises; 
et ceux qui habitent dans les crevasses, dans les cavernes et les 
grottes de laterre, ceux qui errentdans le desert viendront a toi, 
ville aux sept collines, persecutes qu’ils seront par le dragon 
et apres tout cela, ils secoueront sur toi la poussiere de leurs 
pieds, temoignant contre toi; alors la beaule de ta magnificence 
sera consumee par le feu ‘ ; et un jeune homme s’enfuira sous le 
pretexte d’emporter avec son sceptre de cbasseur le premier scep- 
tre qui s’appelle Salamander. Ensuite, en ce temps-la, le dragon 
sera aux abois et prisonnier de ses successeurs; il sera enchain^ 
par ceux qui se tiennent a gauche, et personne ne lui offrira de 
refuge, parce qu’il a verse le sang des saints dans les villes et les 

Ariane engagent le jeune Leon aproclamer empereur son pere Zenon, ce qu’il 
fait; sous le nom de Zenon, c’est en realite Verine qui gouverne ; elle ne tarde 
pas a conspirer contre son gendre Zenon en faveur de son frere Basiliscus, 475, 
qui regne vingl tnois. Le dragon (Basiliscus) poursnit I’etranger (Zenon), qui 
s’enfuit en Isaurie, emportanl toulesses richesses. 

1) Allusion a une alliance probable entre Theodoric le Louche et Theodoric 
I’Amale. 

2) Basiliscus, une fois empereur, vouiut faire de la theologie et imposer sa 
religion a ses sujets ; il fit paraitre une encyclique « par laquelle il imposail a 
tous les eveques d’Orient le rejet du concile de Chalcedoine » (cf. A. Thierry, 
op. laud., p. 3121. De violentes protestations s’eleverent, qui, le plus souvent, 
lurent etouffees dansle sang. 

o) Zenon, apres le court regne de Basiliscus, voulant calmer les esprits, ana- 
thematise Nestorius et Eutyches, et publie son hinotique, edit d’union; les di- 
visions ne font qu’augmenter, el des legions de raoines s’arment et viennent 
pour combattre I’empereur (de Segur, op. laud., p. 351). 

4) Sous le regne de Basiliscus, « le feu prend a la bibliotheque publique et 
consume cent vingt tnille volumes », 477 (de Segur, op. oil., p. 347). 
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contrees, et Use refugiera dans le temple saint, duquel aupara- 
vant il s’6tait empare^ et personne ne I’accueillera, parce que les 
cMtiments celestes seront sur lui*. Le jeune homme viendra 
vers Salamandar^ et il amenera I’etranger devant le dragon, et 
le dragon voyantcela, s’enfuira devant lui, et I'etranger ne tuora 
pas le dragon. Il I’eloignera de sa vue’, et le jeune homme tom- 
bera avec une grande chute, et la veuve n’echappera pas, et on 
lui montrera (au jeune homme) I’etranger et celui qui regnera 
avec lui; et ils seront obliges au tribul, dans les huttes de celui 
qui I’a cree, et sur son trone on lui demandera le sang de son 
pere, et I’etranger sera grand pendant un temps assez court. Il y 
aura surabondance en toi, laville aux sept collines, et de nom- 
breuses morls d’hommes, qui sont venus ensemble vers toi des 
villes et des contrees^. 

29. Eucc lemps-lu, dans beaucoiip delieux, des Ircmblements 
de terrc surviendront*, eton entendra la voix de beaucoupet on 
ne croira pas ; et ton empire et la magnilicencc t'ont altristee, 
parce que tu es orgueilleuso et hautaine,, et ta passion du faste 
t’a abaissee ; mais I'abondance el la beaule seront nombreuses 
en toi. La fin du temps viendra pour toi, el le sceptre du chasseur 
qui est ne du dragon s’eloignera do toi, et on ira dans les con- 
i’) Zenon, a la tete cle ses Isauriens. de concert avec Ulus, marche surCons- 
tautiiiople. Basiliscus, abandonne des siens, se rcfugie dans une eglise. 

2) Ulus (le jeune homme) s'empare de Basiliscus el I’amene a Zenon. On lui 
promet de ne pas repandre son sang. Zenon le fait enfermer avec sa famiile 
dans une citerne, ou il meurl de faiin (de Segur, op. laud., p. 318). 

3) Ilnous suffira d’lndiquer, en passant, les conspirations du patrice Illus avec 
■Verine contre Zenon, ou avec Zenon contre Verine, ia disgrace d’lllus el de Ve- 
rine, qui se relrouventau fond d'uii chfiteau-fort en Isaurie, a Papyre, se reconci- 
lientetrecommencentaconspirercontr Zenon'.y Thierry, op. /aud., p. '12. ss) 

1) .\ Constantinople, « treinblement de terre qiii se proionge pendant qiiii- 
rante jours «, le 24 septembre 480; « treniblement de terre jusqu'au Taurus » 
le 26 septembre 488 (de .Muralt, Chyonog. byzant., I, p. 96, 104). Les lignes 
qui suivent doivent.Hrc I'oraison funebre de Rome. La cour d’Orient avail a°sez 
de peine a s’occuper d'elle-meme; Leon n’etait plus la pour diriger de sa main 
puissanle les evenements d'ltalie. Apres la mort d'Antheraius, 472, quatre cm- 
pereurs se succedent encore sur le trone de Rome : Olybrius, Glycerins, Julius 
Nepos et Romulus Augustule. Des luttes sanglantes, des sieges atmces aRome, 
k Ravenne, a Pavie, a Milan, signalent la fin de Tempire remain, 476 OdoaiTe 
detrone Augustule, le relegue a Lucullanum et partage ITtalie ent’re ses soldats! 
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trees des elrangers, et tes iilles s^orneroat pour le scaurlale des 
jeunes gens, en sorte qu’elles en corrompront plusieurs, et tes 
grands tomberont ; il y aura beaucoup d'angoisse et de trouble. 
Ensuite un ange qui apporte la mort te frappera avec toutes les 
villes et tous les pays, et des morts violentes seront envoyees du 
ciel; tout a coup ils’irritera contre la terre, et la lerre tremblera 
et les temples tomberont, et leurs maisons seront des tombeaux; 
la mer laissera ses ondes s’elever en bouillonnanl et recouvrii 
les hommes, et il y en aura quelques-uns qui s’enfuiront et 
ecbapperont. Ensuite il y aura un rassemblement des anges, ils 
paraitront devant le trone et prieront. Puis toi, Babylone aux 
sept collines, tu pleureras tes enfants en revetant le cilice, 
et en rdpandant de la cendre sur ta tele, quand tu verras les 
hommes mourir a cause des peches et des crimes; les hommes 
avec les enfants et les femmes avec les nourrissons periront, 
parce que la colere du Seigneur est sur eux. Tes remparts se fen- 
dront et tes tabernacles joncheront le sol. Les enfants a la ma- 
melle crieront a Dieu d’une bouche entlammee, et tes pretres en 
s’egratignantpleureront tes sceptres, tes grands gemiront, et tes 
concitoyens seront tout a fait tristes, tes hdtes seront dans I’an- 
goisse, tes grappes de raisin tomberont, tes vignobles seront 
detruits; la terre s’enlr’ouvrira en craquant et elle vouera les 
hommes d la mort jusqu’aux nourrissons et aux vieillards. Mais 
Dieu ne te detruira pas tout a fait, toi la ville aux sept collines, 
parce que le temps de ton aneantissement n’est pas encore venu ; 
mais il n'enfermera pas les hommes dans Tabime, parce que ton 
temps n’est pas encore venu. Pour toi sont prepares des tour- 
ments, parce que tu as accompli en toi toutc injustice enrecevant la 
terre dans ton sein . Il y aura beaucoup de confusion dans les pen- 
sees des hommes, mais jusqu’a ce que le Seigneur ordonne d’en 
haul d’aneantir les hommes; mais un d6cret du Seigneur se mon 
trera, d’ou le chdtiment surviendra ; et ceux qui se sont refugids 
chez toi subiront des tourments. Le peuplequii^espere en toi et 
le sceptre du chasseur t’aneantiront*, et le petit poursuivra 


1) .\llusioa aux lultes qui eurenl lieu avant !d prise de Rome par Odoacre. 
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I’aulre petit en exigeant le sang de ses ancetreSj et il se livrera 
volontairement aux etrangers, aux chiens et ci leurs satellites, 
et il soulevera des langues et des peuples, et il commandera a 
beaucoup de peuples, et les deux chiens se combattront I’un 
I’autre et s’aneantiront I’un I’autre *. 

30. Malheur, quand la veuve regneraetsedechaineraparlaruse 
contre les etrangers ; et I’autre Stranger cherchera son anean- 
tissement par la ruse ; et ces jours-la seront terribles et mau- 
vais. Les enfanls des sceptres seront en lutte, en combattant les 
uus contre les autres, et alors beaucoup de tribulations et de 
maux, comme il n’en est jamais arrive, atteindront les hommes; 
et le prince ne se Hera pas a Salamandar, car il est un etranger, 
et on recevra de son peuple ce qu’on n’a pas cherche, et Sala- 
mandar voudra s'enfuir ; il ne le pourra pas, et on I’atleindra, et 
Plakitas le tuera% 

31. Et un autre sceptre regnera en toi", la ville aux sept col- 
lines, et il y aura beaucoup de douleurs d'enfantement ; un homme 

1) Ces dernieres lignes nous paraissent depeindre les lulles intestines des 
Barbares, Theodoric le Louche, Theodoric I’Amale, Odoacre, etc,, quisetermi- 
nerent momentanemenl lorsque Theodoric I’Amale I’ut devenu seul roi d’ltalie, 
493. 

2) Nous assistons ici aux dernieres menees de Verine ; elle n'avait cesse de 
conspirer contre Zenon, et, de concert avec Ulus, elle avail proclame empereur 
un certain Leonce. Le complot est decouverl, et on enferme les conspirateurs 
au chateau de Papyre. Verine meurt, 484; Illus et Leonce sont decapites 
par ordre du prefet, 488; enOn, Zenon meurt eii 491. On dit que sa femme 
Ariane, dt'-goAtee de lui et voulant epouser le silentiaire Anastase, le fit enterrer 
vivant dans une citerne, supplice qu’il avait inllige a Basiliscus. — Quant au 
nom propre Plakitas, il n’est pas historique : le manuscrit A porte Plakitas ; le 
manuscrit B, Platikas, el le manuscrit C, Lakitas, Aucune raison ne mihte en 
faveur de I’un de ces trois noms, a moins que ce mol Plakitas ne soil le latin 
placita : celle qui a plu jadis (Ariane), qui le fait mourir (?). 

3) Nous abordons maintenant un passage dout nous ne garantissons pas 
I’inlerpretatlon. Le sceptre dont il s’agit ne saurail elre le successeur de Zenon, 
Anastase, qui regna de 491 a 518, el qui ne ful pas tu6 par son successeur. A 
Rome, les empereurs n'existaient plus. Nous serious done tres porte a voir ici 
une peinture a grands traits des regnes d'Odoacre et de son successeur Theo- 
doric, qui le mit a mort a Ravenne, 493, contre la foi des trailes ; seulement, 
Odoacre regna de 476 a 493, tandis que le sceptre dont il s’agit n’aurait ete que 
pour peu de jours. A part cela, I’accord s’elablit parfaitement, et, en tous cas, 
le roi tyrannique nous semble bien 6tre Theodoric I’Amale. 
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pauvre apparaitra qui ne conuaitra pas la pitie, haulaia, orgueil- 
leux, aitnant Tor et les combats, son nom est Orlolios'; son 
trone sera seulement pour peu de jours ; colere, ses grands le 
hairont, et ses concitoyens seront lourment^s par lui ; la colbre 
celeste se manifestera pendant ses jours, souvent il tourmentera 
Babylone. Au temps de sa domination, la voix du messager de 
mallieur viendra atoi, etles guerriers des barbares le troubleront, 
et certes ils ne combattront pas. Un autre roi tyrannique s’oppo- 
sera a lui, et le combattant, il le poursuivra, et avec beaucoup 
de tristesse et de soupirs il le fera mourir, et celui-la prendra la 
couronne et saisira le sceptre qui est en toi, la ville aux sept 
collines. Il deviendra grand sur le tr6ne, eleve et magnifique, 
cet homme-la, puissant a gauche el a droite ; en son temps il y 
aura une grande famine, qui ne sera pas du tout petite, etla terre 
sera ruiuee par les hommes ; les torrents d’eau couleront, Fair 
noir sera mele, tes vignobles seront amoindris, la beauts sera 
voilee, les jours seront abreges, etle jour sera de six heures. 

32. Malheur aux hommes qui seront dans ce temps-la! Et le 
roi tournera son visage vers I’ouest ; ensuite, malheur a toi, la 
ville aux sept collines, quand ton roi sera un jeune homme ! En 
ce temps-lk une grande affliction t’alleindra, Thomme aura la 
femme de son frere, et le fils sa mere, et la fille monlera dans le 
lit de son pere, le frere aura sa sceur; se multiplieronl des blas- 
phemes, des homicides, des parjures, des calomnies, des men- 
songes, des profanations, des douleurs, des pillages, des haines 
fraternelles, du trouble ; dans le temple on repandra le sang des 
serviteurs consacres et les rois se jetteront sur les rois, les princes 
sur les princes, le puissant sur le pauvre, et le riche et le pau- 
vre seront d§truits^ 

33. La Bithynie, qui est au bord de la mer, jouchera le sol pir 
un tremblement de terre ; les vagues de la mor s’eleveront et 

1) Le manuscrit A porte Orlolios ; les oiauuscrits B et C ijnt la legon Loukios. 

2) Nous sommes k I’epoqiie des invasions des Bulgares et des Perses, chez qui 
I’inceste etait en honneur et communemenl pratique ; rien d’etonnantque notre 
auteur y fasse allusion. Les Sassanides, surtout, passent pour avoir retabli ces 
moeurs corrompues. 

■:i 
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couvriroat le sol dc la Bithyaie jusqu’a la petite ville de Nico- 
medie 

34. Ensuite un autre roi s'elevera, sa duree sera de quelques 
jours ; il sera mauvais et tout a fait terrible, et des lors il n’y 
aura plus jamais de temps prospere, mais un temps mauvais ; 
son fils combatlra contre lui et I’aneantira avec I’cpee. 

33. Et un autre roi vicndra, d'une autre religion ; c'est Aria- 
nos ; celui-ci attirera tout le monde a soi. Malheur a toi, la ville 
aux sept collines, en ce temps-li, car plus que toutes les autres, 
tu t’affligeras, toi et tes contrecs’ ! 

36. Ensuite des rois et des princes, des chefs ct des combat- 
tants se leveront sur les villos. les pays et les lieux, et il y aura 
beaucoup de seditions et de trouble parmi les hommes. Un pouple 
de barbares fondra sur les villes et les pays, et la terre s'abais- 
sera de soixaute-treize coudees devantla foule despeuples. Mais 
alors tu ne seras pas opprimee par ceux-la, toi, la ville aux sept 
collines. La guerre te fora soulemcnt souffrir, les agrements de 
la terre seront diminues en toi, la colerc du ciel sera sur toi et 
de grands chatiments ; et une colonne de feu apparaitra du ciel 
sur la terre. Et alors ton royaume sera chang4 ettu resteras dans 
la corruption par suite des maladies et de la famine. Alors le 
deuxieme sceptre se partagera, et sera porte dans une autre 
ville, par un prince insigniBant, et il fera pleuvoir du ciel des 
traits de feu ; il y aura beaucoup de signes et de prodiges^ 

37. Alors I’AnlichrisI "dominera, etles hommes s'eloigneront 

1) iNicomedie est detruite par un tremblement de terre et rebatie par Theo- 
doric II, 444 (de Murall, Chronog. byzant., t. I, p. 53). 

2) B.en rjue nous ayons deja entretenu nos lecteurs d Odoacre et de Theodoric, 
il nous semble que cet .^rianos doit etre fun des deux. Odoacre surtout, bien 
qu’anen, fut favorable au catholicisme et fit preuve d’uu esprit conciliateur 
(cf. Am. Thierry, op. laud., p. 300 et 301). 

3) NoUe auteur va passer a la peinture des temps messianiqiies ; mais, aupa- 
ravant, il veut ne rien avoir oublie d'essentiel, et il se souvient qu’en parlant 
d’Honorius, 11 a omis un fait important, le transfert du trbne de Rome a Ra- 
venne. Alaric assiegeait Rome, 410; Honorius, prince insignifiaot, ne peut 
sauver sa vie qu’en quittant Rome et en se rendant a Ravenne, oil il etabdt le 
siege de I’empire. 

4) Le mot armenien employe pour designer I'Antichrist est nern ; c’est evi- 
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du service de Dieu vers I’incredulile, ii partir de la Vtuce de 
celui qu'ils ne desiraient pas et n'aUendaicnt pas, dont iis ne 
croyaient pas surtout qu’il resistait a tout. Celui-ci qu'ils n’at- 
tendaient pas sera conqu et naitra d’une vierge souillee, et le 
sceptre dumensonge dominera rhumaiiite. Dans trois temps et 
la moitie d un temps, il conduira les ames de beaucoup d’hommes 
a la corruption, de sorte qu'ils seront coheriliers de I’enfer eter- 
nel. Alors les anges seront troubles en voyantlcs signes qu'il a 
fails tout d'abord*. Et quandles hommes pieux entondront parler 
de cela, ils connaitront et verront celui qui s'oppose a tout, qui 
est race d'hommes. Scs signes sontles suivants : les articulations 
sont inflexibles; il est malade des yeux ; il a les sourcils sans 
polls, les doigts en faucilles, la tele poinlue; il est joli, vanlard, 
sage, souriant agreablement, ayant des visions, prudent, avise, 
doux, calme, thaumaturge, s’entourant des dmes des perdus, ti- 
rant du pain des piorres, ouvrant les yeux des avcugles, faisant 
marcher les boiteux; il transportera les monlagnes de lieu en 
lieu; en apparence il fera tout cela et beaucoup croiront en lui. 
Malheur a ceux qui croiront en lui, et acccpteront ses signes! 
Leur droite sera liee de telle sorte qu’ils ne retourneront pas vers 
celui en qui ils ont espere anterieurement. Alors il y aura une 
tres grande famine; le ciel ne laissera pas descendre de pluie; 
la terre ne laissera pas croitre de verdure; tons les fruits devicn- 
dront secs, et alors toutes les villes et tous les pays s’affligeront 
sur eux-inemes. Ils s’eufuiront el ils ne pourront fuir de Test a 
I'ouest, ni de I'ouest a Test; mais ceux qui habiteront dans les 
monlagnes, dans les grottes, dans les crevasses et les cavitesde 
la terre, ceux-la seulement le pourront jusqu'ala seconde venue 
de celui qui est ne de la vierge sainte. Alors ses elus seront re- 
connus a ceci qu'ils verront la venue eternelle du Seigneur. 11 
s’avancera, et beaucoup seront juges, des tempetes viendront 
du ciel. Ensuile une angoisse terrible sera dai^s le monde lout 

JeniDient un mot qui vient de iSeron, do.ot le nom etait en horreur chez tcus 
les Chretiens. 

1) Cf. Matth., XXIV, 24. — Ce portrait de i'Antichrist est du, pour Ja plus 
grande part, a fimagination. 
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enlier. Malhour aux femmes enceintes et a celles qui allailent 
dans les demiers jours* ! Malheur h ceux qui I’onl adore, lui et 
tout ce qui a ete revele sur sa venue. 

38. Etapresque tout cela sera arrive, etapres que les hommes 
inspires de Dicu etjustes auront souCFert, et auront ete tour- 
ment^s par le malheur et la violence, enfin viendra la fin, et 
quelques-uns des hommes reconnaitront aux signes indiques la 
ville aux sept collines et diront : Etail-ce bien la une ville? Une 
femme parcourra la terre a Test el a I’ouest, au nord et au sud, 
et ne trouvera aucun fruit si ce n’est un olivier'; elle embrassera 
Tolivier, soupirera et dira : Heureux celui qui a plante cet oli- 
vier ! et son esprit aussitot sorlira d’elle en cet endroit. 

39. Alors le soleil se changera en tenebres, la lime en sang, les 
etoiles tomberont comme des feuilles^, le ciel sera roule comme 
un rouleau ‘, la mcr en bouillonnanl sortira de ses profondeurs 
pour couvrir les hommes, el lout, consume parTair. sera des- 
seche. Dos anges de feu descendront du ciel, el le feu entlam- 
mera I'univers, des souris en forme de feu et d'airain apparai- 
tront, et d’autres choses semblables ; des animaux carnassiers 
sorliront des monlagnes, et celui qu’on n'allendait pas ne craindra 
pas; la terre des impies sera aneantie, les jusles seront requs 
aupres du Pere, car un ordre esl venu du Seigneur ; les trones 
seront dresses el les livres seront ouverls% el lesjugements com- 
menceront; les anges sonneronldans les trompeltes, et lesjustes, 
s’avanQant en theories, ofTriront au Pere des chants de louange 
et seront juges d’apres leurs actions ; mais le Seigneur est juste 

liCf. ilalth., XXIV’, to, o' Ooul:. II ; <, .Malheur a celles qui, en 

ce ]our, seront surprises avec un fardeau dans leur sein, et a celles qui allaite- 
ront de pelits enfants, et a ceux qui habiterontsur les Hots » (.Heri(e de I'Hist. 
des Relig.ji. YIII, p. 624;. 

2) Le mot armenien dziten, olivier, est Thebreu nu. 

3) Cr.Joid, 11,31 ; Esate, xxiv, 23; Matth., sxiv, 29; Hare, xin, 24 et 25; 
Luc, XXI, 25, et Apiic., vi, 12 et 13 

4} Cf. Esaie, xxxiv, 4, et Oracles sibyllins. III, 1 : « Dieu, qui habile Tether, 
roulera le ciel comme on roule un livre, et le firmament entier, avec ses nom- 
breuses figures, tombera sur la terre divine et sur la mer « [Reme de I’Hist. des 
ReUij., t. Mil, p. 629). Le mot a.TmemGnmagaiat, rouleau, estl’hebreu n^jp. 

5) Cf. Dan., vn, 9 .et 10. 
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juge et tout est son oeuvre. Toutes les races humaines ouvriront 
la bouche, s’ecrieront et diront : Seigneur, Seigneur, ne nous 
induispas ententation, mais delivre-nous du malin*, parce que 
toi,6 Seigneur, tu sais et coimais que nousne pouvonsperseverer, 
car nous ne sommes que chair; mais comme un pere plein 
d’amour, bienveillant, aie pitie de nous, car a toi est la gloire, 
maintenant et toujours, d’eternite en eternite. Amen. 

V 

l'aPOCALYPSE GRECQUE de DANIEL 

C. Tischendorf, A. Vassiliev'' et M. E. Klostermann* se sont 
occup6s des diff6rents manuscrits qui contienneut I’Apocalypse 
grecque apocryphe de Daniel. Ces auteurs ont reuni toutes les 
indications bibliograpliiques, mais ont de parti pris neglige les 
questions historiques soulevees par ces ecrits. Leur but 6tait 
avant tout et seulement de publier un texte sur lequel on put 
travailler avec quelque securite. 

Nous donnerons une traduction franqaise d’apres le texte de 
M. Klostermann. Avant I’apparition de son livre, nous avions 
d6ja copie nous-meme les manuscrits 947 et 2180 b la Biblio- 
theque nationale. Nous nous 6tions propose de les editer en 
appendice a la fin de notre elude : un pareil travail n’aurait actuel- 
lement plus aucune raison d’etre. Le manuscrit 947 fournit un 
texte deplorable et t6moigne d'une negligence inou'ie. Le copiste 
avail sans doute sous les yeux le manuscrit 2180, qu’il gMe en 
I’imitant et en I’abregeant. Le manuscrit 2180 est plus complet 
et se rapproche du manuscrit de Venise, sauf pour la fin qui en 
differe entierement. 

A. Vassiliev a imprime trois Apocalypses de Daniel : la pre- 
miere est inlitul^e ; Tou h aYtst^ Tx-cpog TjiAwv ’Iwavviu tcj XpuajitsiAOJ 

1) Cf. Matlh., VI, 13. 

2) Apocalypses apocryphx, Leipzig, 1866, XXX-XXXIII. 

3) Anecdota grseco-byzantina, Moscou, 1893, p. 33-47. 

4) Analecta zur Sepluayinta, Hexapla und Puti istik, Leipzig, 1895, p. 113 ss. 
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Aiyj; I/, -r;t opacT'.v [sic) -s3 Aav'-r,A (p. 33 ss.) ; la deuxieme a pour 
litre : 'Opa-'.? toj Aav.yjX zspl tsS Icyizz’j y.a'.piS v.-A zip’ rij; 

Tit; enfiii la troisieme ressemble par le litre el par le fond 

au manuscril 9 17 do Paris : II i~/x-q jpai'.; t; 3 Ayr.?;/. . 

M. Kloslermann s’est servi des quatrc manuscrits suivants ; 

а) Cod. Yen. Marc. gr. clas. II, 12.3 chart, s. XV ; 

б) Cod. Yen. Marc. gr. clas. VII, 38 chart, s. XVI. XVII; 

r) Cod. Paris. Bibl. nat. gr. 947, anni 1,374; 

d) Cod. Paris. Bibl. iial. gr. 2180 s. XV. 

II imprime a la suite un petit oracle de Daniel touchant Ilep- 
talophos (Constantinople) el queleucs lies, la Crete entre autres, 
puis un oracle du prophete Ezecliiel, el eiifin une prophetie de 
Daniel couceruant Tile do Cbypre. Nous n'avons pas a repro- 
duiro ces texles ici; nous devons siuiplemenl les signaler et v 
reuvoyer le lecteur*. 

Dans le eourant de rannee 189.3 M. Kloslermann a public une 
nouvelle recension de TApocalypse grecque de Daniel, dans la 
'/jiitichrift fur die alttestamenllicke Wi^->en^chuft % d'upres un 
manuscrit plus complet de la Bibliothi?qLio de Vienne, qui n’est 
parvenu a sa connaissance qu’apres son premier travail. 

Le lexie nouveau presenle quelques variantesa signaler,’ mais 
qui n'apportent pas de doimee nouvelle pour I’idenlilication etla 
comprehension de I'.Apocalypse. Le litre merito d’etre cite : «La 
derniere vision du grand prophete Daniel, laquelle nous a 6le 
manifeslee par noire bienheureux perc Methodius de Patara. » 
Le roi que Ton couronne a Sainle-Sophie est nomme .lean, etc. ' 
Nous donnerons en notes les diderences notables. 

Au point de vue hislorique, I’.Vpocalypse grecque de Daniel 
laisso beaucoup a desirer, conime du reste au point de vue dela 
composition litteraire. Ce soul encore les Croisades qui out pro- 
voque sa naissancc ; le ijraad Philippe avec ses dix-lmit langues 
(nalion.s) ii’esl autre quele roi de France Philippe 1. Noussavons 
que la premiere Croisade fut avaut tout un mouvement popu- 

1/ ii. Klostennaiin, ijp. /■in I.. 121 l-j:;. 

2) IbUo, uniice, p. 117 ss. 
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laire, et qne Philippe I n’eut aucun merite a cette genereuse 
expedition. Mais les Orientaux en jugeaient tout autrement; ils 
ne mdnageaient pas les epithetes les plus flatteuses au roi de 
France. A ce sujet, nous renvo 3 -ons le lecteur aux recits d’Anne 
Comnene ; voir dans la Byzantine de Bonn, vol. II, p. 296. Le 
personnage sacre roi a Sainte-Sophie et nomme Jean par le 
manuscrit de Vienne est plus difficile a identifier ; peut-etre doit- 
on voir en lui le Jean III Ducas Vatatze de Thistoire (1222-1233). 

Un autre personnage, dont I’identificalion semblerait neces- 
saire, est la femme abominable qui regne dans Iloptalophos et 
proclame sa divinite. .\ucune des imperatrices de Constantinople 
n’a commis urn tel crime de lese-divinite : Verine et Ariane, 
Theodora et Irene ont laisse de tristes souvenirs, mais aucunene 
repond au portrait de notre Apocalypse. 

On le voit, les renseignements historiques font un peu defaut, 
Neanraoins cetecrit ne manque pas d’inter^t. Host curieux d’as- 
sistcr au d^clin progrcssif du sens apocalyptique, incapable de 
produire autre chose qu’une mauvaise oeuvre litteraire telle que 
le manuscrit 947 de Paris. Quelques allusions historiques, bien 
piles en comparaison de nos autres Apocalypses, subsistent en- 
core. Nous admettrons volontiers un rapport de parente entre 
I’Apocalypse armenienne et la grecque. Dans la premiere, le ser- 
pent ou dragon, et le jeune homme etaient des personnes reelles, 
historiques; dans la seconde, ces expressions ne correspondent 
plus i une realite objective : dies font desormais partie du voca- 
biilaire apocalyptique. 

Apocalypse du prophete Daniel au sujet de la fin du monde. 

Voici ce que dit le Seigneur tout-puissant : Malheur a toi, 
terre, lorsque le sceptre des anges regnera en toi ! alors le Sei- 
gneur tout-puissant parlera a un de ses anges, disant : Descends 
et enleve de la terre la verite et la paix et fa?fe que les hommes 
se mangent la chair les uns des autres. Envoie aussi d’autres 
anges et dis a I’un : Descends vers les cotes, et les iles 

et marque-moi mille cent quaranlc-qualre, ap;j.5, milliers ; preci- 
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pile les deux tiers et laisse le Iroisifeme tiers. Et dis au deuxieme : 
Descends vers le couchant et marque-moi mille deux cents, as, 
milliers. Precipite les deux tiers et laisse le troisieme tiers. Et 
dis au troisieme angc : Descends en Asie, Phrygie, Galatie, Cap- 
padoce, Syrie et dans la mere des villes et marque-moi mille trois 
cent soixante, as;, milliers; precipite les deux tiers et laisse le 
troisieme tiers '. 

Malheur 5. toi, lerre, a cause des tourments que le Seigneur 
tout-puissant doit envoyer sur toi, des sauterelles cruelles et 
indomptables ! et elles ne s’atlaqueront ni aux animaux, ni aux 
arbres, mais seulement aux hommes qui ne se sont pas repentis 
de leurs nombreux p^ches el injustices; et elles les fouelteront 
pendant dix-huit mois, jusqu’a ce que, etant partis, on declare 
heureux ceux qui sont morts et qu’on dise : Heureux etes-vous 
de ce que vous ne vous etes pas trouv6s en ces jours-lb! Et, sur 
un ordre de Dieu, du feu montera de la mer, et la terre vivante 
rebatira la mer et raarchera centre Heptalopbos el tournera sa 
face vers I’occidenl’. 

Malheur a toi, Heptalopbos, a cause d une telle colere, lors- 
que tu scras enfermee par une nombreuse armee el que lu seras 
maitrisee presque sans peine ! El tes belles murailles tomberont 
comme des Agues qu’on secoue, et le jcune homme te foulera aux 
pieds, 6 miserable ; il placera le sceptre, mais il ne demeurera 
pas en lui et il portera la main sur les saints autels de Dieu. Et 
ils profaneronl les choses saintes et les donneront aux fils de la 
perdition; et le serpent qui dormait se reveillera et frappera le 
jeune homme et ayant attache sous sa ceinture son diademe, il 
rendra grand son nom avanl pen. Et les fils de la perdition 
s’4tant fortifies tourneront leur visage vers I’occident ; et, ainsi 
le serpent qui dormait donncra la mort des saints (Justes) et la 

1) Ce premier paragraplie rappelle Zacli., xrii, 8 et 9, Apoc., viii , 7 - 13 . 
Quant aux nombres, As sont une imitation de Apoc., vir, 4; mais leur somme 
ne fait pas cent quarante-quatre mille. — M. Klostermann, reproduisant en 
note I’enumeration des villes de l’.\pocalypse armenienne, a omis I’avant-der- 
niere, Babylone. 

2) Cf. Apoc., IX, 3 ss. 
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race blonde ‘ dominera sur Heplalophos six et cinq ans. Et on 
plantera en elle des legumes et beaucoup en mangeront jusqu’ii 
la vengeance des saints, Et trois voyants domineront vers le le- 
vant. Et dans I’occident, tel voyant dans le levant. Et alors il se 
levera independant et avec lui un autre loup a I’aspect sauvage, 
et ils ecorcheront les Ismaelites et ils les poursuivront jusqu’a 
Colonia. Et les peuples qui sont vers les regions septentrionales, 
qui se nourrissent de sang, seront troubles, et ils se mettront en 
mouvement avec un coeur tres violent, [AETi cp'.y.j-a'tsj et 

ils descendront jusqu’au grand fleuve et ils se separeront en 
quatre bandes. La premiere fera rage vers Ephese, la deuxieme 
vers Melagina, la troisieme sur les bords de la plaine ou vers 
Pergame, la quatrieme vers laBithynie. Etils amasseront beau- 
coup de bois et ils la fouleront jusqu’aux frontieres. Alors seront 
troubles les peuples qui habitenl aux regions du midi. Et se 
levera aussi le grand Philippe avec dix-hiiit langues et ils se 
rassembleront k Heptaloplios et ils feront une guerre comme il 
n’y en eut jamais, et le sang des homines courra dans les coins el 
dans les rues d’Heptalophos *, comme des fleuves; et lamer sera 
troublee par suite du sang jusqu’au detroit d’Abydos. Alors Bous 

(le Bosphore) mugira et Xerolophos pleurera [et les chevaux 

se tiendront debout et une voix du ciel criera : Arretons-nous, 
tenons-nous bien, Paix a vous, car la vengeance meme contre 
les incredules etles desobeissants suffit {ms. de Vienne, 59-63)]. 

Allez-vous-en dans les parties de droile d'Heptalophos, etvous 
trouverez un horame se tenant sur deux colonnes, baissant les 
yeux, blanc de vieillesse, juste, misericordieux, porlant des ve- 
tements pauvres, d’exterieur severe, mais doux de sentiment, 

1) Ces allusions, ou plut3l ces apparences hisloriques, sont trop vagues 
pour qu'il soil possible de determiner I’evenement en question. Peut-etre s’agit- 
il ici d’une de ces nombreuses incursions de Normands, de Russes ou de 
Scythes, sur les terres de I’Empire au viii' et au ix” siecle (cf. de Muralt, 
Chronog. byzant., t. I, p. 439). 

2) Il nous parait legitime de voir en ce personnage Philippe I, roi de 
France. Ces dix-huit langues, designant un grand concours de peuples parti- 
cipant a la croisade, ne sont pas un nombre exagere; en tous cas, nous n’avons 
pas trouve dans I’histoire de Constantinople un personnage du nom de Philippe, 
sous lequel il y ait eu une guerre comme il n’y en eut jamaii. 
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d’Age moyen, ayant au milieu du pied droit un clou de roseau, et 
Tayant pris, coiironnez-le roi. Quatre anges qui portent la vie 
I’ayant prisetl’ayant amene a Sainte-Sophie le couronnent roi et 
Ini donnent dans sa main droite une epee en lui disant : Agis vi- 
rilement' et sois fort et vaincs tes ennemis. Et lui, ayant pris 
I’epee des anges, il frappera les Isinaelites, les Ethiopiens, les 
Francs, les Tartares, et toute nation. Et il partagera les Ismae- 
lites en trois parts : il frappera la premiere avec I’epee, il bapti- 
sera la dcuxieme, et il poursuivra la troisieme avec grand courage 
jusqu’a Colonia de I’arbre unique, KiAsvla ijLsvioivcpsj. Et pen- 
dant qu’il revieudra sur ses pas. les tresors de la terre seront 
ouverts, et tous deviendront riches, etpersonne ne sera pauvre et 
la terre rcndra son fruit au septuple et les armes deviendront des 
faucilles. 

Et il r^gnera trente-six ans, et apres lui regnera un autre issu 
de lui, douze ans. Et celui-ci prevoyant sa mort ira a Jerusalem 
afin de remettre sa royaute a Dieu*. Et apres cela r^gneront ses 

1) Le manuscrit de Vienne ajoute le mot ’Itoavv?;. II semblerait, au premier 
abord, qu’on doit trouver la une indication precieuse, permettant de preciser 
les faits. Il y a eu plusieurs empereurs du nom de Je m. Ce’ui qui semblerait le 
mieux repondre a certaines donnees de notre Apocalypse serait Jean III, Ducas 
Vatatze, l’222-l-55, qui regna aNicee pendant que les Frangais etaient mattres 
de Constantinople. 11 recula les bornes de son empire et se fit respecter de ses 
voisins. Mais la suite de notre Apocalypse ne concorde nullement avec I’his- 
toire. Sou fils Theodore II, qui lui succedaen 1255, mourut en 1258, ne laissant 
qu'un fils i peine age de huit ans. 11 s’etait fait moine avant de mourir (de 
-Muralt, Chron. by:., t. Ill, p. 388). 

2) Un tel empereur a Constantinople n'est pas historique. Nous avons ici 
I’eclio d'uue vieille tradition qui se retrouve encore ailleurs, par exernple dans 
le Livre de I'AbeUle, chap, lv, p. 129: « AussitOt que le fils de perdition sera 
revele, le roi des Grecs montera et se liendrasur le Golgotha, ou Notre Seigneur 
fut crucitie, et il posera la couronne royale sur le sommet de la sainte croix, sur 
laquelie Notre Seigneur fut crucilie; et il etendra ses deux mains au ciel, et il 
renoncera au royaume de Dieu le Pere. La sainte croix s’arretera au ciel et la 
couronne royale avec elle; el le roi niourra immediatemenl, Le roi qui aura 
renonce au royauaie de Dieu descendra de Kushath, la filie de Pil, le roi des 
Ethiopiens, etc... » et dans une Apocalypse attribuee a saint Methode {Biblio- 
theca maxima Patrum, Lyon, 1677, t. Ill, p. 730, col. 2) : « Quand paraltra le 
fils de perdition, le roi des Grecs montera au sommet sur lequel aete dresse le 
bois viviliant de la croix..., il prendra sa couronne, la inellra sur la croix, et. . , 
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quatre fils, le premier a Rome, le deuxieme a Alexandrie, le troi- 
sieme a Heptalophos, et lequatrieme a Thessalonique. El ceux- 
ci se feront reciproquement la guerre el feront camper les pretres 
et les moines et se feront la guerre les uns aux autres, et aucun 
d’eux ne sera sauve. Et comme it ne se trouvera pas un homme 
capable, une femme abominable regnera dans Heptalophos et 
elle souillera les saints autels de Dieu\ et s’etant dressee au mi- 
lieu d’Heptalophos, elle crieraahaute voie disant : Qui estDieu, 
sinon moi? et qui peut resisler a ma royaute ? Elaussildt Hepla- 
loplios sera ebranlee, et elle sera engloulie tout entiere dans 
I’abime, et seul le Xerolophos sera visible. Et les vaisseaux en 
passant devront pleurer Heptalophos. 

Et de meme regnera un autre aThessalonique” pour un peu de 
temps; etbientot elle aussi sera engloutie par la mer. Et apres 
cela, Smyrne sera engloutie^ et Chypre par un cyclone dans la 
mer. 

Et alors regnera I’Anlichrist, el il fera des prodiges et des mer- 
veilles et il rendra grands les Juifs et il rebatira le temple ren- 
vers6, et il y aura des pestes, des Iremblemenls de terre, des sub- 
mersions en tout pays, et les eaux grilleront et la pluie ne sera 
pas donnee sur la terre. Et le demon trois fois tres maudit domi- 
uera Irois ans et demi. Alors le temps passera comme un mois, 
le mois comme une semaine, la semaine comme un jour, le jour 
comme une heure, I’heure comme un instant, a cause des elus 
de Dieu et de ses serviteur.s. Et apres I’accomplissement des trois 

(leposera sa royaute entre les mains de Dieu le Pere, etc. ». It y a bien un roi 
qui a abdique et s’est fait moine: Elishaii, roi d’.Abyssinie, dompte les Arabes 
revoltes, conelut une alliance avec Justin... Elishan, a son retour dans ses 
Etats, descendlt du trone, envoya comme offrandesa couronne a Jerusalem, et, 
apres avoir regne en eonqui'rant, mourut en saint dans un monastere (cf. de 
Segur, op. tnud., t. I, p. 373). 

1) Allusion a « !a femme Jesabel, qui se dit propInHesse. » Apon., ii, 20. 

2) Au XII® siecle, Thessalonique forma un royaume qui, en 1179, fut donne 
en dot par Manuel Comnene a son gendre, Renier de Montferriit, puis, en 1183, 
echut au frere de celui-ci, Boniface de Montferrat, et tut, en 1232, reuni a 
IVmpire de Nicee. 

3) En lOiO, un tremblement de terre detruit les plus beau.x edifices de Smyrne 
(de .Muralt, t. I, p. 617). 
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temps et demi, Dieu fera pleuvoir du feu sur la terre et la terre 
sera brulee de trenle-trois coudees*. Alors la terre criera a Dieu : 
Je suis vierge, Seigneur, devant toi^ Alors les cieux seront 
roules" comme une feuille de papier, et les anges de Dieu sonne- 
ront des trompeltes et ceux qui sont morts de tout temps se re- 
veilleront. Et les justes se liendront debout a droite de I’epoux et 
les pecheurs a gauche. Et les jusles heriteront le paradis, et les 
pecheurs heriteront, euxaussi, mais le ch&limenteternel. Duquel 
puissions-nous elre preserves, et que nous adorions le Pere, le 
Fils et le Saint-Esprit, trinity de meme substance et non separde, 
aux sihcles sans fin. Amen. 

CONCLUSION 

Notre but, dans cette etude, etait avant tout de faire connaitre 
les textes des Apocalypses danieliques et de poursuivre plus 
avant qu’on ne I'a fait jusqu’a present, les identifications histo- 
riques des personnages auxquels les voyants font allusion dans 
leurs revelations. Ces identifications, en effet, fournissent les 
4l4menls indispensahles k la determination des origines chrono- 
logiques et topographiques de chacun de nos documents. Une 
Apocalypse ne pout olre comprise qu’a parlir du moment oil 
on est parvenu a la rattacher h quelques evenements pr(5cis. 
Ces quelques points solides et lumineux eclairent toutes les 
fantaisies de I'imagination des auteurs et permettent ainsi a 
I’interprete, non seulement de se reconnaitre dans le dedale de 
leurs conceptions capricieuses, mais encore de fuire revivre les 
impressions et les sentiments, qui ont eveille leur sens apoca- 
Ij'ptique. C’est la, en realite, le veritable interet humain de ces 
etudes parfois ingrates et qui peuvent paraitre inutiles au premier 
abord ou dont les resultats tout au moins semblent parfois dispro- 

portionnes aux etforts de recherches qu’elles necessitent. Mieux 

• 

1) Cf. Tischendorf Apocal., apocr. de Jean (p. SI, § U), oil la terre est brulee 
de 8,500 coudees. 

2) Cf. Tischendorf, Apocal. apocr. de Jean (p, 82, § l-'i). 

3) Cf. ie passage analogue dans 1 Apocalypse arnienieiine et la note. 
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que de seches chrouiques ou que des histoires savantes elles 
nous font p^netrerj usque dans I’ame des generations passees en 
evoquant devant nous, non pas les evenements eux-memes ni 
les speculations sur les Evenements, mais I’effet produit par 
ceux-ci sur les ames ardentes et simples, c’est-a-dire sur le vEri- 
table peuple des croyants. 

A cotE de la littErature canonique ecclEsiastique officielle, des 
Ecrits et des traitEs des Peres, rEservEs plus specialement aux 
classes instruites et au monde savant, circulait toute une biblio' 
theque apocryphe populaire, qui a certainement exercE une trbs 
grande influence sur les idEes et les croyances a travers tout le 
moyen age. Car ces Ecrits surtout alimentaient la vie spirituelle 
et intellectuelle du peuple. II s’y reconnaissait. La Bible Etait 
peu connue. Les Ecrits des thEologiens et des Peres Etaient peu 
lus. Le peuple se nourrissait de cette littErature apocryphe. Nous 
la retrouvons dans les nombreuses lEgendes des saints, dans les 
croyances Etrangeres a la Bible, qui occupent encore actuelleinent 
une si grande place dans les notions, la foi et la vie du peuple 
catholique. Les Apocalypses ont pour objet I’eschatologie. Or, 
ce qu’on appelle les grands dogmes avail peu d’accueil dans les 
masses populaires; au contraire, lapeinture vive et colorEe des 
jugements de Dieu, les revendications de la conscience s’affirmant 
en descriptions vengeresses de I'avenir reserve aux mEchants, 
I’Eternelle poEsie des chatiments, touchaicnt bien plus directe- 
ment I’esprit populaire que les speculations theologiques. 

11 est clair que sur des imaginations nourries de lEgendes et 
de visions, sur des intelligences habituees des I’enfance a consi- 
derer le monde comme le thEatre d’unvaste drame entre les puis- 
sances du mal et Dieu, tous les grands EvEnements de Pbistoire 
devaient produire Teffet d’line crise finale ou tout au moins prE- 
paratoire du denouement surnaturel. L’instinct populaire ne 
s’est pas trompedansle discorncment de cos fails considErables; 
ceux qui frapperent le plus I’imagination furenl bien aussi les 
plus importantsou les plus caractEristiques. Tantot c’estla chute 
de I’Empiro d’Occident, la dEchEance dEfinitive de Rome qui appa- 
rait comme le couronnement de I’histoire du monde ( Apoc. arme- 
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nienne) ; tantot ce soiit les Croisadcs, Ic retour oflensif de la ciire- 
tiente contre la puissance antichretienne de I’lslamisme, qiii 
paraissent annoncer les temps nouveaux si longtemps attend us 
(Apoc. persane, copte, grecque), soit qu’il s'agisse de la premiere 
Croisade (Apoc. persane), soil qu'un evcaement impressionnant 
comme la prise de Jerusalem par Saladin ait plus parliculiere- 
ment frappe I’imagination (Apoc. copte). 

II y a la, a travers toutcs les invraisemblances et toutes les 
fanlasmagories de ces recits, iin sens naif et on quelque sorto 
instinctif de la philosophic do I'liisloire, qui releve du sentiment 
religieux et qui est un legs de la Bible juive. Deja dans le Canon 
hebreu, le livre de Daniel se distingue des autres par sa concep- 
tion philosophique de I'histoire. Ce n'est plus la legende on la 
chronique d’un on de plusieurs grands chefs, comme dans Samuel 
ou les Jugci. Cj n’est meme plus rhistoire d'lme tribu ou d’une 
race. C’est une vue d’ensemble de I'bumanite, la dramatisation 
de la grande idee des Prophetes quelc gouvernement du monde 
est un gouvernement moral et que I’histoire entiere n’est que 
I’illustration des plans de I’Eternel. Bossuet reprendra la m4me 
pensee quand il montreraque «celongenchainement des causes 
particulieres qui font et defont les empires depend des ordres 
secrets de la divine Providence » {Dhcotirssin' I'Histoire imiverselle, 
ch. viir). Au-dessous des formes passageres et parfois cnfantines 
des Apocalypses il faut savoir reconnaitre a la fois la grande 
pensee, quo la science moderne a reprise avec la methode plus 
rigoureuse de notre philosophie de I’histoire, et la grande insni- 
ration morale de la conscience qui ne seresignepas a considerer 
la vie de Phumanite comme une succession fatale d’etres et de 
choses, raais qui affirme la direction de Thumanile en vue d’une 
fm morale. 

Assurement les Apocalypses dont nous avons ainsi identihe 
les personnages meriteraient d’etre etudiees encore a un point 
de vue litterair^,', plus technique. Il y aurait lieu notamment de 
les soumettre a une analyse rigoureuse, pour rechercher si elles 
ne sont pas composites. Dans 1 Apocalvpse persane on poiirrait 
peut-etre reconstituer les elements d’un Targoum danielique 
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anterieur; dans I’Apocalypse copte il y a peuWtre plusieurs 
apocalypses superposdes. Les rapports de I’Apocalypse arm6- 
nienne avec un original grec pourraient etre serres de plus pres. 
L'etude de I’Apocalypse canonique, dite de saint Jean, nous 
montre a quel point ces ecrits apocalyptiques utilisent des visions 
anterieures, soit en les incorporant, soit en les modifiant pour 
les adapter a de nouvelles destinations. Nous avons renonce pour 
le moment a une etude de ce genre, non que nous en meconnais- 
sions I’utilite, mais pour no pas allonger outre mesure dans cette 
Revue des articles sur un sujet aussi special et pourne pascom- 
promettre I'ceuvre, qui nous paraissait essentielle^ de faire con- 
naitre la continuile de I’Apocalypse danielique a leavers I’his- 
loire. 


Frederic Macler. 



LES 


DIVINITES FEMININES Dl CAPITOLE 


I 

Le culte da Capilole, qui elait le culle politique place au 
centre de la cite romaine, s’adressait principalement a Jupiter 
qualifie par les epilhetes Ires vagues de ; Optimus Maximus. 

Alais a cote du sanctuaire du dieu, et rAunis dans un meme Edi- 
fice, etaient les sanctuaires de deux divinit^s feminines : Junon 
et Minerve 

Ces trois dieux constituaient la triade officielle de la religion 
romaine. On sail en effet qu’on leur adressait des prieres pour 
la prosperite publique *, et qu’on adorait ces trois divinites 
comme les dieux propres du peuple romain, diipopuli romani*. 

1) Servius, Ad. Ae/i., I, 422 : « Prudentes Etriiscae disciplinae aiunt, apud 
conditores Etruscarum urbium non putalas justas urbes, in quibus non tres 
portae essent dedicatae et votivae et tot templa Jovis, Junonis, Minervae. » 

Eckhel, D. iV. V., p. 327 et s. : « Templum perelegans 6 columnarum sta- 
tuis superne, atque utrinque exornalum, in cujus medio signum Jovis seden- 
tis, cui ad dexteram adstat Pallas, ad sinistram Juno. — Contrarius tamen alibi 
apud Graeeos fuit ordo. iNarrat Pausanias (X, 5) Delphos euntibus occurrere 
templum in quo signum Jovis adstante ad dexteram Junone, ad sinistram Mi- 
nerva. )i 

0. Jahn, Mem. archiol., p. 32. 

0. Muller, Etr., II’, p. 43. 

Marquardt, I, p. 3i {Antiqiiites romninc!,). 

Saint Augustin, Civ. Dei, IV, 10 : « Minerva ubi erif? — Simul enim cum 
his in Capitolio constituta est. » 

2) Vopiscus, Pi'obus, 12 : « Jupiter Optimus Maximus, Juno Regina, tuque 
virtutum praesul Minerva — date hoc senatui populoque romano... » 

3) Vitruve, I, 7 ; u.Aedibus vero sacris, quorum deorum maxime in tutelaci- 
vitas videtur esse, ut Jovi et Junoni et Minervae in excelsissimo loco, unde 
moenium maxima pars conspiciatur, areae distribuantur. >> 

Serv,, Ad, Aen., Ill, 13i. « Inter sacratas aras focos quoque sacrari solere, 
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Ce groupement lernaire des dieux est, on le sail, tres frequent, 
et, dans les siecles passes, leserudits que seduisaient les rappro- 
chements de la religion chretienne avec d’autres, ont signale un 
grand nombre de ces triades. Nous nous contenterons de rappe- 
ler, pour les religions de I’Inde, celles de : Brahma, Siva et Vich- 
nou; en Egypte, les trois triades : Osiris, Isis et Hor a Abydos; 
Ammon, Mouth el Khousou a Thebes; Phlah, Sokhet el Imhot- 
pou a Memphis; en Perse : Ahuramazda, Anahita et Mithra; et 
en Grece, celle de : Zeus, Poseidon, Hades; Demeter, Dionysos, 
lacchos. 

Mais ce qui est particulier au cas qui nous occupe, c’est la 
juxtaposition de deux diviiiites feminines et d’une seule divinite 
masculine. 

Cette juxtaposition no s’explique pasd’ailleurs par des mythes 
genealogiques, groupant les divinites, comme par exemple pour 
les cultes communs d’Apollon, Lelo et Artemis. En ellet, les 
trois cultes dont nous venons de parler se trouvent associes en 
un grand nombre de lieux dans les legendes nationales des Grecs. 
Au coatraire, les Latins n’ont pas eu de mythologie proprement 
dite. Nous ne connaissons pas de iegende populaire ilalienne 
associant etroitement Jupiter, Junon et Minerve, _et le groupe- 
ment ternaire dtabli par le culle du Capitole ne se retrouve pas 
ailleurs dans des organisations religieuses paralleles. Nous som- 
mes done vraisemblablement en presence d’un groupement de 
cube qui resulte des circonstances historiques locales, plutdt que 
de la connexion iutirne de ces cultes et do vieilles traditions 
nationales. 

Dans ces conditions, ctsans pretendre embrasser dans le cadre 
de cette etude les questions tres delicales qui se rattachent aux 
cultes du Capitole, nous avons pense qu’il serai tinteressant d’etu- 

ut in Capitolio Jovi, Junoni, Minervae, nec minus in plurimis urbibus oppidis- 
que, et id tarn publice quam privalim solere fieri. » 

3b[-v., Ad. Georg., I, -iys ; « Patrii dii sunt, qui praesunWsingulis oivitati- 
bus, ut Minerva Athenis, Juno... » 

Henzen, Acta fr. An\, p. 5T, 72, .S> el 90. 

Lobeck, Aglaoph., II, p. 277. 

Marini, Degli Arvali, p. 104. 
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dier les raisons par lesquelles on pout expliquer I’association a 
Jupiter Capitolin, le dieu supreme de I’Etat romain, des deux 
deesses : Junon et Minerve. 


Tout d’aboi’d il convient de rappeler sominairement, d’apres 
les textes d’ailleurs assez brefs des historiens, quelle est I’origine 
des cultes du Capitole qui demeura pendant mille ans le sanc- 
tuaire du peuple romain, le roc inebranlable [Capitoli irmnobile 
saxiim) sur leqiiel etaient fondes sa constitution et son em - 
pire. 

Denys' attribue a Tarquin le Superbe la construction du 
temple du Capitole, mais il pretend qu'il n’aurait fait qu'executer 
un vueu de son aieul Tarquin I'Ancien (Denys, III, 60) par qui 
ce temple fut voue a Jupiter, Junon et Minerve, pour obtenir la 
victoire dans une guerre contre les Sabins. Denys raconte egale- 
ment que, lorsqu’on etablit le temple du Capitole en Fhonneur 
de Jupiter, Junon et Minerve, il fallut deposseder les dieux et 
genies qui etaient deja etablis surcet emplacement. Les augures 
les consulterent un a un et deux seulement refuserent de ceder 
la place : Terminus et Juventus; il fallut done kisser leurs 
autels dans I’enceinte du triple temple. L’un se trouvait dans le 
vestibule de Minerve, et I’autre dans le temple meme a cote de la 
statue. 

Ces details ont un grand interet, cur non seulement ils nous 
apportent quelques fails precis sur la religion romaine et les 
cultes du mont Capitolin, mais ils nous permettent d’en pbnetrer 
Fespril, et ils nous prouvent que I'instilulion des cultes officiels 
etablis au Capitole se heurta a de vives resistances locales. Ils 


1) IV, 59 ; Tapx-jv.o; ot [leta toOto to ioyov avx-x-jira; tov Aomv tov axptxxv.i)'/ 

■/a: rJ//z\iow. r.iO'. xr^'/ tG)V hpwv lyivsro, xi; xoj TrxTiTiou ■JipoO'Jti.o-JixEVo; 

Ey.=tvo; yap iV xoi XEX='jxxifi> iroXitAfi) ptXy'otisvo; 7 rpb; ilaoivou; E'j^axo 
xa> A',', xat x>, Hpa«r.ai x?, AOfjVv, cav y.paxr,'7r, xr, '^ao'jc a-JXoT; xxxa'XXE'Jaaetv * 

xat xbv ticv (Tx6..iA9v ^vfj lop-JdE^&a; xoy; =;j,e>.a=v, avaAr,p:pta' 7 : x£ xxt '/wp-ao-'. 

P-syaAOt; c.;-'.pyx<TavO, xa^a-.^p spr// ev xw -pb xo’ixo'j >.bya> - 5k xor; vatbv xaxa- 
<7X£’JV Ict'-'xo c-r, xb Epyov u TapxOvto; xTib x?i; osxaxrj; xwv ex Sueir- 

'TT*; Aa?-jpov £7:tXiA£7Xt "poxtpo-JiJevo;, xrxvxa; xou; x£/v:xa; xaT; epyafTta'.;. 
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confirment I’indication generale qui ressort de I’histoire des 
Tarquins et qui nous monlre en eux les reformateurs du vieil 
elat palricien, organisant a la fois une nouvelle constitution et, 
sinon une nouvelle religion, du moins de nouveaux cultes. 

On sail qu’a Athenes el a Sicyone les democrates ne proce- 
derent pas autrement et jugerent que leurs reformes politiques 
ne seraient solides que s’ilsles etayaientsur des cultes nouveaux. 

L'oeuvre ou echouerentles Orthagorides, que Clistheue accom- 
plit avcc succes, fut a la meme epoque, a Rome, colle des Tar- 
quins et de Servius Tullius. 

Nous signalons ces analogies, parce qu'elles permettenl de 
comprendre comment, dans ces cites antiques, il fut, a certains 
moments, possible de creer de nouveaux cultes et d'introduire, 
pour des motifs politiques, des divinites elrangeres aux genera- 
tions precedentes. Nous aurons a revenirsur ces conslatationsau 
cours de notre etude. 

Nous avons cite, a la premiere page de ce travail, le texte de 
Servius affirmant que la triade Jupiter, Junon, Minerve, existait 
dans les villes etrusques. Cette assertion semble impliquor, pour 
I’Etat romain du vi' siecle, un caractere tout a fail etrusque et 
corrobore I’opinion la plus repandue sur la periode des trois der- 
niers rois de Rome. D’autre part, nous devons constater qu’elle 
parait en desaccord formel avec les autros temoignages sur la 
religion etrusque et avec les monuments qui subsistent. Le com- 
mentateur de VEneide, qui se borne d’aillcurs a invoquerropinion 
de gens au courant des moeurs toscanes [priidentes etruscae dis- 
ciplinae), a pu exagerer. Assurement; mais les conclusions aux- 
quelles nous arrivons par I’etude de tous les elements des cultes 
capitolins lui apportent de precieuses confirmations. 

Le Capitoliurn vctus du mont Quirinal signale par Varron' 
renfermait-il le triple sanctuaire de Jupiter, Junon et Minerve? 

1) L. 1., V, t58 : « Clivos proxumus a Flora susus versus Capitoliurn vetus, 
quod ibi sacellutn Jovis, Junonis, .\Iinervae,et id antiquiu 9 »quara aedis quae in 
Gapitolio facta. » 

lertull., Ad Nat., II, 13 ; « Varro anliquissimos deos Jovem, Jurionem el 
Minervam refert. » 

Scbwegler, Rom. Gesch., I, p. 697. 
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(jiila nous parait douteux inalgre I’affimialion categoiique de cet 
auteur. En effot, si nous admellions celle-ci, il en resultorail un 
bouloversemont des idees generalemeiit admisos sur rhisloire 
primitive do Rome. Si recllement les cultes du Capitole avaient 
dte simplemeut transplantes par les Tarquins du moiit Quirinal 
sur le mont Capilolin, comme il cst incontestable que I’organi- 
saliou de cc dernier sancluaire fut un des eveneraeuts politiques 
les plus considerables do la formation de I'Etat remain, corres- 
pimdanl ii une ciiso politique et a des modifications profondes, 
on serait conduit ii admettrc que la cite (probablement sabine) 
du Quirinal conqult l autro, la cite latino duPalatin et du Caelius, 
ot lui imposa son culto transplants sur la plus avaiicee et la plus 
isolee des sept collines aupriis de la citadelle (wa). Or la fusion 
lies cites du Palaliu el du Quirinal ou de la Colline est presentee 
[)ar les historions et archeologues comme bien anterieure a la 
i.eriodc des Tar([uins. Un texle isole de Varron no suflit pas pour 
boulevcrser ii cc point les idees rei^ues et corroborees par I’en- 
^elnble des aulres auteurs. Il vaut mieux supposer quo le patrio- 
lisiue sabin do Varron I’a entraine un peu loin et qu’il u admis, 
peut etre sans y trop refleebir, quo le vioux Capitole de la cite 
du Quirinal elait organise comme le Capitole de la cite des sept 
collines, centre l eligieux do laRomeplebeio-patricienneenfermee 
dans I’cnceiiite de Servius Tullius. Toulefois, nous tenions a si- 
gnaler rimportance do ce tevte qui n’a pas jusqu'ici, a noire 
connaissance, ele I'lilijet d’uu examen et d’uiio critique appro- 
fondie. Une autre hypothese serait celle-ci ; le Capiloinim veins 
du mont Quirinal aurait ete cree par Tarquin I’Ancien avoc le 
triple cullc de Jupiter, Juuon el Miiierve. Tarquin le Superbe se 
serait borne a le transferer sur la colline qui conserva depuis le 
nomdemont Capitolin. Ceci conduirait a attribuerdans lareforme 
rclig'ieuse le role preponderant au premier Tarquin, contraire- 
ment a tous les lexles ancieus; d'autre part, la cite du Quirinal, 
generalement rejjresenlee comme sabine, devraitalors elre con- 
sideree comme le premier centre de I'inlluence etrusque, ce qui 
est peu \ I aiseniblabie taut a cause de la topograpbie que des 
recits antiques. 
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A I’epoque de I’Empire romain, et probablement des le ii® siecle 
avant J.-C., les cultes du Capitole avaient pris tout a fait la forme 
grecque. On en jugera par la curieuse description de Seneque 
que cite saint Augustin*. 

Denys ^ nous donnela description suivante du triple temple du 
Capitole, description confirmee par les textes et les monuments 
figures. II ressort de cette description que les trois sanctuaires 
n’en faisaient en realite qu’un seul, etant presque sous le memo 
toit. Comment expliquer cette intime association? 

Si, au lieu d’une triade divine, ndus n'avions a faire qu’a un 
couple divin, rien ne serait plus naturel que ^association des 
cultes de Jupiter et de Junon. Junon esl la divinite feminine qui 
correspond k Jupiter. Le nom meme suffirait a I’indiquer. Jimo 
--- Jovino est le feminin de Jovis (Jupiter). Cette constatation est 
d’autant plus importanlc quo le caractere de la personnalite de 
Junon qui en decoule immediatement est fort different de 
I’id^e qu’on s’en fait habituellement, lorsqu’on est dupe de I’assi- 
milation etablie aux derniers siecles de la Republique romaine 
entre Junon et I’Hera des Grecs. 

Le nom de Jupiter n’est pas, cela a etd reconnu depuis long- 
temps, le nom propre d’uno divinite particuliere. C’est un nom 
commun, diviispater, d’unsens aussi vague quenotre mot : dieu. 
Varron® savait qu’il existait, non pas un, mais des centaines de 
Jupiter. La veritable designation du dieu, cello qui qualifiail la 
personnalite, n'etait done pas cc nom banal do Jupiter, mais 
I’epithete qui suivait. Bien quo plus tard la confusion so soit faite 
dans line certaine mesure, le Jupiter Optimm Maximum etait 

1) Civ. Dei, VI, 10 : « In Capilolium perveni, pudebit publicatae dementiae, 

quod sibi vanus furor attribuit officii. Alius nomina deo subiicit, alius boras 
Jovi nuntial; alius liter est, alius unctor, qui vano motu brachiorum imitatur 
unguentem, sunt, quae Junoni ac Minervae capillos disponant. — Sunt quae 
speculum teneant, sunt quae ad vadimonia sua deos advocent : sunt qui li- 
bellos offeraiit et ilios causani suam doceant. » •• 

2) IV, 61 : ’Ev S’ OC-JTM xpei; :casa)A/;>.o'., ko’./'x; k'/ovt:; tx; -r.lrjpx:- 

apy-ix yhj 6 xo-Z Ai'o;, sip’ rxa-ripov dl to u.ipo; o xz ’’Hpx:. y.x\ o t?,; Ali^;v5;, 

•jtp’ cvb; asToO xa'i |X'.a; uTsy/j; xaXyiTTOtxivot. 

3) Cite par Tertullien, Ad. Xat., 1, 10. 
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compretement different de Jupiter Ferelrins ' on de Jupiter Clitum- 
nus. 

II on cst de meme de Junon. Ce noin, dans la vieille religion 
italiqno, nc designo pas une deesse particuliere; il a le sens ge- 
neral ct vague de deesse, comme Jupiter celui de dieu. Ce qui 
determine la personualile de la deesse, c’est I’epithete. Juno 
Lucinu dilTere de Juno Quirit/s , de Jujio Lanuvina on de 
Juno Ce ne sont pas des manifestations differentes 

d une meme divinite, ce sont bien des personnalites divines inde- 
pendantes les nnes des anlres par la nature do leur enlte et dans 
I’espril do lours adoralciirs. 

Avant d'aller plus loin dans cclle elude, il est indispensable 
de preriser les rapports enlro res appellations de Jupiter et de 
Junon. Lo fait cssentiel qui domino tons les autres, c’est que ce 
sont les hommes qiff rendent hommage ii Jupiter, et les femmes 
a Junon. 

Lo se.ve do la divinite est defini, non pas par son hisloire my- 
tliique, par la conce[ilion qu’on poiivait se faire de sa nature in- 
lime, mais par le sexe de ses adoraleurs. 

Pour bien se rendrc compte de la difference profonde qui existe 
entre celte conception et celle des Grecs ou bien des Europeens 
actiiels. il suflit de rappeler que dans Y Iliadc Hera ou Athena 
exercent leur protection sur les principau.x heros de I’armee 
acheenne, losquols s'adressent indili'erommenl aux porsonnages 
masculins ou femiuins de TOlympe. De meme, a I’epoque con- 
lemporaitie, dos guerriers ou des marins sc placent aussivolon- 
tiers sous la protection de la Merge el I'invoquent aussi souvent 
que le peuvent faire les femmes de leur epoque. Co caractere et 
le sens precis de cette appellation apparaissent peul-etre mieux 
encore dans le nom de Junon quo lorsqu’il s'agit de Jupiter. En 
effet. Junon represente, dans la religion courante, non seulement 

1) Festi Ep , p* 92 « Feretrius Jupiter dictus a ferendo, quod pacem ferre 
putaretur. » 

Titus L v., I. 10 . ,< J ipit-r Fer-tri, inquit, liaec tibi victor Romulus : rex 
regia arma fero. » 

Jordan, TopO'jr., 1’, p. 47. 
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le feminin de Jupiter, mais aussi le feminin de genius, le genie 
feminin. 

Cela ressorl de plusieurs textes qiii nous demontrent que 
toute fille ou toute femme avail sa Junon, de meme que tout 
homme avail son genie*. Elle lui offrait des sacrifices a son 
jour de naissance, elle I’invoquail, etc. Seneque’ I’a dit d’une 
facon categorique en parlant des anciens Remains : « A chaque 
individu ils avaient attribue un genic masculin ou feminin 
(Junon). )) Pline“ confirme ce temoignage. On pent dgalement 
citer Tibulle* ct Petrone‘. Le sens du mot Juno, dans la vieille 
religion romaine„ elait done celui d’un nom common, designanl 
des filres divins du soxo feminin. Cc n’est certainement pas un 
nom propre designanl ime deesse unique. Par consequent, le 
veritable nom des diverses Junons vendrees en Italic etait I’epi- 
thele jointe chaque fois a ce nom. Juno Lucina, correspondant 
probablement a Jupiter lAicetius^ , .serait lout aussi bien designee 
par le seul nom de Lucina. 

Nous ne nous attacherons ici qu’a une categoric particulifere 
des deesses comprises sous cette appellation banale de Juno ; nous 
voulons parler des deesses protectrices des cites. 

Les plus cdlebres sont : 1“ Juno Lanuvina, la ddesse de Lanu- 

1) Festus, VII ; « Aufustius « genius », inquit, esl deorum filius, et parens 
hominum, ex quo homines gignuntur. Et propterea genius meus nominatur, 
quia me genuit. Alii genium esse putarunt uniuscujusque loci deum. » 

2) Epist., 110 : « Singulis et genium et Junonem dederunt. » 

3) Hist. Nat., II, 16 : « Major coelitum populus eliam quam hominum cum 
singuli quoque ex semetipsis totidem decs faciant, Junones Geniosque adap- 
tando sibi. 

4) IV Eleg., 6 : « Natalis Juno sanctos cape luris acervos. » 

5) XX V ; <( Junonem meam iratam habeam. » 

6) Macrobe, I, 15 ; « Nam quuna Jovem accipiamus lucis auctorem unde et 
Lucetium Salii in carmine canunt. » 

Gellius, V, 12 : « Lucelius quod nos die et luce quasi vita ipsa affleeret 
et juvaret. Lucetium autem Jovem Cn. Naevius in libris Belli Punici appel- 
lat. >> 

Serv., Ad Aen., IX, 570 ; « Sane lingua Osca, Lucetius est Jupiter, dictus 
a luce, quam praestare dicitur hominibus. » 

Paul, p. 114 ; « Lucetium Jovem appellabant quod eum lucis esse causam 
credebant. e 
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vium ; 2“ Jiino Ciaitis' ou Qiiiritis, qui aurait ete, soil la deesse 
de la cite sabine de Cures, soil celle du peuple des Quirites; il 
est possible d'ailleursqu’il s’agisse la de deux divinitesprimitive- 
mentdistinctesetplustardconfondues; Juno deFale?‘ies % et 4‘’]a 
Jnno de Vdi'cs donl le culle fut transporte sur le mont Avenlin 

C'est a ce groupe des cullcs politiques que doit se rattacher 
cclui de la deesse du Capilole, la Junon associeo au Jupiter Ca- 
pitolin. Le qualificatif qui lui est souvent donne est celui de 
Regina, reine, lequol s'applique tout aussi justement aux deesses 
des autres cites (Ardea, Lanuvium, Pisaurum)\ Cependant la 
d6esse de Lanuvium elait generalcmont designee par I’epithete de 
Sospita ® a laquelle d’ailleurs on adjoignail aussi celle de Reghm. 
Enfin la deesse de Veios etait parliculierement designee comme 
Juno Regina \ 

La dette quo les Remains supposaient avoir contractee vis-a- 
vis de la patronne de la cite rivalc lorsqu'ils obtinrent qu’elle 
abandonnat celle-ci pour venir habiter a Romo, cotie dette fut 
scrupuleusement payee, ct, dans les grandes crises do la vie po- 
litique de Rome, les matrones imploraienl la Junon du mont 

1. Denys, II, 50 : ev iTas-/;; x; xai; xo-joix;; "IIpx xpx::f':x; :f|:TO Ivjpixix '/.zyo- 

(li'/r, a? xx'; ypov&v x:i'/TX'.. 

Festus, £()., p. 64 ; « Curiales mensae, in quibus immolabatur Junoni quae 
Curis appellata est. » 

2) Tertull., Apo/of/., 2i : « Faliscorum in honorem Pains Curis el accepit 
cognomen Juno. » 

Ovide, Pastes, VI, 49 : « Junonicolae Falisci. » 

3) Muller, Etr., IP, p. 55. 

4) Titus Liv, , V, 22 : « Inlegramque in Aventiuum aelernam sedera suara, 
ubi templum ei postea dedicavit, » 

5) Ritschl, Op., IV, 408 ; « Junoni Reginae matronac Pisaurenses dono de- 
derunt. » 

0) Titus Liv., MI, 15,2 ; « Lanuvinis civitas data sacraque sua reddita cum 
eo, ut aedes lucusque Sospitae Junonis communis Lanuvinis municipibus cum 
populo romano esset. >• 

Ibi'L, XXII, 1, 17 : « Deeemvirorum monitu decretum est, Jovi primum 
donum fieret ; Jun»ni .Minervaeque ex argento dona darentur, et Junoni Regi- 
nae in Aventino, Junonique Sospitae Lanuvii majoribus hostiis sacriPioaretur” » 

Varron, /. L, V, 67. 

Becker, RrJm. Alterth., 1. p. 552. 

Deny<, XIII, 3 : '■.oi'y.'nij lloj jv OJ:;VTX'/oi’;. 
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Aventin aussi bien que celle du mont Capitolin. Tel fut enparti- 
culier le cas lorsque Annibal, apres ses grandes victoires, appro- 
cha de Rome. Plus tard la notion du culte primitif se perdit et 
Ton confondit les diverses Junons. L’esprit do generalisation el 
de simplification que da culture grecque apportait a Rome fit 
oublier que^ pour les deesses des cites uniformement qualifiees 
de Juno Regina^ il s’agissait a I’origine des divinites locales net- 
tement differenciees et solidaires de I’Etat qu'elles protegeaient. 
Ces Etats ou cites avaient perdu leur autonomic et furent absorbes 
dans I’Etat romain. 

L'unification politique favorisa [’unification religieuse. On 
ramena done a I’unite ces types divers, et Ton admit qu’il s’a- 
gissait dans les diiferents lieux de culte d’une meme decsse. 

II scmble que cette evolution dans les croyanccs fut deja tres 
avancec lorsqu’on 179 avant J.-C. le censcur ^Emilius Lepidus 
eleva au nord de Romo un nouveau temple a Juno Regina. 

Enfin, a mosure quo grandit I’intluence de rhellenisme, on iden- 
tifia les noms do Juno et Hera si bien que ce type faclice absorba 
tous les personnagos divins, dans I'appellation desquels avail 
continue de figurcr le nom common dc/»«o. Celle confusion ne 
fut d’ailleurs complete que pour les lilleralours et certains my- 
lliographes. Elio n’on est pas moins rcstee dans I'esprit do la 
plupart des modornes. II est indispensable de la dissiper et de 
bien etablir que la Junon Capitolino diilero aussi bien de Juno 
Lucina de Juno Caprotina 2 ou de Juno Coek^tis, que de Venus 
ou de la Diane d’Aricie. 

t) Augustin, Civ. Dei, IV, 11 : « Lucina quae a partnriontibus invocetur. '> 

Varron, 1. 1., V, 69 : « Quae ideo quoque videtur ab Latinis Juno Lu .'ina 
dicta, vet quod et ea terra, ut Physici dicunt, el lucel, vet quod ab luce ejus, 
qua quis conceptus est, usque ad earn qua partus quis in lucem, luna juvat, 
donee mensibus actis produxit in lucem, ficta a juvendo et luce Juno Lucina ; 
a quo parientes earn invocant, luna enim nascentium dux quod menses hujns. 
Hoc vidisse antiques apparet, quod mulieres potissimum supercilia sua attri- 
buerunt ei deae; hie enim debuit maxime col'.ocari Juno I^icina, uL’i a diis lux 
datur oculis. » 

2) Varron, 1. L, \H, 18 : « Nonae Caprotinaf' quod eo die in Latio Junoni 
Caprolinae mulieres sacrifleantur, et sub caprifico faciunt. » 

Maci'obe, I, 11, 36 : » Nonis Juliis diem festura esse ancillarura tarn vulgo 
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En somme, rien n’est plus exact que de voirfigurer sur le Capi- 
tole le sanctuaire et le calte d^une Jiinon k cote de celui d’un 
Jupiter. Ce sont los genies protecteurs do rEtatromain, del’Etat 
f)leb6io-patricien reorganise paries Tarquins, qui lui donoerent, 
en meme temps qu'une constitution nouvelle, une religion nou- 
vello. La cite dos Tarquins el de Servius Tullius, dans son 
enceinte agrandic et avec ses noiiveaiix elements de population, 
diiTerail si profondemenl do la vieille cite primitive que, pour 
consommer la revolution, on Ini donna de nouvoaux patrons 
divins. 

A Qttii'imts el Juno Qniri/ia, patrons des curies et du peuple 
des Quiritcs, on snbstiliia les dieux du Capitolo. Ceux-ci d’ail- 
lours furent superposes aiix auti’os plutot qu’ils ne les rempla- 
cerent. de memo que les cornices par curies subsislaient a c6te 
des cornices par centuries. 

11 resulte des indications qui viennent d'etre foiirnies que 
rien n’est plus conforme a I’esprit g6n6ral de la religion romaine 
que I’association des cultes de Junon et Jupiter Capilolins. ou, 
si Ton prefere, du culte de /imo Regina a celui de Jupiter Optimum 
Maximun. 

Le seui probleme qui reslerait a resoiidre ne se rattache 
qu’indireclement a I'objet parliculier do noire travail. Ce serait 
de savoir pourquoi a Rome c’csl le genie masculin de I'Etat 
(Jupiter) qui prit la place preponderante dans le culte, tandis 
qu’au contraire a Yeies, a Lanuvium, co fut le genie feminin 
[Juno). 

Quoi qu’il en soil, it Rome les deux cultes coexisterent avec 
lours sanctuaires juxtaposes. Mais oii commence la difliculte et 
oil s’affirmc I'originalite de la religion romaine, telle qu’elle fut 
organisee par les Tarquins et telle qu’elie persista pendant dix 
siecles. e’est dans radjonction au genie masculin ct an genie 
feminin de la cite d'une troisieme divinile : Mineree. 

** 

notiim est, ut nec erigro nec causa cplebritatis ignota sit. Junoni enim Capro- 
tinae die illo liberae panter ancillaeque sacrificant sub arbore caprifico in me- 
moriam benignae virtutis quae in ancill.irum animis pro conservalione publicae 
dignitatis apparuit. » 
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Comme cette association ne s’cxplique pas a premiere vue 
par des motifs aussi simples que ceux qui justifient I’union des 
sanctuaires et des cultes de Juno Rp.gma et de Jupiter 0. M., il 
nous faut chercher quelles en sonl les causes et, a defaut de 
textes precis qui nous manqiient pour donner une solution defi- 
nitive, passer en revue les hypotheses les plus plausibles. 


U 

Ce qn’on saitsiirla deesse italienne Minerva est fort peu de 
chose. Tout ce qui dans la mytholoqie coiirante. dans les ecrits 
des grands poetes latins, est attribue a Minerve s’adresse en 
realite a la deesse grecqiie : Athena. Siir la veritable Minersx' 
nous sommes tres peu rensoignes. 

On trouve dans saint Augustin' deux passages curieux sur la 
religion capitoline. 

Ils renferment I’interpretation philosophique que Yarron doii- 
nail duculte de Minerve et de sa place dans la trinite des dieux 
du Capitole. Jupiter etait le createur du monde, Junon repre- 
sentait la matiere, et Minerve. I’idee ou encore le plan de 1 Uni- 
vers. 

Tite Live* attribue a Minerve I’invention des nombres, en se 
reportant vraisemblablement au clou que Ton plantait chaque 
annee dans le temple de .lupiter. II est evident que ces idees 
empruntees a la philosophie grecque sont etrangeres a la reli- 
gion romaine primitive ; il n'y a pas lieu de s y arreter. 

Le nom de Minerve est un nom italien; le culte, au contraire, 

1) Civ. Dei, VII, 10 ; « Hoc ulique totum refertur ad tnundum, id est ad 
Jovera, qui propterea dictus est « progenitor genitrixque », quod omnia semina 
ex se emitteret et in se reciperet. Quandoquidem etiam Matrem magnam 
eamdem Cererem volunt, quam nihil aliud disount esse quam lerram, eamque 
perhibent et Junonem. Et ideo et secundas causas rerum tnbuunt, Minervam 
etiam, quia earn humanis artibus prapposuerunt,nec inven^unt vel stellam ubi 
earn ponerent, eamdem vel summum aethera vel etiam lunam esse dixerunt. » 

Et VII, 28 : « Coelum Jovem, terram Junonem, ideas vult intelligi : coelum 
a quo liat aliquid, terram de qua fiat, exemplum secundum quod flat. » 

2) Titus Livius, Vll, 3 ; Quia numerus Minervae inventura sit. 
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est principalementetrusquoet grec,La forme du nomeslMinerva * 
et Menerva La forme Menerra csl indiquee par Quintilien’; elle 
estindiquee aussi dansle Corpus'", dansle Recueil d’Orelli^ On 
trouvc aussi la meme forme dans d’aulres inscriptions'"'. La 
racine du mot parait etre la racine men qu’on retrouve dans 
mens (I’espril), dans meminP , dansle grec et dans le sanserif 
maims. Minerve sorait done la divinite de la pensee, de la 
reflexion et de I’invenlion. 

On rattacliecoiiramment ace nom la memoire. Dans les chants 
des frercs Saliens on tronve la forme promenervat \ On croit 
avoir remarqiie qiie Minerve est la patronne de I'industrie et des 
artistes en general". Oela est le propre de la divinite grecque 
Athena ; mais co qiii n est pas demontre, e’est que la Minerve laline 
ait en ce caracterc avant d’etre confondue avec la ddesse grecque. 

.Minerve avait dans la Sabine"’ unvieux temple presdeReato. 

1) Festus, M : « Minerva dicta quod bene moneat. Hanc enim pagani pro 
sapientia ponebanf. » 

2) Quiiitilien, I, IV ; « Quid? Non Kquoque I loco fiiit? Ut Menerva. « 

3i UAd. 

4) Mommsen, /. G. C., 703, 700; — Ilubner, I. H. L., 1050. 

5) /. L. S., 1421 : « PI. Specios Menervai donom port. » 

6) Dans les inscriptions elrusques, le nom de Minerve est Sent Menerfa, 
.Wncr/' (Miiller, FJr., IP, p. 48). 

7) Arnobe, HI, p. 140 : « Aristoleles (ut Hr.inius memoral), vir ingenio prae- 
potens, ati|ue in doctrina praecipuus, Minervam esse Lunam probabilibus ar- 
gumentis explicat et litterata auclorilate demonstrat. Eamdem hanc alii aethe- 
rium verticem el summitalis ipsius esse summara dixerunl : memoriam 
nonnulli; unde ipsum nomen .Minerva, quasi quaedam meminerva, formatum 
est. Quod si accipit res (idem, nufa est ergo mentis filia, nulla victoriae, nulla 
•lovis elata de cerebro, inventrix oleae, nulla rnagisteriis artinra et disciplina- 
rum varietatibus erudita. » 

,4rnobe, IV, p. ISO : « .Minerva luininis ministra. » 

S) Festus, .\IV : « Promenervat item pro inonet. » 

0) Ov., Fintes, III. 1^33 ; 

.Mille Dea estoperum; certe Dea carminis ilia est. 

/hid , VI, 603 : 

Martins, inquit, aarit tali mea nomine festa 
Estqti'e sub inveims haec qiinqne tiirba iiieis 
Prinia terebiato per lara I'oramina bu.xo 
Ut riaret, elTeei, tibia ionga sonos. 

10) Varron, /. /., V, 74 • ilinerva, .Novensides a Sabinis. 

Denys, 1, 14 : ' E/n v-;-.,; ’Ate.-.i; x'.-r-x:';: 'Zzx’jhaz tV,; i'y.oa;. 
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A Rome, elle avail des temples sur le Capitole, sur i’Aventin et 
sur le Coelius. Sur le Capitole, elle etait, avons-nous dit, associee 
a Jupiter eta Junon. Le temple de rAventin etait aussi relative- 
meat ancien, et sa deesse etait associee a la fete des Qiiinqua- 
tnis. Le premier jour de cette fete ' (19 mars) etait I’anniversaire 
de la date de fondation presumee du temple, autrement dit le 
dies natalis de la deesse qu’on y venerait ^ 

Elle etait la patronne des joueurs de flute ‘'et aussi des scribes 
et des histrions, c’esl-a-dire des poeles el des acteurs dans les 
pieces imitecs des Grecs. II semble done bien que le culte du 
mont Aventin ne soil pas anterieur a rinfluonce grecque. 

Sur le Coelius s’elevait le troisiemc temple ou Minerve etait 
honoree sous repithete do Captu'^ ou Capita On ignore le sens 
de cette appellation. Ce qu'on peut noter, e'est quo plus tard ily 
a eu, a c6te de ce temple comme a cote de plusieurs autres sano- 
tuaires de Minerve, un temple d’Isis, donl I’origine exotique est 

1} Ov., Pastes, III, 811 ; 

Sanguine prima vacat, nec fas concurrere ferro ; 

Causa, quod est ilia nata Minerva die. 

2) Festus, XV : « Minervae autem dicalum eum diem exislimanl, quod eo 
die aedis ejus in Aventino consecrala est. >> 

Cf. Marquardt, Rum. Alterth., IV, p. 148. 

3) Val. Mix., It, V, 4; « Tibicinum quoque collegium solet in foro, vulgiocu- 
los in se convertere, quuni inter publicas privatasque ferias, actiones. personis 
tecto capite variaque veste velatis, concentusque edit. — Quondam vetiti in 
aede Jovis, quod prisco more faotitaverant, vesci, Tibur irati se contulerunt. » 

Titus Livius, IX, 30 : « Tibicines, quia prohibiti a proxiinis censoribus 
eraiit in aede Jovis vesci, quod traditum autiquitus erat, aegre passi, Tibur uno 
agmine abierunt ; adeo ut nemo in urbe essetqui sacrificiis praecineret, » 

4) Ov., Pastes, III, 813 : 

An quia perdorailis ad nos captiva Faliscis 
Venil et hoc ipsum littera prisca docet. 

5) Lydus, De Mens,, IV, 39 l os .AO/jvav tv,v 9 povr,oiv 7 v Ti ; * 17101 . 

Ov., Pastes, III, 835 ; 

Capitale vocamus •• 

Ingeniura sobers : ingen'osa Dea est. 

Miiller, Eti'., IF, p. 49. 

Jordan, Ephem. Epigr., I, p. 238. 
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incontestablo. Pourrail-on voir la une confirmation du faitque 
le culte de Minerve est venu, lui aussi, du dehors? 

Dans Ics mois de mars el de juin, le cinquieme jour apres les 
ides, jour qu’on appclait Quinqiiatrus', etait consacre a Minerve. 
Le 19 mars et le 19 juin elaicnt done les anniversaires ou les 
temples de I'Aventin et du Coelius avaient ete consacresL 

Plus tard on donna a cette fete des Quinqiiatrus une duree de 
cinqjours’, du 19 au23 mars; et, sous I’Empire, les quatre derniers 
jours etaient consacres a des jeux de gladiateurs*. 

Deux vioilles f(?tes avaient ete absorbees par les Quinqiiatrus ; 
le 19 mars, une fete des Saliens qui se rapportait peut-etre a la 
deesse sabine iS'erio, et le 23 mars, celle des Tuhiiustria° . C’etait 

1) Fostiis, p. 25 i : « Quin.juatrus appellari quidam putant a numero dierura 
qui fere his celebrantur; i|uo scilicet errant tam bercule, quam qui triduo Sa- 
turnalia et totidem diebus Compitolia. Nam omnibus his singulis diebus flunt 
sacra. Forma autem vocabuli ejus exemplo multorum populorum Italicorum 
enuntiata est, quod post diem Viduum est is dies feslus, ut apud Tusculanos 
triatrus et sexalrus et seplimatrus et Faliscos decimatrus. >> 

Varron, 1. L, YI, 14 ; « Quinquatrus, hie dies unus ab nominis errore obser- 
vatur, proinde ut sint quinque, Dictus, ut ab Tusculanis post diem Sextus Idus 
similiter vocatur sexatrus, et post diem septimum Seplimatrus, sic bio, quod 
erat post diem quintum Idus, quinquatrus. » 

Gellius, If, 21 : « Sicut in eo, quod quinquatrus dicamus, quod quinque ab 
Idibus dierura numerus sit, atrus mhd significet. » 

Charisius, p. 81 : « Quinquatrus a quinquando, id est lustrando, quod eo die 
arma ancilia lustrari sint solita. » 

Cfr. Herwe.'', XV, p. 624. 

2) Becker, Rum. AUerlli., I, p. 454. 

Jordan, Ephem. Epiyr., I, p. 237 et s. 

3) Ov., Pastes, 111, 809 ; 

Et bunt sacra Minervae 
Nominaque a junctis quinque diebus habent. 

Ov., Tr isles, IV; Eleg., X, 13 : 

Haec est, armifere festis de quinque .Minervae 
Quae tieri pugna prima cruenta solet. 

4; Ov., Fastes, HI, 813 : 

Altera tresque superstrata celebrantur arena. 

5) Varron, /. f., VI,14 . « Dies Tubilustrium appellatur, quod eo die inatrio 
sutorio sacrorum'tubae lustrantur. « 

Ov., Fastes, III, 849 : 

Summa dies e quinque tubas lustrare caiiuras 
Aumonet, et torti sacrtficare Deae. 
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le jour ou on consacrait les trompeltes qui servaient au culte. 

Cependant la fete avail aussi uncaractere populaire etpacifique. 
C’etait le lerme d’lme periode d’etudes*. On payait alors aux 
maitres leurs honoraires sous la forme du don gratuit qu’on 
appelait : Minerml’. D’un autre cote, les jeunes Giles etlesfemmes 
celebraient a cette fete Minerve comme deesse de la Glature et du 
tissage de la laine^ La corporation des foulons^ lui adressait 
aussi des hommages, et leur intervention donnait beaucoup de 
gaiete a la fete. II y en avail aussi d'autres, comme les menuisiers, 
les medecins. Ces derniers, qai etaient venus de Grece, rendaient 
hommage k Minerve medica \ en outre, tous ceux qui s’adonnaient 
aux arts liberaux regardaient Minerve comme leur patronne. 
Mais tous ces caracteres de la fete ne nous sent reellemenl connus 
que pour la periode imperiale et ne peuvent guere etre appliques 
a I’inlerpretation du caractere primitif de Minerve. 

Quant a la dcuxieme fete, celle du mois de juin qu’on appe- 
lait : Peiites Qiiinquatrus^, elle ressemblait a la premiere ; seule- 
meat elle 6tait la fete des musiciens. Ils avaient un local special 

1) Symmaque, 7 Ep., 85 ; « Nempe Miiiervae tibi soleinae de scholis 
notum est, ut fere memores sumus etiatn procedente aevo puerilium feriarum. 
Ad eum diem convictum tibi paramus, agrestibus holusculis e partum, quia 
luxuries offendit Deam soleriam. » 

Horace, Ep., II, 2, 192 : 

Ac potius, puer ut festis, quinquatribus olim. 

Juvenal, Sat., X, 115 : 

Incipit optare, et tolls quinquatribus optat, 

Quisquis adhuc uno parcam colitasse Minervam. 

Gf. Jahn, Berichte der Sachs. Gesellsch. d. Wiss, PhUol. Hist., Cl. 1856, p. 295 
ets. — Pour les details voyez Marquardt, Priuat. Lcbtin, P, p. 92 et s. 

2) Varron, De re rust.; Ill, 2, 18 ; « Quin simul proiniseris Minerva!. » 

3) Ov., Pastes, 817 ; 

Pallade placata lanatn mollire, puellae, 

Discitis et plenas exonerare colos ; 

Ilia etiam stantes radio percurrere telas 
Erudit, et varum pectine denset opus. 

4) Ibid., 831 : 

Hanc cole, qui maculas laesis de vestibus aufers. 

5) Varron, 1. 1., VI,17 ; « Quinquatrus minusculae dictaeJuniae Idusabsimi- 
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pour Icur banquet dans le temple du Gapitole. Cette corporation 
ctait d’ailleurs une des plus puissantes de Rome. 

Dans la derniere periode de la Republique, ce qu'on honore 
sous le nom de Minerve, c’est purement et siniplement la deesse 
grecque Athena. Pompec lui eleva iin temple qui s’adresse en 
realile a la divinite grecque de la Victoirc, Athena Nike. 

Auguste* en fonda un autre a cotc de son forum Julien, oil 
e’etait V Athena Boiduia qui etail honoree sous le nom latin : Mi- 
nerra. Ilfut incendie et rebiili par DomilienC Celui-ci a d’ail- 
leurs considere Minerve comme sa divinite preferde, et il s’est 
meme declare son lils. 11 lui balit deux autres temples dans 
Home, I’un a Minerve Chalcidica, etl’autre entre le forum Julien 
et le forum de la Paix. L’empereur Gordien fonda des jeux en 
rhonneur do Minerve. 

Les images que nous avons de la deesse Minerve sont loutes 
copiees des Grocs. Gn avail aussi emprunte aux Grecs lalegendo 
du Palladium elle etait conserveo dans la famillo des qui 

se pretendait d’origine troyenne. 

La forme etrusque du culte de Minerve nous la represente 
comme une divinite celeste qui lance la foudre. II y avail une 


litudine majonitD, quod tibicines turn fenali vaganlur per urbem et conveniunt 
ad aedem Minervae. » 

Ov., Faites, VI, 651 : 


Et jam quinqualrus jubeor narraie minores 
Nunc ades dl coeptis, Hava .Minerva, meis. 

Censorinus, De die mil., .\1!, 2 ; •< Nam nisi grata esset immortalibus deis 
(musica).,.non tibicinibus...esselpernnis&uni... vesci in Capitolio... (I.p.l66,n.2), 
aut quinquatribus minusculis, id est ides idibus Juniis, urbem vestitu quo 
vellent personalis temulentisque peivagari. jj 
^ Plutarque, Q. li., 55 ; Aia vi 

Tr|V -TzrVAtv sjOr.Ta; yo'jvxtxcta; 

1) Mommsen, Bull., 1845, p. 119 . „ Descriptum et recognitum ex tabula 
aenea, quae flxa est Romae in muro post templum divi August! ad Minervam. » 

Becker, /b<m. AUerth., !, p. .454. 

2) Suetone, DomiJ., IV : « Celebrabat et in Albano quolannis quinquatria 
Minervae »; et .\V : « .Minervam quam superstiose colebat. » 

Cf. Becker, linra. .AUerth., I. p. Sjo. 

3) n n'y a pas lieu de s’arreter a la legende rapfortoe par Denys (I, 33) qu‘ 
raltache le culte de Minerve a la pretendue colonie arradierine du mont Pala- 
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cat^gorie des ph^nomenes qu'on avail attribues specialement a 
Minerveet qu’onappelait manubiae minervales' . Tile Live (YII,3) 
dit aussi que la Minerve etrusque aurait ete une deesse de I’ima- 
gination et des arts. Mais cela parait etre surtout vrai de I’Athena 
grecque. II semble que ce soil eu Etrurie que Minerve ait ete la 
patronne des joueurs de flute. 

Quelles etaient les epithetes sous lesquelles la divinity etait 
connue? On I’appelail Cabardiacensis*, ce qui parait ^tre un 
nom de localite. Onl’appelait Capta^, sur le mont Coelius; Chal- 
cidica', du nom d’un de ses temples : le Qualcidicum; Medica'^, 
ou Memoi'^, la deesse de la guerison ou du souvenir. Le nom de 
la Minerve Berecyntia ou Paracentia^ est emprunte a une mon- 
tagne de Phrygie, mais la deesse qu’on honore sous ce nom n’a 
rien de common avec la vraie Minerve. C’est la divinite phry- 
gienne qu’on appelait la Grande Mere : Ma. 

La raison pour laquelle on a rapproche les deux cultes, c’est 
probablement que les legendes grecques representaient AtMna 
ou Minerve comme nee directement du cerveau de Jupiter; la 

tin. On salt en effet par lui que I’origine de cette fable fut un rapprochement 
par calembour des mots Pallas, Palatin et Pal lantion {v'lWe d’Arcadie). 

1) Serv., Ad Ann,, Xt, 259; « Graecos tempestate aequinoctio vernali, 
quando manubiae minervales, i. e. fulmina, lempeslates gravissimas como- 
vent. » 

Muller, Etr., II', p. 50. 

2) Bortolotti, Bull. dell. 1st., 1867, 219. 

Orelli, 1423. 

3) Ov., Pastes, III, 837 : 

Parva licet, videos Captae delubra Minervae 

Jordan, Topog., II, p. 255. 

E) Denys, LI, 22 ; xo t; 'ABiiva’.ov to XaXxiSixbv (ovoixaoiievov. 

5) Ciceron, De Divin., II, 59 : « Et sine medico medicinam dabit Minerva. » 

Jordan, Topogr., II, p. 130. 

Orelli, 1426. 

6) Friedlander, Dais tell. a. d. Sitteng., Ill, p. 575. 

Orelli. 1428. 

7) Saint Augustin, Civ. Dei., II, 4 : « Berecynthiae matri oWnium. » 

Orelli, 1432 : •' Minerva dein Berecyntia et corrupte Paracentia in saiis qui- 

busdam eadem est cum Magna Matre Deum Ideae. » 

Mommsen, Corpus I. G. C., 1538 a 1542. 
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Grande Mere, etant elle-meme regardee comme n’ayant pas de 
mere, fut assimilee k Minerve. 

II y a une autre divinite qu’on propose d’identifier avec Minerve, 
c’est Nerio. Celle-ci esl, dans la mythologie sabine, I’epouse de 
Mars*. L’identifi cation avec Minerve a etd faite assez frequemment 
d'es I’antiquite, et on racontait alors que Nerio etait le nom qu'a- 
vait pris la deesse en passant de la condition de vierge a celle de 
femme. II y a, en effet, d’assez nombreux documents qui attestent 
cette identification. Sur un cofiret de Preneste on voit Minerve 
prenant soin de Mars enfant; ce qui impliquerait des rapports tout 
differents de ceux qu’on signale entre Nerio et Mars. II ne 
semble pas d’ailleurs qu’il y ait grande importance a altacher 
a ce rapprochement. Nerio est line deesse sabine qui a sa physio- 
nomie distincte; I’objet d’art qu’on cite pout parfaitement etre 
d'origine grccque et, par consequent, ne prouverait rien. Et le fait 
m^me que les uns envisageaient Nerio comme etant Venus ou 
Aphrodite, tandis que les aulres I’idenlifiaient avec Minerve, 
prouve bien qu’il ne s’agit la que d'un rapprochement conjectural 
et nullement d’une identilecertaine. 

En somme, si nous faisons abstraction des cultes elrangers 
acclimates k Rome dans la periode finale de la Republique et 
sous I’Empire, en des temps oil I'antique religion nationale ^tait 
disparue sous les surcharges du syncretismehelleniqueet oriental, 
nous constatons qu’il exislait a Rome quatre centres du culte de 
Minerve. Le plus ancien temple parait avoir ete celui du Capitole. 
II s'en trouvait un autre sur VAventin-, en outre, une chapelle au 
pied du mont Coeliiis qui etait dedi^e a Minerve Capta, et enfin 
sous le vocable de Minerva Nautia > il existait un culte de Minerve 


1) Schol. Hor. Ep., II, 2, 209 : « Maio mense religio est nubsre, et idem 
Martio, in quo de nupliis habilo cerlamine a Minerva Mars viclus est, obtenta 
virginitate Minerva ISerine est appellate. » 

Lydus, De Hens., IV, 42 ; v?, Itp'o clxa xaXavSpuv ■AT:pi),;ov xaeapab; tral.iitYYO; 

xa\ xlvridi; t«v Sttacov xxt Tcual "Apso; x*\ Nepivrj; oCt:. t?, SaSlvojv yXcSaff, 


iipO!rayoprjp£vr,;-,r,vr,f;o-jv ;tvaL CT|V AariVav tV AipooiTr,', 
ecrv;', xai vipwvx; to-j; dvcpilo-j; ot 2aotvoi xxXoOo-tv. 


vsplvf, yxp 'n xxopia 


Cf. Rhein. Hus. f. Philoloyie, XXX, p. 222 et s. 
Klausen, Aeneas, II, p. 747. 


2) Denys, VI, 69, explique comment la Minerva Nautia fut assimilee a Atliena 
Polias. 
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desservi par la gens des Nautii'. Ge qui fait Timportance de ce- 
lui-la, c'est que c’est a lui que se rattache la legende du Palladium. 
II est difficile de la considerer comme d’origine latine. Notre 
etude nous conduit a constater que ni le culte gentilice des 
Nautii, ni celui de Mhierva Capta dont nous ne savons a peu pres 
rien. ne peuvent fournir d'indications sur le caractere primitif du 
culte de Minerve capitoline. 

II est plus delicat de definir les rapports de ce culte avec celui 
dont la deesse etait Fobjet dans son temple du mont Aventin. 
IIs out probablement reagi Fun sur Fautre, et, bien qu’on puisse 
supposer qu’a Forigine ils etaient radicalement distincts, on ne 
pent le demontrer. 

La question a son importance, puisqtie c’est surtout dans le 
culte de FAventin que Minerve parait sous les traits d’une deesse 
des arts, et particulierement de la musique. Elle otfre ainsiavec 
la deesse grecque Athena une ressemblance marquee qui expli- 
que Fassimilation faite de bonne heure cntre dies, 

Dans le peu que nous savons de la Minerve capitoline, il sc 
trouve cependant quelques details sur une ceremonie qui peut 
eclaircir la nature du culte primitif de Minerve, savoir : la plan- 
tation du clou sacre. On plantait ce clou dans le mur droit du 
sanctuairo de Jupiter Capitolin, mur qui separait ce temple de 
celui de Minerve N La ceremonie avail lieu d'abord tons les ans, 
le jour anniversaire de la consecration du temple du Capitole, 
c’est-a-dire le jour des ides de septembre. Ge jour etait en meme 
temps celui de la grande fete des jeux romains: ludi romani\ 

1) Serv., Ad Aen., II, 166 : « Minervae sacra non .luiia gens habuit sed Nau- 
tiorum. » 

Ibid., V. 104 : « Nauliorum familia Minervae sacra retenebat. >> 

Festus, p. 178 • « Nautiorum familia a Troianis oriunda est : Namliut eorura 
princeps .V’autes, qui Romam detuiit simulacrum aeneum Minervae, cui poslei 
Nautii saoriflcare soliti sunt. Unde ipsa quoque dea IVautia vocabatur. » 

2) Titus Livius, VH, 3 : « Fixa fuit dextro lateri aedis Jovis Optimi Maximi ex 
qua parte Minervae templum est. » 

Cf. Mommsen, Rom. Chronol., p. 175 et s. 

3) Cic., la Verr., V, 14 : (c Miht lurlos antiqiiissnnos, qui primi romani sunl 
nominati, maxima cum dignitate ac religione Jovi. .junoni, Minervaeque esse 
faciendos. » 
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et c’6tait ce jour-lci que les consuls entraient en fonctions an 
debut de la Republique romaine. Celui qui plantait le clou elait 
lemagistrat supreme delaRepublique : qiapraetoi'maximus sit . 

Get usage parail avoir ete emprunte aux Etrusques, comme 
beaucoup d'autres du culte capitolin. En elTet, a Vidsinii , la 
capitale de la confederation etrusque, on plantait chaque annee 
un clou sacre dans le temple de la deesse Nortia>. Ce clou ser- 
vait Si compter les annees*. 

II semblequ’on y attachSltune certaineidee defatalite irrevo- 
cable. Car on a un miroir etrusque”^ sur lequel I’imminence de 
la morl du lieros est exprimee par ce fait que la Parque Atrop 
plante au-dessus de sa tele un clou. L’expression meme de fixer, 
qui est passee dans notre langue pour exprimer les decisions et 
evenements sur lesquels il n’y a plus a revenir, nous vienl du 
latin et de I’habitude que ceux-ci avaienl d’exprimer par ce sym- 
bole les fails irrevocables®. L’origine de celle expression remonte 

Gic., De Rep,, II, 20 : « eun'lem primum ludos maximos, qui romani dicti 
sun(, fecisse acoepimus. » 

Titus Liv., I, 35 : « Mansere ludi romani magnique varie appellati. » 

FesLiis, p. 122 : « Magnos ludos romanosappeilabaiit, quos in honorem Jovis, 
(|ueiQ pnncipein ileoriim putabant, faciel)ant. » 

Pseudo-.\ 5 Coti., p. 142 : « Romani ludi sub regibus mstituli sunt magnique 
appellati, quod niagms inipensis dati. » 

Cf. .Mommsen, Meiii. Muw. XIY, 1850, p. 79 et s,, et Rom. Porschungen, 
II, p. 42 et s. 

1) Titus Liv., VU, 3 : u L''.\vetusta est priscis litteris verbisque scripta, ut 
qui praetor raa.ximus sit, idibus seplembribus elavum pangat. e 

2) Titus Liv.. VII, 3: «VoRiniis quoque clavos indices numeri annorum fixos 
in tempio .\ortiae Etruscae deae coinparere diligens talium monumentorum 
auctor Cincius aflirm.U. « 

3) Juvenal, Sat. 74 ; « Si niirsia Tusco favisset. » 

Tertull., Apolng., 24 ; « Volsinieiisium .\ursia . » 

Mii.ler, Etr., Ilq p. 54. cite I’inscription suivante ; « .Xortia te veneror lare 
cretus Volsiniensi. ■> 

4) Festus, Ep., p, 55 : • Clavus annalis appellabatur qui figebatur in parietibus 
sacraruin aediuin per aiinos singulos,iit per eos numerus coiligeretur annorum. » 

5) Gerhard, Spiegel, Etr.. t, p 176; III, p. 169. 

Horace, Carm.. 1. 35, 18 ; clavos trabalesn. 

Corssen, Spr. d. Etr., I, .830. 

6) Cic., In Vert'., V, 21 : i<Ut hoc beneficium, quemadmodum dicitur clavo 
trabali figeret. » 
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k I’emploi dll m^lal el des clous pour sceller et consolider des 
edifices, au lieu de poser simplement des poutres les unes sur 
les autres, comme dans les cabanes primitives. 

En somme, la plantation de ce clou etait, soit un symbole de 
decisions arretees pour Fannie a venir, chois des magistrats, 
calendrier, etc., soit encore un symbole de lafisitedu culte capi- 
tolin et de I’adhesion de I’Etat aux dieux officiels. Dans la pre- 
miere hypothese, on s^’expliquera tres bien I’importance qu’avait 
pour la chronologic cetle operation. Elle fut confiee d’abord aux 
consuls; mais, a parlir de la creation de ladictature, le dictateur 
etanl le premier dans la hierarchie et le vrai praetor maximns, 
c’est a lui qu^il fut reserve de planter leclou sacre. 

II en resulte que I’operation n’eut plus lieu tous les ans. Elle 
devint exceptionnelle; on y eut recours en particulier dans les 
moments de crises. Ainsi, I’annee ou les plebeiens, apres leur 
secession, se reconcilierent avecles patriciens, on fut persuade 
que cetle c^remonie avait beaucoup contribu6 k raffermir I’Etat 
romain. On lui altribua, dans un autre cas, la fm d’uno peste‘. 
Dans les siecles suivants,on prit I’habitude d’avoir recours au 
clou sacre pourremedier aux calamites exceplionnelles, en par- 
ticulier conlre une autre peste, I’annee ou fut decouverte et jugee 
line grande affaire d’cmpoisonnement qui excilaune terreur gene- 
rale*. Dans tous ces cas on nomma un dictateur specialement 
charge de planter le clou sacre dans le temple du Capitole [Dic- 
tator clavi figendicaussa). 

II ne faut pas confondre I’ancien usage, d’origine etrusque, 
de la plantation annuelle du cloiiavec ces ceremonies exception- 

Petrone, 71 : « Nosti, quod semel rlestinavi, clavo labulari fixum est. » 

Plaute, .Is/aar. , I, 111 , 4 ; « Fixus hio apud nos animus tuus clavo cupi- 
dinis. )> 

Esohyle, Supp., 90/ : T/j,, 3’ eyiiXowTX'. -opujyo^qjo; StajiTi-tS w; ia:ve'.'/ ioxoti- 

Preller, Mijlh. R., 1, p, 259. 

1) Titus Liv., VII, 3 ; « Repetilum ex seniorum memoriadrisitur pestilentiam 
quondam clavo ab dictatore fixo sedatam. Ea religione adductus senatus dic- 
tatorem clavi figendi caussa dici jussit. » 

2) Titus Liv., VIII, 18 ; « Matronasque ea venena coquere dictatorem figendi 
caussa creari placuil. » 
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nelles. Celles-ci paraissent plutdt tirer leur origine des super- 
stitions populaires sur les mauvais esprits et les influences 
demoniaques auxquelles on attribuait les maladies. En efFet, on 
croyait pouvoir s'en preserver en les fixant a I'aide d un clou^ et 
cet usage etait repandu dans la vie privec. Pline* en a parle en 
indiquant bieii que Ton pcnsait que [’influence malignc restait 
immobiiiseo, fixee ii roiidroil .HI on avail plante ce clou. Jahii^ 
a egalement. traite cette question des clous niagiques dans 
son memoire sur Lr nuntvais A I'epoque de I’Empireromain, 
Auguste, qui reprenail loutes les vioilles traditions, decida 
qu’au moment de la sortie de leur charge les conseurs plante- 
raient un clou dans le temple de Mars Vengeur. 

Au point de vue du culle de Minerve, ce qui nous interesse 
dans cet usage, c'est de constaler son origine dtrusque. Nous 
avons vu, en elTel, que Minerve elle-meme ressemble par bien 
des caracteres a une divinile etrusque. C'est un argument de 
plus en faveur de cette origine. 

Ill 

Si nous acceptons cette hypotbese qui a pour elle une grande 
vraisemblance, et si nous admettons que, souslenom d’unedivi- 
nite latine de la memoire, c'est un culte etranger qui fut introduit 
a Rome par lesTarquins, nousne dovons pas oublier que I’Etriirie 
meridionale etait, des cette epoque, hellenisee, et que les auteurs 
s’accordent avec les monuments artistiques pour affirmer la fre- 
quence des relations entre les cites du nord du Tibre et celles de 
la Grece. II y aurait done tout lieu de croire que le culte et la 

1) Hht. Nat., XXXIII, fi:? ; „ Clavum ferreum defigere in quo loco pri- 
mum caput fixerit corruens morbo comitiali absolutorium ejus mail dicitur. » 

2) Paru dans les Ojitiptes rendui t/e VAcadimie de Su.ve de I’annee 1855, 
p. 107, Leipzig. 

3) Citons aussi la suggestive etiiile de AI. Gaidoz, publiee au t. VII de la Re- 
nee de IHistoire iJ/’s Religions (1833 : Deiix pandteles: Rome et Congo). It y 
relate un certain nonibre de faits analogues dans divers pays, depuis I'Europe 
jusqu’au Congo. 11 suppose que I'on enfoncait un clou, ou" une ^pingle, d:;ns 
!e corps de I idole, afin de faire penetrer sa pnere dans le corps rneme de la di- 
vinite. 
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legende de Minerve renfermaient des ce temps au moias une partie 
des caracteres helldniques qui finirent ulterieurement pareffacer 
les autres. 

La triade capitoline fut iastallee dans son temple avec le con- 
cours des haruspices et Temploi des rites etrusques. De ces trois 
personnages, deux, avons-nous vu, representent le genie mas- 
culin et le genie feminin protecteurs de I’Etal; le troisieme affir- 
meiait categoriquement le caraclere de LEtat nouveau oil se 
confondaient les populations d’origine diverses. Dans I’ignorance 
des raisons qui ont guide les Tarquins pourle choix de Minerve, 
on pent supposer que leur famille avait pour cette deesse une 
veneration particuliere et la considerait comme une patronne, 
dememe quelaGensJw/ia, fondatrice de I’Empire remain, venerait 
specialement Venus. 

Les Tarquins, qui avaient ete arretes dans leurs rdformes poli- 
tiques par des resistances reiigieuses qu’ils n’avaient pas pu 
briser, ont donne a I’Etat nouveau qu’ils s’etaient efforces de 
constituer une nouvelle religion politique, et paraissent y avoir 
fait place a une divinite greco-loscane (Minerve) pour des raisons 
qui nous sont inconnues el sur lesquelles nous ne pouvons 
qu’emettre des conjectures tr'es g6n6rales. 


Maurice Zeitun. 
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Biblioth^quedel'fcole des Hautes-Etudes. — Sciences 
reiigieuses, VII- volume. — Etudes de critique et d’his- 

toire. — Deuxlenie si'-rie, publiee par les membres de la Seclton des 
sciences reiigieuses d I' occasion de son dixieme nnniversaire. I vol. 
gr. in-8, de xiv-400 pages. Paris, Leroux, i896. 

La Section des sciences reiigieuses a I’Ecole des Hautes-Etudes vient 
de cdlebrer le dixieme anniversaire de sa fondation par I t publication 
d’un nouveau volume qui alteste la vitality ainsi que I'utilite de son en- 
seignement. C’est une serie de travaux originaux qu’ont fournis ses 
maitres de conKrences et directeurs d eludes, cbacun dans I’ordre de 
matiferes qu’il s'est charge d’enseigner. 

M. Amelineau [Les coutumes funeraires de I’L'gypte ancienne com- 
parees d celles de la Chine) releve, dans les usat^es funeraires des deux 
pays, ainsi que dans leurs croyances relatives a la vie posthume cer- 
taines analogies, qui deviennent toutefois moins surprenantes si Ton ob- 
serve qu’elles se retrouvent encore chez bien d’autres peoples et qu’elles 
peuvent parfaitement s’expliquer sans recourir a I’improbable hypothese 
de relations prehistoriques ; I’auteur a d ailleurs soin d’ajouter qu’il 
n’entend nullement nousimposer cette derniere conclusion. 

M. L. Maiillier [Le caractere religieuv du tabou mHaneskn) conclut 
d’une etude fort complete sur la curieuse institution du tabou que, si 
elle a une portee sociale el juridique par les prohibitions qu’elle impose, 
elle a toujours une origine religieuse ou magique, soit qu’elle ait pour 
but d’interdire ceptains contacts reputes impurs, soit qu’elle tende apro- 
tdger la propriete centre tout empietement. Si elle recolt parfois une 
sanction penale, c’est que les violations du tabou exposent a la colere 
divine non seulement leurs auteurs, mais encore I’ensemble de la 
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tribu ; toutefois, quand la croyance s’alfaiblit, la sanction reste, main- 
tenue par la coutume, et ainsi se degage lentement I’idee du droit. 

M. Sylvain Levi [Les donations religieuses des rois de Valhabi) ana- 
lyse, d’apres les documents de I’epoque, le.« donations faites, du VP' au 
viii'= siecle de notre ere, par les souverains de ce petit royaume hindou 
ou plutot rajpoute, en faveur des communautes brahmaniques, bouddhi- 
ques et jainas, avec un eclectisme que I’auteur rappelle n’etre pas rare 
dans rinde preislamique. 

il. Alfred Foucher {Les scenes figurces de la lege.nde du Bouddha) 
fait ressortir les services que rendenl les plus anciennes sculptures du 
bouddhisme pour I’intelligence des legendes qui se sont groupees autour 
de la personne et de I'enseignement du Bouddha; il montre en meme 
temps les divergences qui, dans cette representation de la vie hindoue 
aux premiers siecles de notre ere, distinguent lecole dite classique du 
Gandara ou du Nord-Ouest et I’ecole indo-perse a laquelle on doit les 
bas-reliefs de Bharhout et de Sanchi. 

M, Hartwig Derenbourg(Z,e poete ante-islamique Imrou ou ’1-Al-Kais) 
se demande si le nom d’Al-Kais ne serait pas emprunte a un dieu qu’il 
rapproche du Zij; y.aj'.i;, le Baal adore par les Syriens sur le moni Ca- 
sius. 

M. Maurice Vernes {La source des livres historigues de la Bible), 
tout en rendant justice aux efforts consciencieux de la critique contem- 
poraine pour determiner I'apport des differentes epoques dans les livres 
historiques de la Bible {Juges, Samuel, Hois), expose les raisons qui lui 
font croire a un remaniement de documents anterieurs opere sous la 
Restauration dans un but d’instruction et d edification. 

M. A. Sabatier {Note sur un vers de Virgile) developpe la these que 
la prediction relative a la finou plutot a la renovation du raonde — at- 
tribuee par Virgile, dans sa JV" Eglogueix un poete « cumeen » — 
pourrait bien provenir d’un poeme sibgllin, de source juive ou judteo- 
alexandrine, rapporte a Rome par les commissaires dusenat qui avaient 
ete charges sous Scylla de recueillir en Orient tons les fragments de la 
litterature sibylline. 

M. Eug. De Faye {E influence du Timee de Platon sur la thiologie 
de Justin Martyr) prend une position interraediaire entre ceux qui ne 
veulent voir dans Justin Martyr qu’un philosophe, cheetien de nom, et 
ceux qui le considerent comme le type des esprits chretiens du temps ; 
en realite, Justin semble avoir profondement subi I’influence des ecrits 
de Platon relatifs a la theodicee et a la morale, notamment du Timee 
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dont il adapte les idees et meme les expressions a la conception chre- 
tienne de la Divinite, de la matiere, de la creation, etc. 

M. Albert Reville [La christologie de Paul de Samosate) reconstitue 
I’interessante physionomie de cet eveque unitaire du iii® siecle, adop- 
tien d’avant I’adoptianisme, qui, depose par une reunion d’eveques, fut 
maintenu par sa congregation a la tete de I’Eglise d’Antioche jusqu’au 
jour oil le bras seculier de I’empereur paien Aurelien donna raison a ses 
adversaires, pour le motif que leur doctrine etait conforme a celle des 
6veques de Rome et d’ltalie, incident instructif dans I’histoire dela genese 
du catholicisme papal. 

M. F. Picavet [Abelard et Alexandre de Bales ,createurs de la methode 
scolastique) demontre qu’apres Abelard, Alexandre de Hales est le veri- 
table createur de la methode scolastique ou du nom qu’il a donne a cette 
methode, la forme sous laquelle elle a ete ensuite pratiquee par ses adep- 
tes, y compris saint Thomas. 

M. A. Esmein [Le sei'ment des inculpes en droit canonique) s’attache 
a prouver les origines canoniques du serment de dire la verite impose 
aux inculpes dans I’ancien droit penal. 

M. Jean Reville [V instruction religieuse dans les premieres commit- 
nautes chretiennes) 6tablit, surtout d’apres Justin Martyr, I’fipitre dite 
de Barnabas et la DidachS, que les instructions donn^es aux neophytes 
des deux premiers siecles consistaient non dans un enseignement dog- 
matique, mais dans une sorte de preparation morale, a laquelle, pour 
les milieux judaeo-helleniques, venait se joindre la justification de I’atti- 
tude assumeepar le christianisme vis-a-vis de I’Ancienne Loi. 

M. LeondeRosny(6'negiranrfe lutte d' idees dans la Chine anterieure 
li notre ere) met en regard les theses soutenues par les ecoles respectives 
de Meng-tse, de Siun-tse, de Yang-tse et de Meh-tse sur la question de 
savoir si la nature de I’homme est en elle-meme bonne, mauvaise ou 
mixte, controverse qui, en Chine plus qu’ailleurs, a profondement in- 
fluence la science de I’education et du gouvernement. 

M. A. Berthelot [L idee de la Mstpa dans les epopees homeriques) sou- 
tient que la Moira des poesies homeriques n’a pas le caractere d’une 
personnalite physique, ni d’une fatalite absolue a laquelle les dieux 
memes ne pourraient se soustraire, mais plutot la portee d’une force 
morale, d une regie naturelle que les dieux ont pour mission d’executer 
et a laquelle ils se conferment, en quelque sorte, par raison d’Etat; c’est 
le role de la coutume dans la societe; c’est aussi, creation caracteristique 
du genie hellenique, I’idee de loi dans la science. 
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M. J. Deramey {La vision de Gorgorios, un texts ethiopien inedit, 
etude d’eschatologie) traduit et commente une curieuse description du 
ciel et de I’enfer, d’apres un manuscrit abyssin qu’il croit avoir ete 
redige, posterieurement an xiii® sitele, par un ecrivain de la tribu des 
Fellachas, juifs emigres en Abyssiniedes les premiers siecles de notre ere. 

M. Aurele Quentin [La religion d'Assourbanipal, 667-647 av. noire 
ere) reconstitue, d’apres les textes et les monuments, le culte, tant prive 
que public, que le dernier des grands rois assyriens rendait aux dieux 
du pantheon assyro-babylonien, particulierement a la deesse Istar. 

Enfin M. Georges Raynaud (Quelgues mots sur les pantheons de 
I'Amerique centrale et sur leurs rapports avec le pantheon mexicain) 
s’efiorce de demeler les origines et la signification des elements qui for- 
maient les pantheons des anciennes races semi-civilisees de I’Amerique 
centrale et du Mexique. 

L’assemblage de ces articles fait un peusonger, si Ton me passe lacom- 
paraison peut-Stre irreverentieuse, a une carte d’echantillons, mais 
d’echantillons qui sont en m^me temps d’excellents signes representa- 
tifs et de la valeur de I’enseignement donne dans chaque cours et de la 
portee meme de I’orgaaisme qui les embrasse. L’unite du volume est 
dans la preface, oii le President de la Section, M. Albert Reville, donne 
Thistorique de I’institution et, apres avoir fait valoir les services qu’elle 
a rendus, rappelle non sans un certain orgueil — parfaiteinent justifie 
du reste — qu’elle constitue une organisation sans analogue jusqu’ici, 
en ce qu’elle reunit d’une fagon permanente, dans un commun effort 
pour realiser I’etude purement scientifique des religions, des esprits re- 
levant des cultes les plus divers et meme n’appartenant a aucune societe 
religieuse definie. 

G. d’A. 


Marian Roalfe Cox. — An introduction to Folk-lore. — 

Londres, D. Nutt, 1895, in-8, xv-320 pages. 

Les livres des maintenant classiques de MM. Tylor, Lang, Fraser, 
Hartland, etc. constituent pour tons ceux qui font dela mythologie com- 
paree et des traditions et pratiques populaires I’objef special de leurs 
etudes d’inappreciables instruments de travail, mais ce sont des oeuvres 
de longue haleine qui demandent a etre lues a loisir, et la plume a la 
main. Un livre manquait en ce domaine, un livre court et plein, alerte- 
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ment ecrit, oil une erudition solide et sure se dissimulat sous I’elegante 
bonne humeur du style et qui put servir a ceiixqui ne sont point inities 
a cet ordre de recherches, a s'orienter dans cet inextricable labyrinthe 
de fiits d’origine, de signification et de physionomie diverses, que I'oncom- 
prend sous la denomination commune de folk-lore. Ce livre a I’usage 
du grand public lettre, ce livre destine a faire comprendre avec precision 
aux homines d’etude et de pensee, mais qui sont demeures etrangers a 
cette discipline particuliere, quel interet pent s’attacher a I’examen mi- 
nutieux des contes et des coutumes populaires et ce que nous doit en- 
seigner sur le passe de la race hurnaine leur comparaison avec les 
croyances et les pratiques des sauvages actuels, M"'’ M. Roalfe Cox, 
qu’avait deja fait connaitre un travail magistral de litterature compares 
sur les diverses versions de I’hisloire de Cendrillon *, nous I'a donne et 
sous la forme la plus heureuse et la plus agieaMe qui .se puissetrouvei'. 

II y a cependant sur la maniere memedont Cox a conyu son livie 
quelques reserves a faire. Elle ne le destinait pas aux specialistes, a 
ceux qui font metier d’etudier le folk-lore et les coutumes religieuses 
et sociales des non-civilises et il lui a semble quo lo public aiiquel elle 
s’adre'siit n’avait que faire de references bibliograpliiques, aussi n’a- 
t-elle pas mis une seule note au has des pages et n'a-t-elle indique que 
d’une fajon tres vague les sources oii elle apuise; parfois meine, on ne 
salt ni aquel pays ni a quel temps appartient une tradition on unelegende 
qu'elle cite: elle s’est contentee de faire suivre son livre d’une liste de 
19ouvrages ou collections d’ouvrages que pourront consulter, dit-elle, 
ceux qui desirent pousser plus loin ses etudes. Mais il .sembb.' que 
M"'' Cox se Eoit trompee sur la categorie de gens iilaquelle doit aller son 
ouvrage; le grand public, le public des gens d alTaire et des oisifs, le 
feuilletterad’undoigt distrait, s’arrMant ca et la aquelquehistoireouquel- 
que trait de moeurs qui apparaitra piquant ou singulior. Ceux qui le 11- 
ront jusqu’au bout, ce sont des litterateurs, des hisloriens, des psycho- 
logues, des Iheologiens peut-etre cjui se rejouiront de trouver condenses 
en un court vol ume des fails et des idees, qui .s’espagaient trop au large, pour 
le temps assez restreint dont ils disposenl, dans les grands ouvrages d’ou 
M^‘® Cox a extrait les principaux maleriaux de son elegant volume. Or 
ce .sont gens qui airnent la pricision, qu’un fait n’interesse qu’a demi 

' 9 

1) Cinderella. S'to yarianfs odCm lerella, CatskinandCapO'Rushes, abstrac- 
ted and tabulated, with a discussion of medieval analogues anii notes. Londres, 
D. Nutt, 1895, in-So, lxxx-535 p. 



ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


349 


s'ils ne savent d’ou il vieni et pour lesquels c’est devenu un reel besoin 
que toute affirmation soit accompagnee d’une preuve ou d’une tentative 
de preuve; ils ont le sentiment que les folk-loristes commeles historiens 
ont affaire a des documents de tres inegale valeur etlorsque nulle source 
n’est indiquee, ils se demandent sil’auteur n’a pas voulu soustraire ainsi 
a toute possibilite de critique les fads dont il se sert pour construire son 
argumentation. Pour ce public-la, il fallait des notes; M. Lang I’avait 
bien compris, lorsqu'il publia en un court volume la traduction fran- 
(;aise de I’article qu’il avait consacre a la mylhologie dans VEncyclopsedia 
Brilannica. Et Coxa bien eu le vague sentiment que ce n’etait point 
au monde des oisifs qu’elle s’adressait, sans quoi elle n’eut pas fait sui- 
vre son livre d un aussi copieux index qu’on pourrait offrir en modele a 
tous les folk-loristes et qui ne presente guere d’interet qu’aux gens qui 
voudront se servir de cet ouvrage commed’un instrument de travail plus 
maniable que les grands recueils de fads dont nous parlions tout a 
I’heure. Or pour qu’on put reellement I’employer a cet usage, il faudrait 
que I’indication de la source tut donnee pour la plupart des fait« ou du 
moins celle du livre (Tylor, Frazer, etc.) ou la source originelle est men- 
tionnee. Les dimensions de I’ouvrage de M"® Cox en eussent ete uu peu 
accrues, et c’est la ce qu’elle a voulu eviter, mais son utilite et sa valeur 
en eussent ete singulierement augmentees. Au reste et malgi e qu’elle 
en eut le dessein, M"® Cox est trop habituee a la pratique des methodes 
de I’erudition, pour avoir ecrit un simple livre de vulgarisation : sa 
breve revue des principales croyances et pratiques, qui sont encore au- 
jourd’hui cedes des peoples non civiliseset qui sesurviventa elles-memes 
dans les traditions et les coutumes populaires de I’Europe, est marquee 
d’un tres net caractere scientifique et il eiit sufli de quelques notes au 
has des pages pour transformer cet aimable essai sur lo folk-lore en un 
utile et commode outil pour les recherches de cet ordre. 

Dans une assez longue introduction, Cox s’est tout d’abord donne 
pour tache de mettre en lumiere les analogies frappantes qui existent 
entre les rites observes par les sauvages actuals et les croyances qui s’y 
traduisent d’une part, et certaines pratiques d’autre part, qui sont en- 
core aujourd’hui en usage chez les peuples civilises el dont le sens, fort 
obscur pour ceux memes qui y sont restes attaches, ne s’eclaire que par 
ces rapprochements ; les exemples sont heureusemeBt choisis el, meme 
apres les beaux chapitres consacres par M. Ed. B. Tylor a la loi le sur- 
vivance, ces pages se lisent avec plaisir et profit ; elles renferraent d’in- 
teressants details sur les bons et les mauvais presages, les pratiques de 
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sorcellerie, les precedes en usage pour se preserver du mauvais ceil et 
des charmes dangereux, I’emploi des silex tallies et des formules ma- 
giques ecrites comme amulettes, la medecine populaire et les divers pre- 
cedes de divination, les nombres heureux et nefastes, les manages cele- 
bres aux mois de mai, la baguette divinatoire, etc. Mais pourquoi 
M'*'^ Cox rapporte-t-elle sans donner aucune indication qui permette de 
I’attribuer a un lieu et a im pays determines une tres interessante le- 
gende destinee a expliquer pourquoi la possession de plumes de paon 
cause le malheur et la mort de celui qui en apporte en sa maison? II 
serait fort utile cependant d’etre inforine, si e’est la une legende vrai- 
ment populaire ou seulement une ingenieuse fiction imaginee par un 
poete. M**® C. raconte aussi (p. 11) une bien singuliere anecdote a pro- 
pos du cachet de Napoleon III;ellea uncaractere legendaire, et I’auteur 
aurait rendu un vrai service aux amateurs de curiosites historiques en leur 
laissant savoir a quelle source il I’a puisee ; je doute fort qu’elle soit en- 
touree de beaucoup de garanties d’authenticite. 

Le chapitre i est consacre a I’etude de la conception que se font de I’dme 
les peoples non civilises; le chapitre ii, a celle des pouvoirs surnaturels 
attribues aux animaux, du totemisme, du culte des animaux et des plan- 
tes, des relations de parente et d’alliance entre les animaux et Thomme : 
le chapitre iii, a la classification et au developpement des diverses puis- 
sances surnaturelles; le chapitre iv, a 1’ « autre monde », aux manieres 
diverses dont les peuples sauvages ou barbares se reprcsenlent le pays 
des morts ; le chapitre v, a la magie, et le chapitre vi enfin, aux mythes et 
aux contes populaires. 

Sur tous ces points, e’est-a-dire, sur la mythologie, la vie religieuse 
et sociale presque entieres des peuples non civilises, M‘'® Cox apporte 
des informations precises et variees et qui toutes servent a jeter quelque 
lumiere sur des pratiques et des croyances encore vivaces aujourd'hui 
dans notre Europe et que nous ne comprenons plus; la plupart des fails 
qu’elle cite sont des faits connus de tous ceux qui s’occupent de cet 
ordre d etudes, mais elle leur donne par la maniere dont elle les pre- 
sente et dont elle les groupe une signification et une valeur nouvelles et 
il y aura un reel profit merae pour les specialistes a lire ce substantiel 
et elegant petit livre. 

Que quelques ojjservations nous soient cependant permises : IL'c Cox 
ecrit, p. 39, que le sauvage le plus grossier est plus voisin du singe an- 
thropoide que de I’homme civilise; e’est la une proposition a laquelle il 
est impossible de souscrire a quelque point de vue que Ton se place; 
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anatomiquement, elle est insoutenable ; sociologiquement, elle n’est guere 
plus aisee a defendre : les Andamenes ni les Australiens ne sont a un 
niveau de civilisation tres eleve, leurs institutions sociales cependant 
ont deja une complexite qui dilFerencie tres nettement les groupements 
qu’ils forment des societes animales, ebauches lointaines des societes 
humaines. Mais psychologiquement la these est d’une inexactitude plus 
flagrante encore : les plus grossiers des sauvages parlent, et on par- 
vient souvent a leur enseigner les premiers elements des connaissances 
usuelles, a leur apprendre a lire, a ecrire, a calculer. Ce ne sont pas 
choses qu’il soit aise d’enseigner aux singes. 

M”® Cox tend a faire des visions, des r^ves la source unique de 
la croyance des sauvages a I’existence d’une ame, separable du corps et 
qui lui survit, d’un « double » qui donne a I’etre qu’il habite le mouve- 
ment et la vie (p. 39-41). Que les phenomenes du reve aient jou6 dans 
le developpement de I’idee de I’ame un role considerable, c’est la ce 
qui n’est point douteux, mais c’est une simplification bardie et vrai- 
ment un peu trop facile que d’y vouloirtout ramener. La mort qui laisse 
pendant quelques instants du moins le cadavre inallere et immobile 
cependant, inerte, devait suffice cependant a suggerer a Thomme I’idee 
que le corps devait Stre mu et anim6 par quelque chose de different de 
lui, et il etait naturel que, ce quelque chose, il se lefigurat a I’image de 
ce qu’il connaissait des autres et de lui-meme, c’est-a-dire precisement 
du corps. Ce n’est pas au reste toujours sous forme humaine, mais aussi 
sous forme animate, que les sauvages se sont represente Tame ; c’est la une 
conception qui a survecu inalteree dans bon nombre de legendes de notre 
pays d’Europe. Les apparitions des reves ne peuvent permettre d’en saisir 
la genese qui deviendra intelligible au contraire, si Ton songe aux pou- 
voirs mystSrieux dont les non-civilises investissent les animaux ; la mort 
apparaitrait alors comme la fuite hors du corps de I’animal qui lemeut. 

M"' Cox consacre au reste quelques pages fort interessantes a ces 
croyances relatives a la forme de lame et aussi aux migrations teinpo- 
raires de I’ame, a ses voyages loin du corps ou elle a sa demeure coutu- 
miere, a son grand voyage aussi jusqu’alaterre lointaine oil n’abordent 
pas les vivants ; il faut noter particulierement les details qu’elle donne 
sur les Souliers des morts et les objets qu’on depose dans les tombes 
pour servir aux defunts le long de la route qui conduit a I'autre monde. 

L’explication qu’elle propose (p. 66) des traces de trepanation consta- 
tees sur des cranes trouves dans des sepultures prehistoriques est tres 
s6duisante, mais elle demeure bien sujette a caution et nulle pratique 
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actuellement en usage ne fournit un fondement solide a cette id6e que 
i’on ouvrait ainsi une sorte de porte dans le crane pour permettre a 
un esprit malfaisant de s'echapper. 

C’est encore une hypothese inverifiable, mais tres seduisante celle-la, 
que d'expliquer la croyance, commune a tous les sauvages, a la faculte 
de certains hommes de se changer en animaux par une extension ana- 
logique de I’idee qu’avaient du creer dans I’esprit de nos lointains an- 
cetres ces metamorphoses naturelles dont le monde des oiseaux, des in- 
sectes et des plantes, fournissait a leur instinctive curiosite d’innomhrahles 
exemples. Et a son tour, cette conception des transformations possibles 
des hommes en animaux et des animaux en hommes, aboutit a la croi ance 
que a le double » d’un homme peut venir hahiter le corps d’un animal ou 
que dans ce corps peut se reincarner Tame d’un parent mort ; ce serait 
sur cette base que se serait construit ce vaste systems de concepts et de 
pratiques qu’on designe sous le nom de totemisme. II nous parait evi- 
dent, comme a Cox, que le totemisme implique necessairement 
I’idee d’une certaine affmite et parite de nature entre ces animaux et 
les hommes, mais les rapports qui existent a I’origine entre le totem et 
les membres du clan totemique nesontpas, a notre avis, des rapports de 
filiation, ce sont plut6t, ainsi que Robertson Smith a cherche a I’etablir, 
des rapports d’alliance et de protection mutuelles. L’idee de filiation tote- 
mique est, a nos yeux, une idee de formation secondaire et dont la ge- 
nese peut 6tre attribuee a une extension analogique des concepts qui 
s’appliquaient a une autre categorie de puissances surnaturelles, les 
divinites ancestrales. La necessite pour le chasseur d’obtenir par des 
ceremonies expiatoires le pardon de I’animal totem qu’il a tue n'implique 
pas I’existence d’une idee de filiation, d’autant que ces pratiques propi- 
tiatoires sont usitees meme a I’egard d’animaux qui ne sont pas le totem 
de celui qui les a tues, mais que leur utilite, leur force ou leur ferocite 
fait considerer comme particulierement divins. 

M‘*» Cox assigne a I’habitude de deposer les morts sur les sommets, 
I'origine de la croyance qui fait considerer le ciel comme le sejour des 
morts (p. 179 et seq.), mais il faut bien reconnaitre que c’est une idee 
qui se retrouve en bien des regions ou cette pratique n’est pas usitee, et, 
comme elle, I’idee que M"’ Cox considere comme un acherninement vers 
la conception de hf demeure celeste des morts, I’idee que les esprits ha- 
bitent les hautes montagnes inaccessibles. 

C'est aussi a I’habitude « A'enterrer les morts » que M**® Cox rattache 
la conception de I’Hades, du monde souterrain des esprits, a I’idee que 
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le mort doit rejoindre ses ancetres, la croyance tres frequente « chez 
les peoples migrateurs » qu’il faut faire une longue route, pour attein- 
dre a ce lointain pays ; des obstacles de toutes sortes encombrent cette 
route et ce sont ceux-la meme que la tribu a rencontres, sur le chemin 
qu’elle a suivi pour parvenir a la contree ou elle s’est fixee. Ce sont encore 
ici des objections de meme ordre qui se pr&entent; il n’y a pas tou- 
jours correlation exacte entre le mode de sepulture et la conception 
qu’un peuple se fait de I’autre vie, les tribus insulaires placent aussi 
souvent sous les eaux leur paradis que dans une terre lointaine. Les peo- 
ples migrateurs localisent assez souvent sous la terre le sejour des morts. 

Je ne sais enfin si Ton peut reellement assignor I’origine de la concep- 
tion de ces mille dragons fabuleux dont I’image a hante la conscience de 
nombre de peoples a on ressouvenir obscur de ces animaux disparus dont 
les ossements fossiles nous ont permis de reconstituer la forme. La chose 
est possible, mais elle est moins certaine sans doute que ne se plait a le 
dire M'‘®Gox avecune hardiessed’affirmation, qui lui est assez habituelle 
et qui surprend cbez un ecrivain, habitue aux methodes de la critique, 
et qui doit savoir combien sont hypothetiques tous lesessais d’explication 
que nous pouvons tenter et comme il est de scienfifique sagesse en 
cesmati^res de dire presque toujours« peut-etre », de s’en tenir le plus 
souvent a suggerer une interpretation, a la proposer comme concevable 
et possible. 

En ce qui concerne la diffusion des contes, M"® Cox s’est montree le 
plus eclectique du monde et a fait sa part a chacune des theories qui 
sont en lutte les unes contre les autres. 

L. Marillier. 


Van Hoonacker. — Nouvelles etudes sur la Restauration 
juive, apres I’exilde Babylone. — Grand in-8, vii-3 11 pages. 
Paris, Leroux, 1896. 

L’auteur de I’ouvrage que nous annonfons, professeur a I’Universite 
de Louvain, a consacre, depuis quelques annees, une serie d’etudes fort 
remarquees a I’epoque de la Restauration juive. Il a surtout cherche a 
prouver que les chapitres vii-x du livre d’Esdras, qui racontent I’arri- 
vee d’Esdras a Jerusalem, avec une colonie d’exiles, la septieme annee 
d’Arlaxerxes, se rapportent au regne d’Artaxerxes II et non d’Artaxer- 
xes I®', comme on I’avait generalement pense. Ces chapitres trouveraient 
done leur place apres le livre de Nehemie et non pas jvant. Ce point de 
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vue a rencontre de nombreux contradicteurs. Le savant professeur de 
Louvain a done cm devoir reprendre encore une fois Texamen de tons 
les problemes souleves a ce sujet. C’est ainsi qu’est ne notre livre et cela 
explique le titre qu’il porle : ISouvelles eludes sur la Restauration juive. 

Ce sont surtout les travaux de M. Kosters, le successeur du regrette 
Kuenen a I’Universite de Leyde, qui onl provoque I’apparition de cet ou- 
vrage. Dans un opuscule, — public en hollandais, il y a deux ans, et 
traduit, des I'annee suivante, en allemand, — ou il s’oeenpe ^alement 
de la Restauration juive, ce savant bouleverse et transforme grandement 
le contenudeslivresd’Esdras etde Nehemie. Il nie d’abord le retour des 
exiles sous le regne de Cyrus et place le premier retour de ce genre an 
temps de Nebemie. Les principaux arguments qu’il fait valoir en faveur 
de sa maniere de voir sont les suivants : Aggee et Zacharie ne font pas 
la moindre allusion au retour de I’exil, mais I’attendent pour les temps 
futurs; les parties d’Esd. v. s. qui attribuent a Cyrus la reconstruction 
du temple de Jerusalem et font supposer le retour des exiles, sont des 
additions posterieures, aussi peu dignes de foi que le premier chapitre 
de ce livre; Esd. n et Mh. vii, G-73, qui paraissent renfermer la no- 
menclature des Juifs revenus de I’exil sous Cyrus, nous tournissent, au 
contraire, celle des membres de la communaute juive du temps de 
Nehemie ; enfin Eid. iv, 6-23, qui suppose le retour d’un nombre im- 
posant d’exiles sous Artaxerxes I", est denue de tout caractere historique. 
M. Kosters applique la meme critique novatrice a la periode d’Esdras et 
de Nehemie. Tandis qu’on a generalement admis jusqu’ici que les prin- 
cipales parties du livre de Nehemie se suivaient dans leur veritable ordre 
chronologique, que les douze premiers chapitres se rapportaient au pre- 
mier sejour de Nehemie a Jerusalem et le dernier seul a son second 
sejour, notre savant pretend que nous ne sommes guere renseignes, sur 
le premier de ces sejours, que dans Neh. i, l-vii, 5 et que, pendant le 
second sejour, eut successivement lieu ce qui est relate dans Neh. xui, 
4-31, puis dans ix s. et enfin au chapitre viii. Pour le moment, nous 
faisons abstraction A'Esd. vu-x,que M. Kosters combine, a sa facon, avec 
ces morceaux. 

M. van Hoonacker, dans son nouvel ouvrage, reprend toutes ces ques- 
tions. Il expose les vues contraires aux siennes, qui ont ete recemment 
exposees a ce sujet, principalenient celles de M. Kosters, et s’appliquea 
lesrefuter ensuile par une etude tres detailleeet approfondie. Nouspensons 
que sa refutation est generalement victorieuse, mais qu’H veut quelque- 
fois trop prouver. C’est ainsi qu’il defend I'historicite de tout le contenu 
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A’Esd. 1 et ni, oil il y a pourtant une serie de donnees aussi peu dignes 
de foi que tant d’autres qui emanent du memo ecrivain sacre, c’est a- 
dire du Chroniste. Puis il maintient le point de vue fraditionnel sur le 
Code sacerdotal, d’apres lequel ce serait un vieux document. De la cer- 
taines faiblessesde son travail. Void unexemple de ce genre, que nous 
tenons a relever pour montrer comment le point de vue de notre auteur 
peut etre defendu par la critique moderne. 

M. Kosters, pour soutenir qu’il n’y a pas eu de retour de I'exil sous la 
conduite de Zorobabel et de Josue, comme le disent de nombreux textes 
des livres d’Esdras et de Nehemie, n’est pas seulement oblige de nier 
I’historicite de ces textes, mais de pretendre aussi que ces deux hommes 
n’ont jamais ete en exil et que le premier n’est pas un descendant de 
David. M. van Hoonacker repond avec raison, touchant le dernier point, 
que jamais les prophetes Aggee et Zacharie n’auraient pu considerer Zo- 
robabel comme le futur roi d’Israel, s’il n’avait pas appartenu a I’an- 
cienne famille regnante de Juda et que, par consequent, il doit etre ne 
en exil, oil tous les membres survivants de cette famille furentemmenes 
par Nebucadnetsar, et revenu de la en Palestine. Il argumente beaucoup 
moins bien pour etablir la meme chose touchant le grand pretre Josue. 
Dans ce but, il cherche a prouver que la souveraine sacrificature est une 
vieille institution israelite, que Josu6 etait done un descendant des an- 
ciens grands pretres de Jerusalem et qu’il doit etre ne en exil, oil les 
membres survivants de la famille du souveraiii sacrilicateur furent ne- 
cessairement entraines, apres la mine de Jerusalem. Get argument ne 
peut nullement convaincre les partisans de I’ccole critique moderne, 
parce qu’ils n’admettent pas qu’il y ait eu des souverains sacriticateurs 
avant I’e.xil. 

Suivant nous, voici ce qu’il aurait fallu repondre, sous ce rapport, a 
M. Kosters : Josue, le premier vrai grand pretre de la communaute 
juive, a necessairement appartenu a Tune des premieres families sacer- 
dotales de I’ancienne Jerusalem, parce que, apres rri.xil, tout pretrejuif 
etait oblige de se legitimer par une genealogie reguliere [ISeh. vii, 64 s.) ; 
et, comme les principaux pretres de Jerusalem furent egalement tuesou 
emrnenes en exil, Josue appartenait n6ces'-airement a une famille de 
deportes et dut revenir de la captivitc, pour e.vercer la supreme sacrifi- 
cature au second temple ; cela est d’autant plus probaLle que, pendant 
I’exil, nous ne trouvons pas, dans la Judee, la moindre trace d’lm sacer- 
doce orguni.se. Parmi les exiles, au contraire se forma une ecole sacer- 
dotale Ires importante; nous le voyons par le livre d'Ezechiel, par le 
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Code sacerdotal et par I’activite d’Esdras, ce scribe et pretre, revenu de 
laBabylonie, ala tete d’une colonie juive. On salt que, dansle Code sa- 
cerdotal, emanant de cette ecole, le grand pretre joue un role eminent ; 
c’est done aussia cette ecole quele grand pretre Josue doit s’Mre forme; 
en partant de la, il est permis d’admettre que les nombreux textes des 
livres d’Esdras et de Nehemie qui declarent que Zorobabel et Josue sont 
revenus de I’exil, a la tete d’une colonie juive, reposent sur une tradi- 
tion liistorique et ne sont nullement controuves, comme le voudrait 
M. Kosters. 

M. van Hoonacker aurait aussi pu faire valoir en faveur de sa maniere 
de voir I’argument suivant : Aggee et Zacharie presentent Zorobabel, 
leur contemporain, comme le futurroi glorieux d’Israel, comme le Messie; 
ils croyaient done immiaente I’inauguration du regne messianique ; c’est 
ce qu’ils n’auraient pas pu faire, si aucune colonie importante n’etait 
encore revenue de I’exil, si tous les Juifs deporles avaient encore 6te 
captifs, au moment oil ils parlaient, parce que tous les prophetes de I’exil 
et surtout le second Esaie avaient releve, avec insistance, la coincidence du 
retour des exiles et de I’inauguration du regne messianique ; ils ont, 
par centre, pu considerer d’aufant plus facilement Zorobabel comme le 
nouveau et glorieux roi d’Israel, predit et attendu depuis longtemps, s’il 
a reellement ete le chef de la premiere el importante colonie juive re- 
venue de I’exil. 

Considerons mainlenant I’opinion favorite de M. van Hoonacker, qui 
lui a deja fait prendre plusieurs fois la plume et qui occupe encore une 
large place dans son nouveau travail, savoir que les quatre derniers cha- 
pitres du livre d'Esdras se rapportent a la septieme annee d’Artaxerxes II 
ou 398 avant notre ere et non a I’an 7 d'Artaxerxes I" ou 458. Cette 
opinion, que notre auteur cherche a defendre avec tant de tenacite, est- 
elle reellement fondee? Nous ne le pensons pas. Kuenen deja a fait va- 
loir les principales raisons qui plaident contre elle. Nous croyons devoir 
les repro luire brievement ici. 

Dans Esd. x, 6, il est dit qu’Esdras se retira dans la chambre de Jo- 
chanan, fils d'Eliaschib. Van Hoonacker pretend que ce Jochanan etait 
un descendant et successeur du grand pretre Eliaschib, qui occupa la 
souveraine sacrificature du temps de Nehemie, et que, par suite, le fait 
relate dans le texte en question trouve sa place plus tard seulement. 
Mais il est peu probable que le personnage mentionne fut un grand 
pretre, sans cela on n aurait pas manque de le dire. Et, comme le nom 
de Jochanan et colui d Ijliaschib se rencontient freijuemment chez les 
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Juifs, a I’epoque de la Reslauration, il n’y la aucun point d’appni solide 
pour la theorie de M. van Hoonacker. Gelle-ci se heurte en outre centre 
une serie de difficultes. Esdras joue un role important, a cote de Nehe- 
mie, dans plusieurs recits de Neh. viii-xii et il parait jouir d’une grande 
autorite. Gela s’explique sans peine, si Esd. vii-x, qui rapporte le re- 
tour de ce scribe, a la tete d’une colonie juive, et les mesures prises par 
lui centre les mariages mixtes, est a sa place naturelle, mais non si tout 
cela est a placer 60 ans plus tard. Gomme il y a un espace de 47 ans 
entre le commencement du gouvernement de Nehemie en Judee, oii 
Esdras est deja un personnage important, et la septieme annee d’Arta- 
xerxes II, ce scribe aurait necessairement ete, a cette derniere date, un 
vieillard fort age et peu propre a jouer le role qui lui est attribue dans 
Esd. vii-x. Si ces chapitres sont a placer apres le livre de Nehemie, on 
est etonne de ne pas y trouver la moindre allusion aux mesures prises, 
du temps de Nehemie, centre les mariages mixtes, dont ces chapitres 
s’occupent neanmoins le plus. Dans Esd. vn-x figurent un assez grand 
nombre de personnes qu’on retrouve dans le livre de Nehemie. Gela s’ex- 
plique sans peine, si les deux relations se rapportent a peu pres au 
mSme Sge, mais non s’il y a un grand intervalle entre les 6v6nements 
relates de part et d’autre. Nous voyonspar Esd. viii, 15-20 que, lorsque 
Esdras partit de la Babylonie pour revenir a Jerusalem, aucun levite ne 
voulut le suivre. Gela est naturel, si la position des levites etait encore 
precaire, comme du temps de Gyrus, ou nous voyons aussi revenir une 
foule de pretres et fort peu de levites {Esd. ii, 36-40; Nik. vii, 39-43). 
Si, au contraire, nous plagons le retour d’Esdras apres le temps de Ne- 
hemie, oil des mesures furent prises pour ameliorer le sort des levites 
[Neh. X, 38 ss.; xiii, 10-13), on nes’e.xplique plus la conduitementionnee 
desderniers. Dans Neh. vm, le peuple exprime ledesirqu’Esdras apporte 
le livre de la Loi, pour en donner lecture. Quoi de plus naturel si, an- 
terieurement, ce scribe est revenu a Jerusalem en possession de ce livre, 
comme le raconte Esd. vii? Mais il n’en est pas de meme, si ce dernier 
fait n’arriva que plus tard. Dans Esd. iv, 12, des fonctionnaires perses 
de la Transeuphratene parlent a Artaxerxes I”’’, vers la vingtieme annee 
de son regne, des Juifs qui, de chez lui, sont arrives a Jerusalem et qui 
rebatissent cette ville. Gela parait etre une allusion au retour d’Esdras 
et de sa colonie, qui doit done avoir eu lieu la septierfte annee du regne 
de ce roi (Kuenen, Gesammelte Abhandlungen, p. 239 ss.). 

Apres cette refutation en regie, M. van Hoonacker, loin de s’avouer 
battu, a public une reponse a I’adresse de son contradicteur, oii il main- 
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tient sa maniere de voir et cherche a la justifier par de nouvcaux argu- 
ments. M. Kosters, dans le travail mentionne, niontre, a son tour^ que 
le point de vue du professeiir de Louvain est intenable devant les nom- 
breu.-es objections qu’il souleve. Malgre cela, M. van Hoonacker revient 
a la charge, dans son nouvel ouvrage. Nous avons examine avec sointout 
ce qu’il dit a ce sujet et nous n’aurions pas de peine a refuter ces pages, 
si notre compte rendu n’elail pas dejii trop etendu. D'ailleurs, ce serait 
peut-etre peine perdu, parce que nous nous tiouvonsici, parait-il, devant 
un parti-pris. Ce parti-pris ne serait-il pas dicte par I’intenlion d’enle- 
\er a la critique modi rne sa base d’operation, en ebranlant la position 
d'E-^dr’S. Nous sommes presque porle a le cioire. Car notre auteur, tout 
en critiquant M. R.enan du scepticisme qu’il repand sur ce sujet, con- 
sacre pourtant, lui aussi, te.s dernieres pages de son ouvrage a montrer 
avec complaisance combien ia tradition juive s’est plu a grandir fausse- 
ment la personne d’Esdras et a lui attribuer une foule de merites ou 
d'oeuvres imaginaires. El ailleurs on voit c.unbien il en veut a la criti- 
que moderne de considerer le Code sacerdotal comme un document de 
basse epoque. 

Nous regrettons cette tendance de I'ouvrageque nous venons d’analyser, 
mais non pas a vrai dire pour les resultats de la critique independante, 
qui gagnent cbaque jour plus d’adherents et qiii reposent sur une base 
assez solide pour n’avoir rien a craindre de I’opposition de M. van Hoo- 
nacker. Nous la regrettons pour lui-meme, et cela d’autant plus que, 
dans son travail, il nous a fourni beaucoup de pages e.xcellentes, qui 
renferinent des observations aus.si justes que lines. Il nous a produit 
I’impression qu'd y a en lui I’etolle d'uu bisturieiiet d’un exegete de va- 
leur. Il se distingue fort avantageusement d’un grand nombre d’autres 
ecrivains frangais, qui, au lieu de se livrer a des etudes patientes et mi- 
nutieuses, indispensables dans ces matieres, croient pouvoir trancher ces 
problemes complexes et sou\entobscurs par des generalites ou des phrases 
sonores. Mais sa faiblesse semble etre qu’il croit devoir maintenir, en 
somme, les idees traditionnelles sur I’histoire sainte et qu’il est un peu 
trop enclin a faire llecbede tout hois pour atteindre son but. Malgre cela, 
il y a tant de bonnes choses dans son livre qu’on ne saurait le lire sans 
fruit. Pour notre part, nous l avous lu, d’un bout a I’autre, avec inte- 
ret et avec profit. Et nous en remercions bien sincerement I’auteur. 


C. PlEPENBRING. 
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F. Robiou, correspondant de FInstitut. — L'6tat religieux de la 
Grece et de 1' Orient au siecle d’ Alexandre, en deux 
Mernoires presentes a I’Academiedes Inscriptions et Belles-Lettres. — 
I. La Grece, la Thrace, et I'Asie-Mineure, les Preludes du sijncre- 
tisme (1'® serie des Mernoires, tome X, partie), 1803. — II. Les 
Regions syro-hahijloniennes et I’Eran {ibid. , 2® partie) , 1 895. — Paris, 
Imprimerie nationale, librairie Klincksieck. 

Ce sont deux etudes substantielles et copieuses que les deux Memoi- 
res presentes par feu M. Robiou a la docte compagnie dont il etait le 
correspondant. On trouve dans la premiere un aperpu raisonne et ri- 
chement documente de revolution de la religion hellenique en Europe 
et en Asie dans les temps qui precederent les conquetes d’ Alexandre et 
qui furent marques deja par une tendance toujours plus prononcee au 
syncretisme, e’est a-dire a la fusion, pour ne pas dire a I'amalgame in- 
coherent, des mythes, des cultes etdes divinites de I’Orient avec la re- 
ligion hellenique occidentale. 

II estclair que, I’impulsion etant dejadonnee, la penetration mutuelle 
de I’Occident et de I’Orient, consequence des conquetes macedoniennes, 
devait favoriser puissamment les progres du syncretisme. En cela nous 
sommes tout a fait du mSme avis que M. Robiou. II a raison de signaler 
dans les temps anterieurs a Alexandre ce qu'il appelle les preludes du 
syncretisme. Nous nous demanderions meme s’il en reconnait suffisam- 
rnentl’extension deja grande. Mais est-iluneseule mythologie polytheiste 
quise soit developpee par une autre methode? En Grece avant Alexandre, 
pour ne citer que les faits les plus .saillants, les mythes d’Heracles et 
d'Aphrodite supposent un melange prolonge, datant de loin, des mythes 
maritimes de la Syro-Phenicie et de la legende hellenique. Le culte 
de Dionysos s’est amplifie en s’ouvrant aux mythes a.siatiques qui se 
rattachent aux no ms de Bacchos, de lakkos, de Zagreus et de Sabazios. 
Demeter ressemble toujours plus a la Grande Mere du Pont et de la 
Phrygie. Les fetes d’ Adonis se sont transportees des herds de I’Oronte 
en Syrie sur les plages de 1’ Attique. En Asie meme les Grecs avaient fait 
du syncretisme, probablement sans s’en douter. Ils avaient donne le 
nom d’Artemis a la celebre statue d’Ephese repr6sentant une femme 
debout, lesjambes enserrees dans une gaine, le bustenu et convert d’une 
prodigieuse quantite de mamelles, la Diane d'Ephese. 

C’etait evidemment une deesse nourriciere, une variante de la Grande 
Mere asiatique; peut-etre nee elle-meme bien longtemps auparavant d’un 
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melange de celle-ci avec une deesse-lune semitique. Elle presentait en 
effet plus d’une analogic avee I’Astarte syro-phenicienne, dont les re- 
presentations parvenues jusqu’a nous exagerent ordinairement les orga- 
nes sexuels, surtout ceux qu’on peut dire maternels. II taut done que 
le penchant au syncretisme fiit deja bien fort pour qu’on eut I’idee d’i- 
dentifier la nourrice exuberante d’Ephese avec la chaste et severe chas- 
seresse des monts d’Arcadie. II est a croire que ce fut I’Artemis taurique, 
difterente elle-meme a bien des egards de I’Artemis arcadienne, mais 
deesse lunaire aussi^ qui servit de transition. 

M. Robiou fait remarquer ace sujet et a propos d’autres phenomines 
du meme genre, combien peu lacroyance religieuse en Grece etait fixee. 
Rien chez elle ne ressemblait a un dogme. Elle etait idoine, comme 
disaient nos peres, a s'enrichir de toute sorlede mylhes et de rites exo- 
tiques. M. Robiou me fait I’eflet de s'en etonner un peu plus qii’il ne le 
devrait. II en fut de meme a Rome. La mylhologie romaine, si pauvre a 
I’origine, n’a revetu quelque ampleur qu'en s’annexant des divinites 
qui lui elaient primitivement etrangeres et dont la plus curieuse futcette 
Cybele ou Cybebe ou Grande Mere, qu’on alia chercher en si grande 
pompe a Pessinonte vers la fin des guerres puniques. En Gaule et m§me 
en Germanie I’esprit latin fit aussi les identifications les plus singulieres. 
En un mot, dans les religions polytheistes, I’incoherence et la contra- 
diction ne choquent pas les adorateurs. Nous pensons que M. Robiou est 
dans le vrai quand il fait deriver ce penchant a adopter des divinites 
nouvelles, sans abjurer pour cela le culte des anciennes, du caraclere 
tres utilitaire et ties rilualiste deces religions. On etait continuellement 
pousse a chercher des rites plus efficaces au point de vue de la protec- 
tion, de la reussite, de la guerison des maladies, que ceux dont on setait 
servi jusque-la et dont la reputation s'usaitavec le temps. Ne pourrait-on 
pas signaler de nos jours encore, bien que sur une echelle plus reduite, 
des phenomenes ressemblant beaucoup a celui-la ? 

Je ne pense pas que I’idee d’un tel rapprochement ail jamais effleure 
la pensee de M. Robiou. Bien que I’ensemble des deux Memoires se 
renferme habituellement dans les limites d’une erudition independante 
et puisee ad’excellentes sources, on peut remarquer assez sou vent I’indice 
des arriere-pensees qui influent de temps en temps sur ses jugements. 
11 voit trop facilement des marques de degenerescence, d’alteration, de 
corruption d’une verite primitive dont la purete celeste a ete ternie par 
les erreurs et les faiblesses morales de I’homme. On devine aisement 
quelle est la tlieorie dont tacifernent il entend reserver les droits. La ou 
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il voit des debris d’un monotheisme primitif, nous verrions, quant a 
nous, les premiers lineaments d’un monotheisme futur. Mais n’enta- 
mons pas en ce moment cette grave question et qu’il nous suffise d’avoir 
signale ce cote quelque peu diplomatique de son savant travail. 

Le second Memoire, ou il est traite des religions syro-phenicienne, 
babylonienne et eranienne, nous semble inferieur au premier comme va- 
leur scientifique. L’auteur se debat assez peniblement au milieu des pro- 
blemes poses par I’etude de ces religions, en particulier de la religion 
mazdeenne. Ses conclusions sont flottantes. Il est ou parait etre complfe- 
tement etranger a la critique de I’Ancien Testament qui aurait pu sur 
plus d’un point lui fournir des lumieres utiles. Il attache a des expres- 
sions, dont il nous est si difficile de determiner le sens rigoureux 
— a supposer qu’elles en eussent un — des significations philosophi- 
ques, metaphysiques, dont il est bien a presumer que ceux qui les em- 
ployaient ne se doutaient guere. Par exemple, il n’admet pas qu’un 
simple prince puisse se dire a engendre de Dieu ». Une telle expression 
suppose, a son avis, qu’il ne s’agit pas d’un prince, mais d’un 6tre su- 
perieur, d’un dieu. N’a-t-il done jamais lu le Ps. II, 7 ou II Sam. vn, 
14? Ne s’est-il pas rappele les pretentions d’Olympias, m fere d’ Alexandre, 
ni celles de sou fils apres sa visile au sanctuaire d’Ammon? Et les 
Asiates du iv" siecle avant notre ere avaient-ils sur la « generation divine » 
des notions comme celles qui huit siecles plus tard armaient les uns 
centre les autres les partisans d’Atbanase et ceux d’Arius? 

Ces critiques toutefois ne nous empechent pas de reconnaitre les qua- 
lites solides de ces deux Memoires. Leur lecture peut rendre service a 
ceux qui s’occupent des sujets traites, et il faut regrelter que la mort 
nous ait prives du concours qu’un savant modeste el laborieux tel que 
M. Robiou apnortait a nos etudes de predilection. 

Albert Reville. 


Sanday and Headlam. — A critical and exegetical commen- 
tary on the Epistle to the Romans. — T. and T. Clark, 
Edinburgh, 1895, 450 p. 

Aux services qu’ils ont deja rendus aux etudes d’exigfese biblique, en 
Angleterre, les editeurs T. el T. Clark d’Edimbourgse proposent d’ajou- 
terun autre plus important encore que les precedents. Ilsvontpublier une 
serie de commentaires sur les livres de I’Ancien et du Nouveau Testa- 
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merit. Les commentateurs devroiit s’inspirer des principes de la critique 
scientifique et ecarter de leur interpretation toute preoccupation confes- 
sionnelle ou ecclesia.^itique. Des noms comme ceux de MM. Cheyne, 
Driver, Davidson, Briggs, Plummer, dont la collaboration est piomise, 
sont une garantie de fidditea cet excellent programme. 

Quatre volumes de la nouvelle serie ont deja paru et parmi eux celui 
que nous signalons*. 

L’introduction debute par une revue sommaire de I’etat de Rome et 
de la condition des Juifs dans la capitale aux environs de Pan 58, date 
probable de la composition de I’Epitre aux Remains. Les auteurs abor- 
dent ensuile (oules les questions qui se traitent habituellernent dans une 
introduclion. Ils exposent successivement leurs vues sur I’origine de 
PEglise de Rome, sur sa composition, sur les circonstances qui ame- 
nerent I’apotre a Ini ecrire, sur le plan de sa lettre, sur les particularites 
de sa langue,, sur I’etat du texte, etc. On ne saurait etre plus complet. 

Le commentaire lui-meme est conpu sur un plan methodique qui pa- 
rait excellent. Toute Pepitre est divisee en paragraphes qui correspon- 
dent aux developpements successifs de la pensee de Papotre. En t&te de 
chaque paragrapbe, il y a un sommaire qui indique Penchainement 
general des idees; c’est la charpente de Pedifice. Vient ensuite une para- 
phrase abondante qui met en saillie chaque detail et marque les nuances 
de la pensee; c’est le gros ceuvre. Une serie de notes savantes destinees 
a expliquer les principales difficulles du texte en achevent Pinterpreta- 
tation. 

Enfin, intercalees aux endroits convenables, se trouvent des etudes 
tres completes des principales idees dogmatiques de Pepitre. 

Dans tout commentaire de documents bibliques, il y a une partie phi 
lologique et une partie doginatique. D’une part, on etudie tout ce qui a 
trait au texte, a la langue, a la grarnmaire, et d’autrepart, on e.xpose les 
doctrines ou idees de Pauteur. Dans toute la partie philologique, MM. San. 
day et Headlam se montrent superieurs; ils se meuvent dans ce domaine 
avec Paisance que donne une competence speciale; n’appartiennent-ils 
pas, d’ailleurs, a ces gramles ecoles anglaises oil les etudes linguistiques, 
notamment celles qui touchent a Pantiquite greco-latine, sont poussees 
si loin ? 


1) Driver, Deuteronomij . 
Gould, Snint Mark. 
Moor, Ju lges. 
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Nos auteurs out fait du texte de I’Epitre aux Remains une etude fort 
attentive. Les variantes qu’il presente sont loin d’offrir le meme interet 
qiie celles du texte des Evangiles et des Actes. Elies ne laissent pas, 
cependant, d’etre instructives. Dans le chapitre de leur introduction 
qu’ils ont consacre au texte de I’epitre, MM. Sanday et Headlam ont 
forcemeat elargi le cailre de leur etude. Gelle-ci conslitue une excellente 
contribution a la critique du texte des epitres en general. On y trouve, 
outre I’ordinaire classification des manuscrits et des anciennes versions, un 
expose complet des dernieres recherches dont s’est enrichie la paleogra- 
phie du Nouveau Testament. On parait s’engager actuellemcnt dans une 
voie qui promet d’interessants resultats. On choisit de petits groupes de 
deux ou trois manuscrits qui presentent des aftlnites reelles et on les 
soumet a une minutieuse comparaison. On est parvenu ainsi, pour citer 
un seul exemple, a prouver que le Sinaiticus et le Vaticanus ont eu 
tres anciennement un commun ancetre, lequel proviendrait vraisembla- 
blement de la bibliotheque de Pamphile et d’Eusebe a Cesaree. Voila un 
resultat fort interessant. 

En ce qui concerne le texte des Romains, nos auteurs inclinent a 
accordsr au Vaticanus (B) une autorite plus grande qu’on ne le fait habi- 
tuellement. Voici quelques exemples. Dans iv, i, ils proposent d’omettre 
avec B supr/z.-Nx-, dans viii, 24 d’adopler la le?on du Vaticanus : o yip 
-iq iXz'Xzi, enfm dans xvi, 27, toujours d’apres B, de biffer I’em- 
barrassant w, etc.’. Les considerations que font valoir MM. Sanday et 
Headlam a I’appui sont a mediter. L’objection, e’est qu’en general les 
lefons de B sont trop simples et unies. Ne sont-elles pas dues au desir 
d’aplanir les difficultes du texte? 

Nos auteurs ont accorde beaucoup d'attention aux particularites de la 
grammaire et du vocabulaire de saint Paul. Ils ont releve la parente 
marquee qu’il y a entre la langue des LXX et celle de Tapotre. Pour le 
sens de certains mots, ils ont mis a contribution les ecrits juifs extra- 
canoniques, tels que les Apocryphes, les Apocalypses, etc. L’epigraphie 
leur sert aussi a eclairer plus d’une forme grammaticale en apparence 
irreguliere. C'est ainsi qu’ils expliquent sooA'.ootxv I in, 13), eAXiya-rx, 
(v, 13, Wescott et Hort), i'itwKoq (ix, 16). Pour etre plus complets, 
ils auraient pu donner aussi I’explication des formes a-siv^v (iv, 5, 
Tisch. cf. cuYvevr,v A, xvi, 11), i’.xT£'.pr,(7(i) (ix, 15), o vw-s; au lieu de xo 

1) Ce sont d'aiileurs les lecons que Wescott et Hort ont adoptees dans leur 
edition du texte. 
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vuTov (xi, 10), o'.(oy.o[AEV au lieu de3!w/.wj/.cV (xiv, 19, J’isch.), ysyovav au 
lieu de ysvjvaT'. (xvi, 7). A propos de cette derniere legon pourquoi 
MM. S. et H. lisent-ils yeYsvau:? Quelle est leur autorite'? La vraie le- 
fonestdu consentementdetousyiy:vav(77sc4., TF.etH. Yoir Sckmiedet, 
8o edition de la Grammaire de Winer, p. 113). Pourquoi n’en font-ils 
meme pas mention? 

E.xcellent au point de vue philologique, le commentaire de MM. San- 
day et Headlam Test moins au point de vue de I’exposition des idees 
dogmatiques de saint Paul. Celle-ci manque un peu de vigueur et de 
nettete. L'st-ce le resultat de la collaboration des deux auteurs ? Pour 
discuter une variante ou un point de grammaire, qui sont des questions 
de faits tout objectifs, il vaut mieux etre deux. Mais lor.squ’il s’agit 
d’appr&ier la pensfe d’un homme comme I'apotre Paul,il y a tout avan- 
lage pour la nettete et la vigueur de I’appreciation qu’elle soil entiere- 
ment personnelle. Elle sera peut-^tre incomplete, au moins ne sera-t-elle 
pas le resultat d’un compromis dejugements ditTerents et m^meoppos6s. 

C’est surtout dans leur conception du plan de I’epitre que se fait sen- 
tir le defaut de vigueur et de nettete qui nous frappe chez nos auteurs. 
Depuis Baur, on a toujours conpu le plan de I’fipitre aux Remains a deux 
points de vue difierents. Les uns y voient un traite de theologie, les 
autres un ecrit de circonstance et de polemique; les uns s’en tiennent 
exclusivement a I'interpretation dogmatique de I’epitre, les autres vou- 
draient en donner une explication tout historique. MM. S. et H. essaient 
de concilier ces deux points devueen lescompletant I’un parl’autre. Idde 
excellente et louable tentative. Ont-ils reussi? Cela nous parait douteux. 

Tout d’abord, n’aurait-on pas du exposer I’interpretation historique 
de notre epitre d’apres ses plus recents interpretes ? II n'est pas difficile 
de montrer que I’application que Baur en a faite est defectueuse, mais, 
depuis Baur, n’a-t-on pas apporte a ses vues des amendements si consi- 
derables que I’interpretation historique de notre epitre se presente 
actuellement sous un tout autre aspect? Pourquoi MM. S. et H. qui 
connaissent le Siecle apostoli/iue de Weizsitcker ne tiennent-ils aucun 
compte des remarquables chapitres qu’il a consacres dans ce livre a 
TEpitre aux Romains?M. W. reussit a reconstiluer la situation interieure 
de I'Eglise de Rome au moment oil Paul ecrivait sa lettre de telle ma- 
niere, qu'il est diificile de ne pas etre frappe par la vraisemblance du 
tableau qu il en fait. L epitre est vraiment placee dans les circonstances 
qui Pont fait naitre. On s’explique ainsi non seulement les preoccupa- 
tions generates qui ont dieted I’apotre le sujetde sa lettre mais onaper- 
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foil aussi les raisons particulieres, tirees des faits et de I’etat d’esprit 
de ses lecteurs, qui font que Paul souleve telle question inattendue, qu’il 
ne va pas au dela d’un certain point, ou tourne court pour s’engager dans 
une nouvelle direction. L’epilre devient dramatique au plus haut degre. 
On voit la forte pensee de I'apotre aux prises avec ses lecteurs, luttant 
pour les convaincre. Dans ce corps-a-corps, elle ne perd rien de son unite 
organique, elle obeit toujours a sa logique interieure, et d’autre part elle 
se montre d’une merveilleuse souplesse, e.^cellant a parer a tons les 
coups, a ecarter toutes les objections, tout en avancant sans cesse vers le 
but qu’elle s’est propose. G’est ainsi que M. W. reussit a concilier les 
deux interpretations, celle qui ne voit dans notre epitre que le develop- 
pement de la pensee dogmatique de I’apotre et celle qui veut qu’elle soit 
comme les autres epitres un ecrit de circonstance. 

Encore une fois, du moment qu’il s’agissait de montrer I’insuffisance 
de I’explication purement historique de notre epitre, pourquoi s’en 
tenir a Baur? Pourquoi s’en prendre exclusivement an vieux maitrequand 
on avail devant soi un disciple tel que M. Weizsiicker? MM. S. et H. ont 
voulu 6tre impartiaux et conserver des deux points de vue rivaux ce 
qu’ils ont de vrai. La consequence de cet eclectisme est que, d’une 
part, on ne voit pas clairement la marche de la pensee de I’apotre; I'en- 
semble reste obscur et voile et, d’autre part, on ne saisit plus le lien qui 
existe entre elle et les circonstances qui la motivent. La pens6e de 
I’apdtre apparait ainsi morcelee, decoupee en subdivisions interminables 
et sans coherence interne. II aurait mieux vain se faire une conception 
tres personnelle de I’epitre et s’inquieter un peu moins de faire a chacun 
sa juste part. Voila, croyons-nous, la principale lacune d’un commentaire 
dont le detail est toujours excellent, et qui donne des paragraphes isoles 
une explication generalement claire et heureuse si celle de I’ensemblene 
satisfait pas entierement. 

L’espace nous manque pour entrer dans les details. Nous aurions plus 
d’une reserve a faire. Nous nous contenterons d’une derniere observation. 
Pourquoi nos auteurs, qui, dans leur interpretation des termes essentials 
de I’epitre tels que 3!v.a;o^, i;i.apT-;a, ne negligent pas de discuter 

I’explication qu’en a donnee le tbeologien Ritschl, tantot s’appropriant 
ses vues (p. 122) et tantot les combattant (p. 130), ne font-ils aucune 
mention des vues non moins interessantes et plus reCentes qu’a emises 
M. 0. Pfleiderer sur les memes points’? Ce savant critique n’a-t-il pas 


1) 0. Pfleii-lerer, Der Paulinismiis, 1890. 
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releve I’analogie qui existe entre les notions qu’expriment les termes 
dont ils'agitet les notions correspondantes de la theologie rabbinique? 
Ge sont la des vues qu’il valait la peine de discuter. 

Malgre les reserves que nous avons dii faire, nous tenons a dire encore 
une fois que le commentaire de MM. Sanday et Headlam est I’un des 
plus riches et des plus utiles qui existent. II fait grand honneur a la 
science critique anglaise et a la serie d’ouvrages que font paraitre 
MM. T. etT. Clark*. 

Eugene de Faye. 


Joseph Jacobs. — Barlaam and Josaphat — English lives 

of Buddha. — Edited and induced hy Joseph Jacobs (Bibliotheque 

de Carabas, vol. X). Londres, 1866. D. Nutt. 

M. Jacobs a choisi, parmi les versions anglaises de la legende de 
Barlaam et Josaphat, le recit insere par Caxton dans sa Legende doree, 
et.un poeme anonyme en sept parties publie a Londres en 1783 : I’un 
represente la premiere forme de la legende publite en Angleterre; 
I’autre, insipide et incolore a souhait, atteste la longue popularite des 
deux saints outre-Manche. Les deux textes reunis donnent au total 
56 pages; l introduction deM. Jacobs encompte 132. M. Jacobs lui-m6me 
confesse de bonne grace que Lintroduction est la raison d’etre du volume ; 
cornme il avail faitdeja pour les fables de Bidpai, il seproposaitdesuivre 
riiistoire du Barlaam a travers les siteles, les langues et les pays, et il 
avait rassemble deja une abondante collection de materiaux quand parut 
la savante monographie oil M. Ernest Kuhn traitait et pour ainsi dire 
epuisait le sujel. M. Jacobs ne se decouragea pas, et il eut raison. Il 
restait encore une utile besogne a accomplir. Le travail de I’erudit 
allemand, redige sous la forme compacte et touffue oil la science germa- 
nique airne a s’enfermer, avait besoin d'etre transpose a I’usage du grand 
public ; la plume alerte et humoristiquede M. Jacobs excelle a ces adap- 
tations. Grace a lui, les amateurs de folklore en Angleterre et ailleurs 
s’orienteront desormais sans peine parmi les problemes nombreux que 
pose le Barlaam . des tableaux synoptiques dresses avec un art in^enieux 
et sagement distribues a travers le volume permettent d’embrasser d’un 

2j Voir dans la Thcolo'jische LUcratwzeilun'/ (n” II, 2d mai lt,9uj un article 
Je M. BudJe sur un commciUaire des Juges de M. Muore dans la meme serie. 
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seul coup d’oeil un groupe de fails ou de donnees (table genealogique des 
traductions et des remaniements ; genealogie de la parabole des Trois 
Cassettes; ordonnance comparee des principales paraboles dans les plus 
anciennes versions ; la parabole de rHomme au Puits sous ses divers 
aspects). 

M. Jacobs a reparti son expose en cinq chapitres ; le Barlaam grec ; 
les versions orientales ; Barlaam en Inde; les Paraboles de Barlaam : Bar- 
laam en Europe. Deux appendices doiment I’analyse comparee de la le- 
gende dans les anciennes versions, et I’analyse des paraboles accompa- 
gnee d’une litterature tres fournie, sources, imitations, rapprochements. 
Si extensive que filt la bibliographie de M. Kuhn, M. Jacobs ne s’est pas 
contente de la reproduire servilement, il a su I’etendre encore et I’enri- 
cbir, Mais c’est la discussion des origines du livre qui a permis a M. Ja- 
cobs de laisser un libre essor a sa fantaisie ingenieuse et de deployer ses 
ressources personnelles. M. Kuhn avail cherche a demontrer que I'ori- 
ginal de nos Barlaams avail ete redige en langue pehlvie par un cbre- 
tien de Perse, simplement a I’aide des traditions orales et sans le secours 
d’un texte indien. M. Jacobs repousse celte bypothese : I’original du 
Barlaam, restitue par la methode comparative, ne laisse pas transparaitre 
une inspiration theologique ; la recension hebraique, sur les dix paraboles 
supplementaires qu'elle contient, en a quatre qui se ramenent avec certi- 
tude a des originaux indiens. Le Barlaam n’est done, comme le Kalila 
et Dimna, qu’une version en pehlvi d’un texte indien, et datant egale- 
ment du regne de Chosroes ; M. Jacobs connait meme le litre Sanscrit de 
I’original : Bhagavdn Bodhisaltvar ca. Celte fois, M. Jacobs en sail trop, 
et les folkloristes avises se garderont d’introduire dans leurs speculations 
I’invention de leur confrere anglais. 

On est un pen surpris de voir, dans ces recherches sur la propagation 
et I’alteration de la legende bouddhique en Occident a travers le monde 
iranien, constarament negliger un facteur qui n’est pas sans importance. 
Le bouddbisme avail pris pied de bonne heure en Perse, et il parait s'y 
etre maintenu jusqua une epoque tardive. Le roi AQoka-Piyadasi, dans 
ses edits, se flatte d'avoir « etendu les conquetes de la religion chez les 
Grecs, dans le royaume d’Antiochus » ; le concile reuni sous son regne 
passe pour avoir delegue Maha-Rakkhita comme missionnaire chez les 
Grecs; les textes et la numismatique demontrenk la prosperite du 
bouddbisme dans la Bactriane hellenisee. Au second siecle de I’ere chre- 
tienne, la Chine regoit du royaume d’An-si, communement identitie 
avec le pays des Arsacides, plusieurs bouddhistes instruits qui tradui- 
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sent les textes sacres en chinois (An Chen-kao, An Siouen). Au temps 
de la dynastie des Wei, d’apres les Annales dynastiques, il y avail dans 
le pays de Po-sse (Perse) des tours a plusieurs etages, et des temples 
dedies au Buddha. En 530, on vint apporter du royaume de Po-sse a 
I’empereur Ou-ti des Liang une dent du Buddha. Un siecle plus tard, 
au temoignage de Hiouen-tsang, le royaume de Po-Ia-sse (Perse) a deux 
oil trois couvents bouddhiques, ou Ton compte plusieurs centaines de 
religieux qui se rattachent a I’ecole Sarvastivada ; le pot de Qakya Buddha 
se trouve dans le palais du roi. Nous savons d’aulre part, par les controver- 
sistes Chretiens, que le maitre de Manes, Terebinthus, en passant de la Pa- 
lestine a la Perse, prit le nom de Bouddas, et qu’un disciple de Manes en 
Perse fit de meme : Fun et I’autre evidemment voulaient detourner au 
profit de leur doctrine le prestige d’un nom consacre. Un ouvrage da 
Manes, cite par Albiriini {Chronology, trad. Sachau, p. 190) nomme 
comme les auteurs des trois revelations anterieures Buddha dans Flnde, 
Zoroastre en Perse, Jesus en Occident : il visait evidemment par cette 
t' iple filiation a grouper autour de lui les trois communautes religieuses 
qui constituaient le monde iranien au in® siecle. Detaches de I’Eglise in- 
dienne par les revolutions politiques de I’Asie centrale, les bouddhistes 
de I’lran etaient hors d'etat de preserver la puret6 de leurs traditions 
contre les influences etrangeres. La biographie du Maitre dut s’alterer 
ainsi, et notre Barlaam peul bien n’etre qu’un reflet de cette transfor- 
mation ; il n’est pas necessaire, en tout cas, que les materiaux mis en 
oeuvre par I’auteur du premier Barlaam lui soient venus directement et 
immediatement de I’Inde'. 

Sylvain Levi. 


H. d'Arbois de .Tubainville. — £tudes sur le droit celtique. 

(Tomes I et II. Paris, Thorin, 1895-1896. Tomes VII et VIII du cours 

de Litterature celtique.) 

L’importance du droit celtique en lui-meme et pour Fhistoire de la 
civilisation indo-europeenne est aujourd'hui generalement reconnue, en 
dehors meme du groupe des celtistes, grace surtout aux retentissants 

c 

1) M. Jacobs n est pas un specialiste, et il y aurait mauvaise giAce a lui re- 
procher ses erreurs de transcription, un peu trop nombreuses peut-etre. A c6te 
de ces fautes, il est I'ucheux de rencontrer Bournunf (p. lxiii) et I’auteur des 
celebres Decades de I’.Asie appele deux fois Do Conto (xlii et xiiii). 
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travaux de Sumner Maine. Ce qui a jusqu’ici arrete le developpement 
de ce genre d’etudes, c’est qu’il exige non seulement une connaissance 
serieuse du droit et de I’histoire, mais encore une etude approfondie des 
langues celtiques et, en particulier, du vieil et du moyen-irlandais : 
qualites rarement reunies et que possede a un haul degre I’auteur de 
ces deux volumes. Historienet linguiste, M. d’Arbois de Jubainville etait 
mieux prepare que personne par ses travaux anterieurs a aborder les 
problemes aussi interessants qu’ardus et complexes que presente le droit 
celtique. 

Ces deux volumes sont le resume d’un enseignement qui s’est pour- 
suivi au College de France pendant une dizaine d’annees. Diverses par- 
ties en ont deja ete publiees dans Xd^Nouvelle Revue historique du droit 
francais et etranger, dans la Revue generate du droit, dans la Revue 
celtique. On se trouve done en presence d’une collection d’etudes de 
nature et d’importance diverses, independantes, en partie du moins, les 
unes des autres. On serait, en consequence, mal fonde a demander 
compte a I’auteur des raisons qui ont preside a la disposition des ma- 
tiferes et a la composition de son recueil. On pent cependant regretter 
de ne pas trouver en tete de la Premiere partie une etude sur les sour- 
ces du droit irlandais ou, tout au moins, sur la date de la composition 
des lois en langue gaelique. Cette etude se trouve precisement former 
le chapitre n de la Deuxieme partie du tome I, a laquelle elle sert d’in- 
troduction, sous le litre de Date de la redaction du Senchus mor. Le 
Senchus mor (grand recueil d’antiquites) est, en effet, le plus impor- 
tant des morceaux publics dans les quatre volumes des Ancient laws of 
Ireland'^. Or, le plus ancien manuscrit du Senchus date du xiv'siecle. 
Si la composition de ce recueil n’Mait pas plus ancienne, sa valeur de- 
viendrait plus contestable el la critique n’en aborderait I’etude qu’avec 
precaution. Mais tout le monde est d’accord pour la reporter a une date 
anterieure. 

Precedemment, dans la Nouvelle Revue historique du droit francais 
et etranger (4® annee, p. 159), M. d’Arbois de Jubainville admettait, 
comme les editeurs du Senchus mor, la tradition irlandaise suivant la- 
quelle la redaction du recueil serait anterieure a saint Patrice, sauf 
quelques retouches dues a I’influence de I’apdtre de I’lrlande. Aujour- 
d’hui, il est d’avis que le Senchus a du etre compose wrs Fan 800, dans 
les premieres annees du ix® siecle, en exceptant naturellement une 

1) Ancient laws and institutes of Ireland, 4 vol., 1865-1880. 

• 25 
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partie des gloses qui sont beaucoup plus recentes et peut-etre de I’epo- 
que des manuscrits. II apporte a I’appui de son opinion des raisons de 
nature et de valeur diverses. 

II fait remarquer tout d’aborJ que le texte du Senchus elait connu 
avant 1100. II est, en effet, cite, suivant I’expression de I’auteur, dans 
un manuscrit de cette date, le Lebar na hUidre et dans un autre a peu 
pres contemporain de ce dernier, le Liber Hymnorum. En realite, il ne 
s’agitpas d’une citation, mais bien d’un court passage commun au Sen- 
chus et a ces deux manuscrits. On ne saurait en conclure qu’une chose, 
c’est que certains textes de droit etaient connus anterieurement a 1100, 
ce qui n’a rien que de naturel, le droit irlandais ayant eu une longue 
existence traditionnelle, avant d’Mre codiGe. L'auteur corrobore son ar- 
gumentation par une observation de linguistique. Le Senchus emploie 
dans le passage en question le preterit en ~t, do-sn-acht [il les emmena), 
tandis que dans les deux autres manuscrits on trouve I’equivalent 
do-s-immaig : le preterit en -t, dosnacht, n’etait done plus bien compris 
au commencement du xit* siecle, ce qui indique pour le Senchus une lan- 
gue plus archaiqueet par consequent lui assigns une date plus ancienne 
que cells des manuscrits en question. Pour que I’argument eut touts sa 
valeur et eut force de preuve, il aurait fallu que les preterits en t fus- 
sent reellement tombes en desuetude au xi-xiie sifecle. Or, ils sont en 
pleine vigueur non seulement dans la Vie tripartite de saint Patrice qui 
remonte au i.v- siecle', mais meme dans les Homelies tirees du Lea- 
bhar breae, manuscrit du xiv* siecle, et les Vies des saints tirees du 
Livre de Lismore, manuscrit du xv'. 

Une preuve plus imposante est tiree de I’etat de la civilisation en Ir- 
lande telle qu’elle apparaitdans le recueil : il n’y est jamais question de 
monnaie metallique. La monnaie de compte c’est : cumal (femme es- 
clave), set (betes a come), miach (sac d’orge). Or, c’est dans la seconde 
moitie du x*^ siecle que le p'mginn ^penny d’argent) apparait, frappe et 
mis en circulation par les rois vikings de Dublin. Le Senchus serait done 
anterieur a cette epoque. Comme il est peu probable, suivant M. Arbois 
de Jubainville, qu’un document aussi considerable ait ete compile a une 
epoque de guerres et de devastations continuelles comme les ix-x« siecles 
on pent supposer avec vraisemblance que la redaction remonte plus haul, 
au moins a la Gn Uu vin® ou au commencement du ix® siecle ’. 

1) TriparMe life of Piitrich, parti, p. lxxxvi. 

2) Il ny a pas lieu de s’arreler a cette derniere consideration qui pourrait se 
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L’argument parait specieux et, de prime abord, decisif. Ce qui en fait 
la faiblesse, c’est qu’on pourrait tout aussi bien s’en servir pour etablir 
que le Senchus mor est anterieur au christianisme en Irlande et meme 
a la conquete de I’ile de Bretagne par les Remains, ce que personne ne 
songe a soutenir. Les Celtes d’lrlande seraient, en effet, au ix® siecle, 
dans le mSme etat de civilisation materielle que les Celtes de Bretagne, 
a I’epoque de la conquete romaine sous Claude. 

Chez les Bretons insulaires comme chez les Celtes en general, et chez 
les Germains, au debut de I’ere chretienne, la richesse consistait sur- 
tout en betail : e’etait la, enquelque sorte, comme chez les anciens Latins 
(pecunia) * la monnaiecourante. Cet etat de choses a persiste incontesta- 
blement dans Tile de Bretagne, pendant la conquMe romaine et meme 
apres. Mais de bonne heure il s’est etabli un compromis entre le systeme 
ancien d’echange en nature et le systeme d’echange monetaire introduit 
et vulgarise par les conquerants. Les monnaies avaient pour garantie et 
Equivalent soit les biens meubles dont le betail constituait la partie prin- 
cipale, soit les terres. C’est ce qui explique que le terme monetaire latin 
scrupulum [scrup’lu-) ou scripulum soit arriveea avoir chez les Gallois 
[xjsgrubl, ysgryhyl) le sens de betail, bEte de labour. En vieux-gallois 
scribl est une monnaie. En Bretagne continentale, dans le cartulaire de 
Landevennec, il est question d’une donation de terres d'une contenance 
de 12 scripuli (§ 22). Pour des raisons analogues, le mot sol'dus {soli- 
dus), gallois swUt (valeur de un shelling), designe aujourd’hui, en Bre- 
tagne armoricaine, sous le forme saout — * salt le betail en general. Le 
terme generique pour le betail, en Galles, comme dans la Cornouaille 
anglaise, ywarlhec, vient vraisemblablement de la meme racine que le 
latin verto (givartkec —verlicTi) et indique un objet d’echange. Dans les 
lois galloises qui ont ete codifiees a la fin du x« siecle et conservees dans 
des manuscrits dont le plus ancien remonte au xii', les evaluations sont 
regulierement faites en tetes de betail ^ 

retourner centre I’anteur. Si on a eprouve le besoin de codifier le droit coutu- 
mier, c’est que peut-etre I’application en devenait plus diificile au milieu des 
invasions scandinaves et de I’elat d’anarchie qui en etait la consequence. 

1) Pecunia a eu souvent ce sens dans des textes de I'epoque merovingienne 
et carolingienne (v. Ducange). 

2) Swltt a eu aussi, en gallois, le sens de tresor; en brelon, il a, au moyen 
age, designe peut-etre une propriete territoriale, analogue au^sows de I’epoque 
carolingienne (J. Loth, Bevue celtique, IX, p. 272). 

3) Sur ces questions chez les Bretons insulaires, cf. J. Loth, Les mots latins 
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Chez les Anglo-Saxons, chez lesquels la circulation monetaire etait assez 
active le mot feoh a souvent le sensde monnaie' et son sens propre est 
cependant betail. 

Dira-t-onque I’lrlande etait dans une situation differente etqu’elleest 
restee completement isolee du monde remain? Ce serait non seulement 
heurler du front la vraisemblance mais encore se mettre en contradic- 
tion avec I'archeologie et I'histoire. Si I’lrlande n’a pas ete conquise par 
les Remains, qui en jugeaient la conquete facile et I’auraient certaine- 
ment accomplie s’ils n’en avaient ete detournes par le souci d’interets 
plus immediats et plus vitaux, elle a etealteinte par leur influence direc- 
tement peut-etre, assurenient par I’itUermediaire des Bretons. Rien 
n’etait, a priori, plus natural. Les cotes de la Caledonie et de I'lrlande 
se touchent presque au nord; nulle part I’lrlande n’est bien eloignee 
des cotes de la Bretagne, .\repoque romaine, les Scots s'elablissent en 
Caledonie. Ils ont forme sur les cotes ouest et sud-ouest de File d’autres 
etablissements auxquels les Bretons ont mis tin, les armes a la main. Le 
christianisme leur a ete apporte par les Bretons et les rapports entre les 
monasteres irlandais et insulaires n’ont jamais cesse. Si les Gaels ont 
pris pied en Bretagne, les Bretons eux aussi sont alles en Irlande non 
seulement comme rnissionnaires, mais comme envahisseurs. VEpistola 
de saint Patrice au roi breton Coroticus, que ce personnage soit iin roi 
du pays de Gallesmeme ou,cequi est plus probable, unroi de Stat-Glutr 
ou des Bretons du nord, prouve nellement qu’au v' siecle encore les Bre- 
tons envoyaient des expeditions en Hibernia et en emmenaient de nom- 
breux esclaves sans distinction de religion. Les mots latins passes en ir- 
landais, et dont les plus iinportants ont ete transmis par les Bretons, sont 
une preuve palpable de I’mfliience exercee par la civilisation romaine, 
payenne et chretienne^ R serait bien etrange que dans ces conditions 
ririande du ix'= siecle en fut restee, au point de vue materiel, a I’etat oil 
elle se trouvait avant I’ere chretienne. Ces presomptions sont confirmees 
par les decouvertes archeologiques et par des temoignages irrecusables, 


dans les langues brittoni^iues, avec une introduction sur la romanisation de file 
de Bretagne, Paris, Bouillon, 1892, surlout pp. 45-46, 209, 215-216. 

1) Paul, Grundriss der Germ. Philol., II, p. 33. 

2) Dans les lois d’.-Rfred, par exemple {Ancient laws and institutes of England, 
V. Glossary au mot feoh). 

3) Cf, Giiterbock, Bemerkungen iiber die lateinisohoi Eehnivorter i/n irischen 
pa=simPtsurtout, pp. 91 etsuiv. — Cf. Whitley Stokes. TriparUtelife, l,p.cxLiv- 
cxcvn, passi)ii. 
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qui nous montrent I’lrlande en relations commerciales suivies avec le 
monde romain. Tout le long de la c6te orientale, on a trouve, en abon- 
dance, des monnaies romaines allant de Neron aHonorius. A Coleraine, 
on a decouvert, en 1884, deux mille pitos de monnaies et deux cents 
onces d’ argent. Plusieurs de ces monnaies dataient de Tepoque de la Re- 
publique*. L’influx monetaire a sans doute ete moins actif pendant la 
periode troublee qui suit le depart des Romains, mais n’a pu cesser 
completement. Les relations avec Tile de Bretagne ont ete interrompues. 
Les Anglo-Saxons memeont largement subi I'influence des Scots an point 
de vue religieux et intellectuel. II a du en etre de meme sur le terrain 
commercial LTrlande commerpait aussi avec la Gaule. Quand les Francs 
veulent se debarrasser de Columban et lui faire reprendre le chemin de 
sa patrie, les autorites de Nantes ont sous la main un navire quse Scot- 
tarum commercia vexerat^. Enfin des textes irlandais anterieurs meme 
a I’epoque a laquelle M. d’Arbois de Jubainville fait remonter la redac- 
tion du Senchus mor font mention de monnaies. Sans parler des solidi 
mentionn4s dans VFpistola ad Coroticum attribuee avec vraisemblance 
a Patrice lui-mfime, il est question dans la Confessio du saint d’un dime- 
dio scriptuVi ‘. Or, le scripulus est egalement represente sous la forme 
irlandaise de screpul dans le Glossaire de Cormac, dont il sera question 
plus loin. La collection des canons irlandais, qui date de la fin du viPou 
du commencement du viii' siMe, connait egalement ceterme“ : testnmen- 
twn episcopi sive principis est X scriptuli sacerdoti'. 

Le sens etymologique des mots rumal (femme esclave, servante), et de 
ho i vache) ne doit pas nous faire illusion. Ces termes representent une- 

1) G. T. Stokes, Ireland and the Celtic Church, London. Hodder, 1886, pp. 15- 
16. Ces doniiees sont tirees des Proceedings of the Royal Irish Academy, t. II, 
184-190; V, 199, VI, 442, 526; v. Index au volume VII. 

2) Le commerce des esclaves etait notamment florissantchez les Anglo-Saxons. 
C’elait un des principaux articles d'exportation cliez ces peuples qui paraissent 
avoir eu autanl de goilt pour la traite des blancs que les Anglais du xix' affec- 
tent d’aversion pour celle des noirs : ils vendaienl sans scrupule leurs compa- 
triotes fibres ou esclaves, jusqu’a leurs propres enfants (Laws and institutes of 
England, p. 21, § 12; cf. Loisd’Ine.) 

3) Jonas, Vita S. Columbani, cap. xxti (cite d'apres O’Curry, On the manners 
and customs of the ancient Irish, I, p. xvii). 

4) Whitley Stokes, Tripart, life, p. 378, ligne 22, 372, k 9. 

5) Wasserschleben, Irische Kanonensammlung, p. 119, cap. vi. vn ; p. 154 
cap. n; p. 125, cap. xxvr. Il s’agit, bien entendu, de passages tires des synodes 
irlandais et non de citations etrangeres. 

6) Ibid., p. 184, cap. IV. 
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valeur flxe soit en metal brut' ou naonnaye, suit en betail, soil en terres, 
soit meme en vetements et en vaisselle-. La cumal, en vieil- irlandais, 
est I’equivalent de trois vaches % une monnaie de cette valeur ou, comme 
lescripulus, cbez les Bretons, represente une valeur en terres". On lit dans 
les canons irlandais : « Princeps insua morte potest commendarep7'e<i«?n 
ancillae (c’est le cumal] sivede mobili substantia sivedeagro®. « Si le Sen- 
chus mar ne precise pas la valeur exacte des termes d’echange cumal et 
bu, c'est que sans doute elle ne faisait doute pour personne et etait claire 
pour toutle monde suivant la nature de I'objet auquel ils s’appliquaient. 

M. d’Arbois de Jubainville invoque encore en faveur de son opinion 
le fait qu’on trouve des citations du Senchus rnor dans le Glossaire dit 
de Cormac^ du nom du prince-eveque de Cashel qui fut tue dans une 
bataille en 907. Les deux plus anciens manuscrits de ce glossaire sont 
deux manuscrits incomplets du xii” siecle. Le manuscrit complet le plus 
ancien est du xiv* siecle. Le Glossaire, tel que nous le possedons, re- 
monte-t-il a Cormac? M. d'Arbois de Jubainville le croit et en donne des 
raisons assurement ingenieuses, mais qui prevaudrontdifficilement contre 
I’impression que donne la langue de ce glossaire. Un bon juge en pa- 
reille matiere, M. Whitley Stokes, ne croit pas qu’il ait ete compose 
avant le xi« siecle l 

1) Dans les morceaux epiques, par exemple : cumala dcrg-oir, des cumals 
d'or rouge (O’Curry, Lectures, 111, p. 514). Sur les metaux precieux en Irlande, 
cf. Whitley Stokes, Tripart, life, 1, p. cxvi. 

2) Chez les Scandinaves, c'etait un des objets d’echange. Dans le morceaux 
epique connu sous le nom de Cath Ruis na rig (Bataille de Ross na rig), la 
reine ,Medb emporte uvec elle d’une expedition sur les terres ennemies, du 
betail, desr^tcments, de I’oret del’argent(c<l.Ho‘g3.n, p. 4). Cf. Trip, life, p. 340 

3) Tripart, life, p. 3i0. C’est aussi I’opinion d'O'Curry. Parfuis sa valeur 
parait plus considerable. 

4) Tripart. life{Uvve d’Armagh, additions a Tirechiin, p. 340). 

5) Cormac s Glossary, p. 146 ; au mot ruga ; cumal senorba, une cumal de 
vieilles terres. Pour ce sens de sen-orba, cf. oc buain or6a, moissonnant une 
ferme (Trip, life, p. 236, I. 1). 

6) Wasserschleben, Irische Kanon., p. 184, cap. 4. II est egaiement question 
dans le livre d’Armagh de octo carnpi ponderu, id est, vaccas campi octo (Trip 
life, addition a Tirechan). Le screpul el le pingin representent aussi un poids 
determine de hie (Cormac Glossary, au mot puingcne). L’once (imga uinne) 
apparait souvent en vieil-irlan.iais (Grammat. celt.’'-, p 3io 1076 301 sqo 
303). Le mot existe en anglo-saxon (yntse). It n’est connu en ga’llois qu’au moye'ii 
age sous une forme savante ; uncyn, icncyn (Heddygon Mydfai, p 131, 134) 

7) On the Bodleian fragment of Cormac Glossary (Philol. Society of London 

1891-1892), ^ 
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Si M. d’Arbois de Jubainville n’a pas demontre d’une fagon irrefragable 
que la redaction du Senchus mor remonte a I’an 800 environ, il resulte 
neanmoins de son argumentation et surtout de I’etude approfondie du 
texte dont il nous donne les resultats dans ces deux volumes, qu’elle ne 
saurait etre de beaucoup posterieure a cette date. En la plagant entre 
le commencement du ix« et la fin du xe siecle, on ne risquerait guere de 
se tromper. Stubbs * parait se ranger, sur ce point, a I'opinion de ToJd ; 
il ne serait pas impossible, d’apres lui, qu’un recueil de ce genre ait pu 
etre commence du temps de saint Patrice, mais le Senchus ne saurait 
pretendre a cette antiquite, quoique les parties les plus recentes ne pussent 
etre posterieures au ix^ ou au x® sitele. Zimmer ne croit pas que le Senchus 
remonte plus haut que la fin du x' siecle, mais son opinion repose en 
grande partie sur I’interpretation des mots berla feni qu’il traduit par 
langue des vikings, ce qui est absolument inadmissible et rejete par 
tons lesceltistes*. 

Que le Senchus remonte d’ailleurs au commencement du ix' ou a la fin 
du x", son importance est capitale pour I’histoire du celtique. Il est in- 
contestable qu’aucun autre document ne le reflete avec plus de fidelite. 
Le droit celtique dans le Senchus parait avoir fort peu subi I’influence 
chretienne, incontestablement moins que dans les lois galloises si re- 
marquables cependant a divers tltres et superieures au point de vue du 
sens juridique, si je ne me trompe, aux lois irlandaises elles-m6mes. 
Pour comprendre qu’apres plusieurs siecles de christianisme le droit 
celtique ait pu etre codifie avec cette surefe, il ne faut pas oublier qu’il 
existait, en Irlande, une classe de juges, jouant le role d'arbitres et d’in- 
terpretes de la coutume Le caractere traditionnel, la transmission 
orale se marque fortement dans la langue du Senchus, par des traces 
d’alliteration, des expressions proverbiales, des sentences courtes, quel- 
quefois enigraatiques, evidemment destinees a aider la memoire en frap- 


1) Haddan and Stubbs, Councils and ecclesiastical documents relating to 
Ireland and Great-Britain, vol. II, part II, p. 338, note. 

2) Keltische Beitrdge, p.87 [Zeitschrift fur deutsehes AUerthum und deutsche 

Litteratur, t. XXXV, 1897). Reposant sur une erreur capitale el fausse dans 
ses resultats, I’etude de Zimmer n’en est pas moins tres suggestive pour ces 
temps troubles du ix' et du x®, en Irlande. • 

3) En vieil-irlandais , le nom du juge est au nominatif brithem, genitif 
brithemon, nomin. plur. brithemain, ce qui aboutit en irlandais moderne 
a breho, avec un o legerement nasal, et brehrtii, d’oii I’expression lois des 
Brihons. 
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pant I’oreille et rimagina'.ion et qui devaient 6tre expliqufe par le tnai- 
tre, depositaire de la science juridique 

Le premier de ces deux volumes d’etude de droit celtique est celui 
qui est de nature a interesser le plus grand nombre des lecteurs. 11 est 
divise en deux parties. La premiere, de beaucoup la plus etendue, traite 
des differences fondamentales entre ledroit celtique et les doctrines juri- 
diques modernes, et se subdivise en cinq chapitres : le premier a pour 
objet la conception de I’Elat chez les Celtes et les rapports entre les 
constitutions de la societe et la notion de la vie future. Le second a pour 
titre : Le sermenl par les forces de la nature. Le troisieme est consacre 
aujugement de I’eau ; le quatrieme au duel ; lecinquieme, le plusetendu, 
le morceau capital de cette premiere partie, puisqu’il discute les 
principes constitutifs de la societe et de la famille celtiques, traite 
de la composition en general, principalement de la composition pour 
meurtre. 

Chapitre i. — M. d’Arbois de .lubainville, d’accord avec tons les bons 
espnts qui se sont occupes de cette question’, etablit que chez les Celtes, 
contrairement a la theorie moderne, I’Etat n’intervient pas dans les rap- 
portsdes citoyens entre eux. Les families qui le composent reglent a leur 
gre leurs relations entre elles. Si les deux parties ne s’entendent pas pour 
accepter un arbitrage, elles recourent legalement soit au duel, soit aux 
ordalies. Les Celtes n’avaient pas, en ce monde-oi, L vindicte publique, 
a moins qu’il ne s’agit de crime coutre I'Etat. L’autre monde, pour eux, 
est une image de celui-ci. 11 n’exEte pas plu.s dans Tun que dans 
I’autre un pouvoir supreme punissant le mechant et recompensant 
I'homme vertueux. C’est au parliculier ou a sa lainille a poursuivre la 
reparation des dommages dont il a a se plaindre et qui ne cessent pas 
avec la mort : Valere-Maxime ne nous dit-il pas que les dettes non 
payees continuent a etre dues au dela du tombeau (I, n, c. § 10; edit. 
Teubner-Halm ; cite d'apres L'ludes critiques, 1, p. 7). I| y a peut-6tre 
quelque exageration a aftirmer la complete similitude de la vie sociale 
dans ce monde-ci et dans I’autre. Si la vie future devait etre complete- 
ment 1 image de celle-ci, on ne concevrait pas la conception chez les 

1) On remarque les memes particularites dans les lois galloises. Les expres- 
sions frappantes, b^^arres meme dans leur concision, y abondent. C’est ainsi 
que le mot untroedioc (animal d un pied) designe les quadrupedes ' qai perdent 
toute valeur, s ils viennent a etre prives de I’usage d'un pied. 

2) Cf. G. Stokes, History of Ireland and the Celtic Church. L’auteur n’est pas 
un celtiste, mais c’est un historien judicieuxel impartial, d’une erudition solide. 
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Bretons comme chez les Irlandais anciens, d’une sorte de paradis celtique, 
d’une terre de I’eteinelle jeunesse dont la mort ni la vieillesse n’appro- 
chent et a laquelle de leur vivant meme certains heros privilegies ont ete 
appeles. Cette part faite a Timaginafion celtique, la theorie de I’auteur 
est des plus justes et des mieux fondees. 

Chapitre ii. — M. d’Arbois de Jubainville etablit par de curieux 
exf'inples que les anciens Celtes avaient coutume de jurer par le ciel, la 
terre et I’eau. II y a, a mon avis, un souvenir et une adaptation du ser- 
menl payen dans Thymne irlandaise connue sous le nom de Lorica 
Patricii. Les paroles de Conchobar (le ciel est au-dessus de nous, la 
terre est au-dessous de nous, la terre tout autour nous environne) y 
semblent parodiees par ; Christ est au-dessous de moi, Christ au-dessus 
de moi, Christ a ma droite, Christ a ma gauche*. 

Le serrnent de Loegaire que I’auteur rapporte d’apres le morceau 
connu sous le nom de Boroma est donne aussi dans les Annales des 
quatre maitres, a I’an 467. II y invoque comme garanties le soleil, les 
vents et les eUmenti. Le serrnent par le soleil est justifie et expliqu6 
par ce passage de VEpistola ad Coroticum: «namsol iste quern videmus, 
illo jubente, propter nos quotidie oritur, sed nunquam regnabit neque 
permanebit splendor ejus;sed et omnes qui adorant eum in psenam mi- 
seri male devenient » (Haddan and Stubbs, Councils, \l. part II, p. 313). 

Chapitre iv. — Ce chapitre est complete par le § 25 du chapitre sui- 
vant; P. 209, I’auteur avance que le duel fut abolien Gaule et en Grande- 
Bretagne par la conquete romaine. Pour la Grande Bretagne, le doute 
est permis. L’auteur a raison de rejeter le texte allegue parFerd. Wal- 
ter', mais il a eu le tort, pour etudier le droit gallois, de ne tenir 
aucun compte de I’edition des lois de Wotton’, edition indispen- 
sable meme apres celle d’Aneurin Owen et qui, sur certains points, 
lui est superieure. Wotton, homme d’une grande erudition, s’etait 
fait aider par un Gallois, Moses Williams, tres verse dans sa langue 
et auteur de bon nombre d’ouvrages en gallois. II n’a pas eu a sa 
disposition tons les manuscrits dont s’est servi Aneurin Owen, mais il 
a tire bon parti de ceux qu’il a consults. On trouve chez lui de precieux 
articles qu'on chercherait en vain chez son successeur. G’est le cas pre- 

1) Whitley Stokes, Goidelica, p. 151. ^ 

2) Das alte Wales, p. 467, notes 1 et 2, et non 21 comme le dit par erreur 
M. d’Arbois de Jubainville. 

3) Cyfreithieu Hyuel Dda ac eraill seu Leges wallicx ecclesiasticse et civiles 
Hoeli boni et alioniin Walliae principum, etc. Londres, 1730, in-fol 
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cisement pour le duel. Livre V, chap, vm, §9‘, il est question du duel 
legal en ces termes : « Voici le neuvieme cas (dans lequel un etranger 
acquiert la qualite de parent), le duel legal est defere a quelqu’un, soit 
pour propriete, soit pour tout autre crime, et qu’il craigne de corps (par 
faiblesse de corps) d’aller au combat, et qu'un etranger se leve et lui 
dise ; « Moi, j’irai au combat pour toi ; » et que par la il sorte sauf de 
ce conflit : celui-la (letranger) lui sera repute pour frere ou filsde sceur 
en ce qui concerne recevoir le galanas (compensation en cas de meurtre 
de I’etranger en question) ou le payer pour lui (au cas oiiil serait tue). » 
Ce texte porte, dans I’ensemble, tous les caracteres de I’antiquite. Il pa- 
rait done incontestable que si Howell Dda, influence par les eveques et 
les pretres dont il avait voulu la collaboration, a proscrit le duel de son 
code, il I’avait trouve encore en vigueur, et il n’est meme pas 'prouve 
qu’il ait reussi a le faire disparaitre completement. 

Chapitre v. — L'auteur commence par etablir quel’usageindo-europden 
de la composition presente, chez les Celtes (Gaels et Bretons), ce trait 
original et caracteristique que la loi etablit une distinction entre le prix 
du corps fixe invariablement pour tous les hommes fibres et le prix de 
I'honneur qui s’ajoute au prix du corps et dont le montant depend de la 
dignite de celui qui a ete tue, blesse ou injurie*. L’auteur est ainsi na- 
turellemenl amend a etudier, d’apres le prix de I’honneur, la hierarchie 
sociale, la procedure criminelle; puis il passe a la famille et aborde la 
question si controversee du manage indo-europeon et du manage cel- 
tique. 

Ce qui a contribue a obscurcir encore ces difficiles questions, e’est 
qu’on les a presque toujours abordees avec des idees precongues. Les uns, 
partant d’abstractions philosophiques plutot que de I’observation exacte 
et scientifique des fails, soutiennent chez les Indo-Europeens I’existence 
non seulement de la polygamic mais meme de la polyandrie et de la fi- 
liation legitime par la mere qui en est une des consequences. Ils ou- 
blient que les Indo-Europeens, a I’epoque de leur unite, n’etaient pas 

1) Nawfed affaith (carennyd) yw : 0 daw ornesd gyfreithawl ar ddyn, ai 
am dir a daear, ai am gy/lnfan arall, ai arswydaw o gorph rnynedi ornesd, a 
chyfod, esdraivn a dywedud wrthaw : « mi a a/’ drosat i ornesd », a'i ddiangc 
0 hynny o'r achnivi hynny : hwnnw a fydi ar fraint brawd iddaw, neu nai fab 
chwaer, i gymryd galanas neu i w dalu drosdaw. » Le nanusent d’oii ce texte 
est tire est une copie extraite de divers manuscrits anciens (V. Wolton, Codd. 
mss. nolitia, S. 3). 

2) Cette distinction est trop absolue : v. J. Loth, L’imigration bretonne en 
Armorique, p. 115; pour TArmorique, v. pp. 223-224. 
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ce que les Allemands appellent des Naturvolker et que I’epoque de I’u- 
nite indo-europeenne ne doiten aucune fagon etre confondue avec I’hu- 
manite primitive. Peuple relativement jeune dans I’histoire de I'huma- 
nite, les Indo-Europeens etaient arrives assurement a un degre assez 
eleve de civilisation. D’autres parlant, an contraire, de Fidee d’une 
unite indo-europeenne trop absolue, en sent presque arrives a rediger 
un code indo-europeen aussi precis, plus rigoureux meme, a certains 
egards, que le Code Napoleon. L’unite indo-europeenne ne pouvait etre 
plus absolue que I’unite des peoples europeens actuels ; le contraire est 
meme probable. Or, que Fon prenne le pays le plus unifie d’Europe, 
la France, que de differences sous une apparente uniformite ! L’obser- 
vation attentive des langues parlees a montre qu’il n’y a d’unite reelle, 
en linguistique, que dans la langue litteraire et encore pour un temps. 
L’unite nationale recouvre, en anthropologie, une foulede types divers*. 
En droit, il en est un peu de m6me : il n’y a d’unite qu’en droit ecrit. 
Outre que Funite indo-europeenne n’a jamais ete que relative et recou- 
vrait, suivant toute vraisemblance, une foule de varietds dialectales, 
physiques et morales, elle n’a existe qu’a un certain moment, a une pe- 
riode reculee, et les differents peuples qui la composaient ont eu une 
longue existence separee, exposes a des influences diverses, soit par leur 
melange avec d’autres races, soit par les accidents de leur vie nationale. 
Ecartant toute idee preconfue, on ne doit avoir dans la recherche du 
droit d’un peuple, d’autre criterium que Fetude de son histoire et de 
ses coutumes propres, sans trop s’occuper de les ramener a un type 
indo-europeen quelque peu cbimerique. L’analyse linguistique, a defaut 
de textes, pent etre parfois d’un grand secours. 

M. d’Arbois de Jubainville, partantdu principe quela polygamie et la 
polyandrie n’existaient pas chez les Indo-Europeens, les nient egale- 
ment chez les Celtes. Il n’ignore cependant pas les faits qu’on pourrait 
lui opposer et chez les historiens anciens, et chez les auteurs irlandais 
eux-memes. Cesar [De hello Galileo, V, 14, § 4), Dion Cassius abrege 
par Xiphilin (LXII, c. 6, § 3), Bardesane cite par Eusebe [Prepai'ation 
evangelique, VI, 10), Strabon, pour FIrlande (IV, c. 5, § 4); saint Je- 
rome [Adversus Jooinianuin, II, c. 7) sont, en somme, d’accord pour at- 
tribuer aux Celtes des iles Britanniques la polygamie ou, plus exacte- 
ment la polyandrie. Un canon irlandais qui a ete insere vers Fan 700 de 

1) Rien n’a plus contribue afausser la science anthropologique que cetle idee 
d’un type unique indo-europeen; rien neparait plus oppose aux fails et a I’histoire. 
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notre fere dans la collection canonique iriandaise blame la polygamie. 
Ce texfe est corrobore par un passage de la Vie tripartite dans lequel 
Patrice exige pour I’eveche de Leinster un homme n’ayant qu’une seule 
femrne'. Tout cela n’ebranle pas les convictions de M. d’Arbois de Ju- 
bainville ; trop preoccupe ici de droit indo-europeen, il n’accorde d’au- 
torite qu’a quelques recits qui favorisent sa theorie et passe outre aux 
autres, en se contentant de cette affirmation qua les anciens peuvent 
avoir donne a des faits exceptionnels une importance exageree : « on au- 
rait tort, dit-il en note, p. 226, de croire qu’au temps de Strabon, tous 
les menages iriandais fussent conformes a ce type; il est de meme inad- 
missible qu’au temps de Cesar toutes les families bretonnes fussent 
constituees comme Cesar le pretend. » Tout d’abord, est-il aussi certain 
qua la polyandrie n’ait pas existe chez les Indo-Europeens, a une certaine 
epoque ou, tout au moins, chez certains d’entre eux? Deux savants emi- 
nents, Schrader et DelbriickL condensant les resultats des nombreuses 
eludes quiont paru sur cette question, sent d’accord pour repousser la 
theorie de I'existence de la polyandrie comme institution legale et regu- 
lifere, a I'epoque de I’unite, ainsi que celle de la filiation Ifegitime par la 
mere. Neanmoins Delbritck est contraint de reconnaitre qu’il a existfe 
chez certains peoples indo-europeens, pour des raisons diver.=es, une po- 
lyandrie mitigee, le mariage de plusieurs frferes avec la mfeme femme, 
ce que j’appellerai, avec I'Anglais Hopkins, la pliratrogamie. L’epopee, 
le droit hindouen presentent despreuves irrefragables. L’Inde actuelle, 
dans certaines regions, la pratique encore ; la femme peut avoir jusqu’a 
sept marls; les maris sont toujours des frferes’. Comme corollaire a la 
phratrogamie, I’epopfee hindoue, malgre certaines variations attribuables 
a des differences de degreset d’epoques dans la civili.sation, met souvent 
la mfere au premier rang dans lesein de la famille. Un texte des plus 
importants cites par Delbriick dit en propres termes ; « le maitre (pro- 
fesseur, educateur) vaut plus de dix sous-maitres, le pfere plus de cent 
maitres, la mfere plus de mille pares*. >> 

1) Tripart, life, p. 188, I. 27. Cf. V. Introduction, p. cLxvni. Le mot est 
fer-6ensetche, ce qui indique une femme legitime, par opposition a la concubine 
[ban-chara). 

2) E. Schrader, Sprachvergleichung Uftd Urgeschichte, particulieremenl IV, 
ch. XII. — Be', brack, DicinJogermanischen Venuaiidschaftsnumen,Le\pzig, 1889. 

3) Report of J. Davy on the Kandyan county, I82l ; cf. Delbruck, Die indo- 
germ. Verwandsch., pp. 54t-5i.7. 

4) Delbruck, Die indogerm. Veno., pp. oib-bll. 
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Chez les Grecs, il semble qu’il y ait encore a I’epoque classique des 
traces d’un etat analogue. A Athenes, la loi qui donnait le droit au plus 
proche agnat, au cas ou un citoyen mourait intestat, d’epouser Vepiclere, 
parail inspiree du meme esprit'. 

II est reconnu que, chez les Grecs. lemeurtre de la mere etait consi- 
dere comme plus odieux et plus grave que celui du pere. On I’a explique 
par des raisons de sentiment’. II me parait plus sur d’y voir un reste 
de I’epoque ou la phratrogamie florissait. Enlin, d’apres le temoignage 
formel de Polybe (XX, 6), la polyandrie ou plutot la phratrogamie exis- 
tait chez les Spartiates. G’etait une consequence a peu pres fatale de la 
loi qui declarait le y.A^ps.; indivisible et obligeait les freres a y vivre en 
commun. 

Chez les Bretons insulaires, ce n’est pas non plus vraisemblablement 
a la polyandrie mais plutot a la phratrogamie qu'il faut conclure d’apres 
les passages des auteurs grecs et latins mentionnes plus haul. Nous 
trouvons un echo de cet etat de choses dans un recit legendaire irlandais, 
cite par M. d’Arbois de Jubainville (p. 226, note) oil il est question d’un 
roi fils de trois freres ayant epouse leur soeur. 

La coutume si longtemps en vigueur chez les Germains et les Celtes 
de faire elever I’enfant par d’autres que par ses parents vient probable- 
ment d’une epoque oii les enfants ne pouvaient 61re revendiques par 
aucun des freres en particulier^. Onconnait par Tacite le rolejoue paries 
femmes dans certaines grandes tribus bretonnes (Annates, XII, £6, 10; 
XIV, 31, 35; histoires. III, 45; Agricola, XIV) *. 

On s’est elonne de retrouver chez les Pictes une loi de succession 
basee sur le droit de la mere et on en a conclu que ce n’etait pas un 
peuple indo-europeen. 11 semble, au contraire, qu’ils avaient mieux 
conserve que d’autres certains traits du droit breton a I’epoque de Cesar. 
Suivant Bede (Hist. Eccl., I, 1) les Pictes n’ayant pas de femmes en 
auraient demandeaux Scots. Ceux-ci y consenlirent ea solum conditione 
ul, ubi res perveniret in dubium magis de feminea regwn prosapia 
quam de masculinu regem sibi eligereni ; quod usque hodie apud Pictos 
constat esse servatum. 


1) Cf. pour les Hmdous, Mayr, Indisches Erbrecht, p. 7^. 

2) G’est notammeiitravisde \Vilacnovvitz-Moellendorf(ffermes,XVIII, p. 227). 

3) Le ou les peres nourriciers avaient souvent plus de pouvoir que le pere 
(Stokes, Trip. life). 

4) V. J. Loth, Emigr. bret., pp. 125-126; p. 225. 
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De ces divers fails, il semble resulter que la pkrairogamie, sorte de 
polyandrie mitigee, a existe chez differents peoples de la famille indo- 
europeenne, et notamment chez une fraction importante de la famille 
celtique. A-t-elle existe chez tons? n’a-t-elle pas des causes diverses? ne 
s’est-elle pas developpee a des epoques dilferentes ? autant de questions 
vraisemhlahlement insolubles. 

La deuxieme partie du premier volume est une introduction au traite 
de la saisie mobiliere privee dans le Senckus mov, et se divise en trois 
chapitres. Le premier donne une idee generate de la procedure irlan- 
daise. Le second, qui a ete discute plus haul, traite de la date de la 
redaction du Senchus tnor. Le troisieme est consacre a des rechercbes 
sur la maniere dont a ete composee la premiere section du traite de la 
saisie mobiliere. D’une importance et d’un interet moins general que la 
premiere partie, cette seconde partie sera fort appreciee surtout des 
juristes. 

Je termine I’analyse de ce premier volume par quelques observations 
de detail. 

P. XX. II est question de la possession annale en Irlande exigeant 
I’an et jour. Cette expression existe encore en Galles et en Bretagne* et 
est courante dans les arrangements. 

P. 88. Eric, payernenl complet, viendrait de per-ijecca, etymologi- 
quement guerison complete. Ve longne pent s'expliquer par 'per (il faut 
supposer ’ex-ro) ; de plus, une forme yecca avec god initial persistant est 
peu vraisemblable : il faut supposer gTccu = geccTi. Le sens donne par 
M. d’Arbois de Jubainville est, en revanche, appuye par des passa^'es nom- 
breux oil iccaim est le sensde je page [Trip, life, Index of irish words). 

Ibid. Le vieux-breton enep-uuert[U'\s\"mI\e bien litteralement prix du 
visage et metaphoriquemenl prix de I’honneur. Le mot simple gwgneh, 
visage, etait meme arrive en Galles a signifler couramment honneur ", 
comme le montre ce proverbe ; 0 gadw dg air g cedwi dg ivgneb, « en 
gardant ta parole, tu garderas ton honneur. s 

1) Une fois Ian et jour expires, il n y a plus de contestation possible; par 
example, lapierre bornaleposee (rnin-bont), en Haute-Cornouaille, au bout 'd’un 
an et un jour, la d^imitation est acquise. Il semble qu’en Prusse le jour et I’an 
soient ou aient ete une expression courante. Je iis dans Mes souvenirs de vingt 
ans de sejour a Bei'lin, de Dieudonne Thiebault, tome I a la page 225. ces 
paroles de Frederic le Grand ; « Si I’hydropisie monte jusqu’au ventre, quand 
cette partie aura acquis un grand volume, on lui fera la ponction, el je puis 
toujours vivre lejour et Van. » 

2) J. Loth, Les .Valinogion, t. II, p. 178, 1. 21. 
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P. 120, note 2. L’auteur cite le cas des Vaccaei, peuple celtique 
d’Espagne, chez lequel on faisait tons les ans le partage des terres la- 
bourables. II y a de nombreuses traces de cet usage dans 1’ Angleterre ac- 
tuelle, et meme en Bretagne, a Tile de Groix*. 

P. 130. A propos A'ambactm il eiit ete utile de rappeler le gallois 
amaeth, laboureur, cultivateur, qui remonte clairement a un vieux-celti- 
que ambacto-s. 

P. 162. On lit que les Beiges avec quelques Celtes(les Parisii) conqui- 
rent la Grande-Bretagne au n« siecle sur les Goideli (Gaels) *. Les Beiges 
s’etablirent a Test et au sud-est, mais il est fort possible qu’il y eut au 
dela, a I’ouest et au nord, d’autres populations differentes du groupe 
beige et des Goideli. Il n’est pas du tout prouve que la majorite des 
Bretons se rattachat directement aux Beiges. 

P. 188, note. Orba niad est traduit par heritage de niece ; distraction 
evidente, amende par mac seathar (fils de soeur) : il faut traduire heritage 
de neveu [niae, genit. niath, neveu; necht, niece). 

P. 235, note 1. Au lieu de dywedut oc that, lisez dywedut oe that. 

P. 236. M. d’Arbois de Jubainville cite la forme bretonne argourou, 
dot, correspondant au gallois argyvreu. Le Pelletier cite une forme van- 
netaise encore existante, qui en est plus rapprochee : argouvreu\ 

P. 252. La traduction de cumal sen-orba par femme esclave est un 
contresens : voir plus haut, page 374, note 5. 

P. 358. Le mot cis, rente, redevance, viendrait du latin census. G'est 
I’opinion courante; mais, dans ce cas, ilfaut supposeravec I’auteur, que 
CIS remonte a une forme cinsus introduite tardivement par le clerge, 
comma ingcis, encens, car ce^us n’eut donne que cias ou ces, suivant la 
declinaison, en breton oe*; si cis est celtique, il suppose census. 

Le tome II, comprend latroisieme et la quatrieme partie. Latroisieme 
partie est une traduction et un commentaire de la premiere section du 
traite de la saisie mobiliere privee dans le Senchus mor. La quatrieme 

1) Seebohm, Village community, p. 1 et suiv. , Annoles de Geographic, t. I, 
(1891-1892), p. 275. 

2) La forme galloise Gwyddel prouve que la forme primitive du nom n’elait 
pas Goidelo-, ce qui eftt donne Guddel, mais Geidclo- ou Gaidelo-. 

3) Argyfrcu est le pluriel d un mot *are-cobro;poiiTcobro-, cf. vieil-irlandais 
cobar, et les noms propres vieux-bretons Cobrant, Cobrant-mbnoc (d’ou Covren- 
tin, Corentin). 

4) Giiterbock, Bemerkungen, p. 24; cf. J. Loth, Mots latins en brittonique, 
p. 109, et note 1, p. 114. 
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se compose du texte original et de la traduction juxta-lineaire des qua- 
rante-huit premiers articles daSenchus mor. Cette traduction esl suivie 
d’un index de mots irlandais contenus dans la quatrieme partie et est due 
a M. Paul Collinet, docteur en droit, eleve de M. d’Avboisde Jubainville. 

J’avoue ne pas bien com prendre I’utilite de la traduction juxta-lineaire 
en face de la traduction fort litterale qui sert de base au commentaire 
dans la troisierne partie. Elle est complMement inintelligible pour ceux 
qui ne sontpas deja familiarises avecles tournures irlandaises et avec la 
construction de la phrase en gaelique. Enfin, abondance de biens ne nuit 
pas. 

L’index des mots irlandais est, au contraire, parfaitement justifie et 
sera bien accueillie des celtistes. L’auteur ne s’est pas contente d’eclairer 
les Senchus par lui-meme ; il s’est refere a des glossaires serieux et qui 
meritent toute confiance. Mais il en a laisse de cote de fort importants, 
parmi lesquels les Index (glossaires) des Vies des saints du Livre de Lis- 
mo7'e,de la Tripartite life, deM. Whitley Stokes; le Vocabulaire des Tri- 
bior-ghaoithe an bhdis, de M. Atkinson, etc. Avec ces ressources, il ebt 
et6 facile de completer les renseignements qu’il nous donne, notamment 
sur les genres, pour lesquels I’index est assez souvent muet, ainsi que 
sur la declinaison. En cas de doute, les langues brittoniques pouvaient 
etre ausside quelque utilite. L’index, qui estdeM. Collinet, trahit chez son 
auteur une certaine inexperience. Par moments, il semble ignorer les 
lois fondamentales de I’irlandais, particulierement lorsqu'il a as’occuper 
des formes verbales. 

Do airmim est une sorte de barbarisme. 11 eut fallu do-rimim ou do- 
rimu. L’auteur confond deux series de formes verbales obeissant a des 
lois diflerentes d’accentuation (voir sur ces lois, les travaux de Thurney- 
sen et de Zimmer). 

Ernim est a remplacer par as-renaim, d’autant plus que ej’ni?n est, en 
moyen-irlandais, I’infinitif tres regulier d ailleurs de ce verbe <ex-re- 
donne e'?-; ex-re- donne as-re-). 

Facabaim est un gros barbarisme a remplacer par fdcbaim ~ fo- 
dd-gabim. 

Air-gninivi est donne comme present d’un verbe dont le parfait ester- 
geoin, 3' pers. du sing. Ergeoin doit 6tre rapporte a *as-gninim (Zeuss, 
Gr. Celt.^ : asayninim, gl. sapio-, asagnintar \ coasagnoiter). Pour er- 
geoin, il eut fallu le faire preceder de nad id qui expliquent sa forme*. 

t) Cf. as-yen-su, gl. intellexisti. Codex Mediol. 140 b, 39. 
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Tabairt ne devait pas Stre donne comma infinitif de tabraim, mais de 
do-beirim (vieil irl.); 1” pars. sing, do-biuv, formes enclitiques : ni 
tabair, on ni tabur ; pars, du pi. do-beram ; forme enclitique : ni 
taibrem. 

Reim est donne comme infinitif a rethim-, reimm signifie bien courir, 
mais c’est rith, genit. retho qui est I’infinitif regulier. 

E III : us dans guidius est donne comme pronom complement accu- 
satifplur. Cette composition /larait justifiee par d’autres exemples, mais 
la coupe guidsi-us est peu justifiee, comme le montrent des formes 
comme gabsus : il n’y a entre ces formes qu’une difference d’orthogra- 
phe phonetique, determinee par les consonnes environnantes : cf. lepers, 
du sing, de I’aoriste carsu a cote de lecsiu ; arriu, pour eux, a cote de 
form, sur eux, etc. Je serais d’ailleurs fort portea croire, avec mon col- 
legue M. Dottin, que guidius doit s’expliquer comme une 3‘ pers. du 
sing., relative ou non, en tout cas simple, non composee, ne contenant 
aucune espece de pronom suffixe. 

Les mots composes sont coupes en general, suivant I’etymologie. Je 
relfeve cependant in-dul qni serait compose de I’article met de tul, taul. 
On euteu dans ce cas intul : cf. in tanisiu, en second lieu. Ladentale ne 
subit jamais, en pareille situation, de mutation {Gi'. Celt.*, p. 179, 271, 
608), d’apres une loi qui joue egalement un grand rdle en cornique et 
en breton. Indul doit etre coupe ind-ul. 

On est etonn6 de voir traduire avec hesitation she par sans lait. Le 
mot est des plus surs : irl. sesc, gallois hysp, liesp, breton hesp etm§me 
kesc (qui est a sec). 

Le mot slat, tentative de viol, eut gagne a 6tre rapproche du terme 
gallois legal llath-lud, enlevement de jeune fille, llatkludaw ou llathmd- 
daw, violer. 

Ainme, traduit par calomnie, est donne sans indication de cas, ou 
comme un nominatif, dont le gdnitif est egalement ainme. II faut sans 
doute retablir : nominatif ainm [ainimh), genitif ainme [ainmhe] [Tri- 
bior-ghaoithe an Vocabulary) : lesensest tache, sujet de reprocke. 

Ar-ckor ne signifie pas pose, mais bien action de lancer, jeter, gallois 
er-gyr, id. 

Attenn, mieux aittenn, gallois eithin, signifie non genet, mais propre- 
ment ajoncs, genSt ipineux. 

Bac-ldm a peul-4tre un sens plus general que manchotte, comme le 
montre I’irlandais moderne bacldmhack ; pour bac, cf. gallois et breton 
bach, croc, crochet, hame?on. 


26 
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Bundle nepeutetre identique phonetiquement a bandha, mais enest 
derive sans doute. 

Bis serait plutot a rapporler au futur qu’au present. 

Burach. Les glossaire du CaiA Buis na rig donne des exemples iden- 
tiques avec le meme sens. 

Caech : pour le sens de fou, cf. le gallois coeg, vain, creux, sot, niais; 
coegio a un sens curieux dans I’expression coegio cysgu, faire semblant 
de dormir. Le compose coeg-lijgad a le sensde petit ceil, ceil unpeu clos 
(Silvan Evans, English-welsh Diet., aumot eye) ; cf. coeg-ddall, myope, 
a moitie aveugle. 

Cethrocha. II n’est pas exact de dire que ce mot soit un derive de 
l ethir, quatre. C’est un compose de cethor {*qetru, vraisemblablement ; 
cf. gallois, pednj-), et de cha — *komt-s : cf. pour la compositiMi lebre- 
ton t! e-gont, trente. 

6Ve«(Ae est traduit par poutre dans sen-cleithe qui signifierait vieille 
poutre. C’est une sorte de tenancier et en m^me temps une sorte de te- 
nure, d’apres la Vie tripartite (p. 72, 1.29 ; 80, 1. 17 : v. Index of iris h 
words. L’auteur attribue a tort le sens de poutre a Hogan, p. 189. Ce- 
lui-ci traduit par roof, e’est-a-dire voute, toiture, mais il donne sous 
le meme mot, sen-chleitke et le traduit par vassal. Atkinson {Tri bir- 
ghaoithe) donne clethi avec le sens de faite, clef de voute et, par meta- 
phore, chef (cf. le gallois clwyd dans cronglwyd, voute; ce qui est une 
precieuse indication pour la construction des maisons celtiques a I’epo- 
que gaidelo-brittonique). 

Comm est traduit par baralle. II s’agit, en elTet, vraisemblablement 
d’un vase creux. C’esl un mot, je crois, assez rare dans ce sens, et il eut 
ete interessant d’avoir a ce sujet des references (pour comm, en latin, v. 
.1. Loth, Mots latins p. 151). Comm a generalement le sens de couver- 
cle, c.ouverlure, protection. M. Whitley Stokes donne un mot cum et le 
traduit avec hesitationpar uewef (On the medical glossaries of themedix- 
val irish, p. 53, 58). 

Croman est traduit par crochet. C’est unmotbien connu ayant le sens 
de faucille : cf. gallois cryman, meme sens. 

Il n’est pas absolument impossible que cuicel vienne de conucula, ou 
d’une forme voisine; je serais toutefois assez porte a croire que c’est un 
emprunt au brittonique : cogail ; bret. keigel, kegil, kigel : ces 

mots ne sauraient, en aucune fa 9 on, venir de conucula : conucula eut 
donne en gallois, suivant I’accentuation, soit conogl, soit congol. 

Deorad ne peut 6tre compose de rad ou de rath, comme le montre 
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I’irlandais moyen et moderne deoradk (Atkinson, Tri-hir-ghaoithe, 
vocab.). 

Fidba, serpe : « c’est le latin mdubium » ; si cela veut dire que fidba 
est tire de vidubium, c’est sans doute inexact a cause du gallois 
gwyddif, serpe : cf. breton moyen gousifyal, epieu. C’est peut-6tre la 
forme du vieux-breton guedom qui repondrait le mieux au nominatif 
irlandais fidhbha-, mdubium parait du gaulois latinis6, comme le dit 
M. Whitley Stokes. 

Dingbail. Ileut ete bon de rappeler [Tri'p. life, II, 1. 6). 

Gal, bravoure : di-gal, ne peut Mre compose de ce mot. Le gallois 
dial, vieux-gallois digal, vengeance, est a rapprocher plutot de galanas 
prix du meurtre, et probablement de galar, douleur (irl. douleur, ma- 
ladie). Ge serait la meme idde qui a donne naissance a eric (cf. iccaim, 
jepaye). 

Inber, rimere : non : embouchure d'une riviere, esluaire; gallois, yn- 
fer. 

Lainnin est traduitpar cuiller de gril : c’est, semble-t-il, un dimi- 
nulifde /ann, gTil. 

Lubgort : lub a plut6t le sens de Ugumes, herbes,({\ie d'arbrisseau. 

Maccru « genitif », ne peut etre pour maccrad : le genitif demac- 
crad est maccraide (Atkinson, Homelies ; cf. Hogan, Cath Ruis na rig). 
Maccru doii repondre au maccra d’O’Reilly, jeunes gens, collection de 
jeunes gens. 

Mess est traduit par fruit d'arbre ; le sens propre est gland dans 
toutes les langues celtiques, gaelique, gallois, cornique, breton. 

Methle, traduit par moisson, parait signifier plutot troupe de moisson- 
neurs, nom. methel, meithil, gen. metidi, methle (v. Atkinson, Tri-bior- 
ghaoithe; Windisch, Worterb.-, Stokes, Urk. Spr.). 

Rinde est traduit par baguettes, sur la foi des Anc. laws ; mais il si- 
gnilie certainement seau de bois, fail d’ecorces (Stokes, Lives of saints -, 
cf. Windisch, Worterb., etc.). 

Tel qu’il est, ce glossaire rendra assurement des services. 

II serait a desirer que M. d’Arbois Jubainville le completat lui-meme 
ou plutot nous donnat un vocabulaire complet des Lois. II n’aurait 
qu’a prendre pour type I’excellent vocabulaire d’Atkinson aux Homelies 
from the Leabar brec, qui, malgr6 quelques erreurs inevitables sur les- 
quelles on a peut-etre trop insiste, me parait etre le meilleur qui ait 
encore paru. M. d’Arbois de Jubainville rendrait ainsi aux etudes cel- 
tiques un service inappreciable. 



388 


REVUE DE u’hISTOIRE DBS RELIGTONS 


Cette analyse ne peut donner aux lecteurs une idee des richesses con- 
tenues, je pourrais dire, entassees dans ces deux volumes A' Etudes sur 
le droit celtique. L’hislorien des civilisations hell^nique, latine, ger- 
manique y trouvera autant a puiser que le savant livre aux etudes de 
droit historique et que le celtiste lui-m6me. Je ne puis mieux resumer 
mes impressions qu’en disant que les Etudes sur le droit celtique sent le 
digne complement d’un des meilleurs livres qui aient paru dans ces 
dernieres annees, du ligalementa la plume de M. d’Arbois de Jubainville, 
les Recherches sur I’origine de la propriite fonciire en France.. 

J. Loth. 




NOTICES BIBLIOGRAPHIQUES 


E. Jacottet. — Contes populaires des Bassoutos (Afrique du sud.) — 

Paris, E. Leroux, 1895, in-16, xviii-289 pages. 

M. J., qui estdepuis dix ans missionnaire dans le Lessouto, a recueilli de la 
bouche mOrae des indigenes un grand nombre de conies. 11 en fait paraitre 
aujourd’hui 23, en naeme temps que 60 6nigmes ou proverbes . Tons ces recits 
merveilleux ont ete conies en sessoulo, soil a M. J. lui-mfme, soil a des amis, 
(et entre autres a M. et M“‘ Dieterlen) de la veracile el du sens crilique des- 
quels il se tienl pour assure. Us sont tous ineUits. M. J. a en porlefeuille les 
matSriaux d’un aulre volume. Le recueil actuel conlienl qualre conies d’ani- 
maux [Le Petit Liivre, Le Chacal et la Source, Le Chacal, la Colombe et la 
Panthire, La Ligende de la Tortue) el dix-neuf conies merveilleux. Le volume 
se termine par une Ires bonne bibliographie du folk-lore bantou, que noire 
collaborateur M. Ren^ Basset a complelee dans le remarquable article critique 
qu’il a consacre a I’ouvrage de M. Jacollel dans la Pevue des Traditions popu- 
laires (t. XI, n” 6, mai 1896 p. 265-270). Cei article conlienl tous les rappro- 
chements utiles entre les contes recueillis par M. J. et les autres conies bantous : 
nous y renvoyons le lecteur. 

Void les episodes et les recits qui prfisenlent au point de vue de la mylho- 
logie compares le plus vif interet ; 

1“ P. 7-8, [Le Petit Lievre), M. J. donne une variante de la legende de Me- 
dee et Jason ou du conte du Magicien el son Valet. (Le fugilif qui jette 
derrifere lui des objels magiques qui deviennent pour ceux ^qui le poursuivent 
des obstacles presque inlranchissables.) 

2“ P. 10-11. L’Avalement des eaux (mfime conte). 

3“ Masilo et Masilonyani, p. 47-54 : il y est question d’une vieille femme, 
emprisonnfie sous un vase ; I’un des heros du conte la delivre. Elle monte sur 
son dos et I’oblige a la porter sans cesse. Pour s’en delivrer, Masilonyane la 
fait devorer par ses chiens ; ils ne laissent d’elie, sur sa recommendation, que 
son gros orteil d’ou sortent des vaches merveilleuses. Masilojaloux tue son frere 
dont le ccEur, transfonnfi en oiseau, le poursuit en lui reprochant son crime. L’oi- 
seau redevient Masilonyane, el Masilonyanfe rentre en possession de ses vaches. 

4“ Moselantja (p. 78-98). Un jeune gargon Solo est devore par un monslre 
aquatique, Koyoko qu’il a brav6. Sa merelevenge et fait perir Koyoko sous les 
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piqfires des insectes renimeux. Elle s’enferme alors dans sa hutte pour s’y 
brfilervive et envoie sa fille Fenyafenyane a sa soeur, la femme de Masilo; elle 
lui recommande de ne pas regarder derriere elle. La jeune fille d§sob§it et elle 
volt aussit6l a cote d’elle un animal etrange, Moselantja, qui I’amene a lui 
prfiter ses vetements. Moselantja r^ussit a se faire passer pour la jeune fille 
aupres de sa soeur et la nuit avec sa longue queue qui s’allonge a volonte elle 
derobe toutes les provisions; toutes ses depredations sont mises au compte 
de Fenyafenyane. Une vieille femme secourable fait decouvrirla verite a Masilo, 
le beau-frere de la jeune fille ; ii tend a Moselantja un piege ou elle tombe et 
peril. Mais une citrouille pousse a I’endroit ou elle est morte et lorsque Fenya- 
fenyane est devenue mere, cetle citrouille vient chaque jour la battre. Masilo 
la frappe de son assagaie et de sa hache, le sang en jaillit; il la coupe en mor- 
ceaux et la brille. Un chardon pousse a I’endroit ou la citrouille a §te brulee 
et sesgraines s’acharnent centre I’enfant. L’une d’elles surtout semblait impos- 
sible a chasser ; Masilo s’empare d’elle, la pile et la brule ; elle se change en 
graine de citrouille plus mechante encore. 11 ne r^ussit a s’en debarrasser qu’en 
la moulant en poudre fine qu’il jette au feu. 

5° Nyokopatala, p. 99-122. Deux colombes, comme une femme g6missait de 
n’avoir pas d’enfant, lui en orient magiquement par le precede suivant : La 
colombe femelle fait a Nyokopatala une incision au sein gauche et en tire un 
peu de sang au moyen d’une ventouse et la verse dans une calebasse oii il y 
avail un grain de sorgho blanc : le male lui lire du sang du sein droit et le verse 
dans une calebasse oii il y avail un grain de sorgho rouge. Ces deux calebasses 
sont placees dans un vase d’argile et un jour la femme y trouve deux enfanls. 
Les aulres femmes du chef n’avaient pour enfants que des corueilles, aussi, 
redoutant leur jalousie, cachail-elle son fils et sa fille. Le chef arrive cependant 
a les decouvrir et il donne sa fille en manage a Masilo. Les jeunes gens qui la 
eonduisent i son epoux se changent en Mahelethoumas (sortes de loups-garous) 
et la devorent. Nyokopatala en est avertie parce que les vases ou mangeait sa 
fille se brisent. Le cceur de la jeune femme s’envole sous la forme d’un oiseau 
au village de son mari, et grace a une ruse des oiseaux qui vivent avec Soyane, 
Masilo s’empare d’elle et la transforme de nouveau en une belle jeuue femme. 

6“ Dans le conte de I'Oiseau qui fait du lait apparait un oiseau fantas- 
tique qui emporte les enfants de plusieurs villages sur ses ailes pour les sous- 
traire a la tempete(p. 129-135). 

7“ Le conte de Modisa-oa-dipodi est I’histoire d’une jeune fille qui, chassee 
de chez ses parents, devient la femme d’un 6tre invisible, qui est le chef d’un 
grand pays souterrain et finit par se montrer a sa fille sous sa vraie forme, 
avec un corps tout ep fer (p. 136-154). 

8“ OEuf (p. 155-167). C’est I’hisloire d’une jeune femme qui avail epouse 
un gros OBuf dont avail accouche la fille d’un chef, et qui reussit a le transfor- 
mer en homme au moyen d une « medecine » que lui avail donnee son pere. 
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Elle garde les fragments de la coquille et lorsque son marl, qui a pris une autre 
femme, la repousse loin de lui, elle le change de nouveau en oeuf pour se ven- 
ger . Elle ne lui rend sa forme humaine que sur la promesse qu’il la trailers 
mieux a I’avenir. 

9" Polo et Khoahlakhoubedou (p. 168-177). C’est une interpretation a demi 
rationaliste de la legende trfes repandue de la femme-serpent. 11 est a noter 
que lorsqu’elle s’est depouillee de sa peau de serpent, il faut la proteger avec 
grand soin centre les rayons du soleil. 

lO" Boulane et Senkipeng (p. 178-186). Le conte constitue une variante cle 
I’histoire de Modisa-oa-dipodi. La jeune 611e est donnee au maitre des eaux, 
qui menace, si on ne la lui accorde pas, de faire mourir de soif toute la tribu. 

11“ Koumongoe (p. 187-205). Une jeune fllle, Thakane, a fait jaillir de I’arbre 
merveilleux Koumongoe, auquel ses parents seuls avaient le droit de toucher, du 
lait pour son frere ; pour Ten punir, son pere I’a conduite a un village de canni- 
bales pour qu’ils la devorent, mais c’est lui qui est mange. Thakanfe devient la 
femme du flls du chef; elle en a une fille qui, suivanl la coutume, doit etre 
mangle parle chef; elle la sauve en la confiant a une vieille femme qui vit au 
fond des eaux. Cette vieille ne consent plus tard a la rendre qu’en echange de 
mille tetes de betail qu’on jette dans le fleuve. Le r^cit se lermine par un epi- 
sode ou le p6re de Thakanfi change en rocher I’avale ainsi que son mari et tous 
ceux qui I’accompagnent. Mais un jeune gargon ouvre avec son couteau le 
ventre du rocher, il meurt et tous ceuxquielaientrenfermesen lui s’echappent. 

12o Seilatsatsi-oa-Mohali {p.206-213). C’eslThisloire d’une jeune femme que 
sa mSre, sterile jusque-la, avail mise au monde apres avoir absorbe un breuvage 
magique. Il lui etail inlerdit de sortir a la lumifere du soleil. Pour avoir enfreint 
cette defense, elle est changee en termitiere. Un sorcier lui rend magiquement 
sa forme premiere. 

12o Monyohe (p, 214-225). Variante de I’histoire de la jeune Rile devenue 
la femme d’un serpent d’abord invisible. Elle s’enfuit d’aupres de lui el au cours 
de safuite s’intercalenl des episodes pareils a ceux qui figurent dans les contes 
du cycle du Magicien et son Valet. Le serpent est tue. Sa mfere brule son ca- 
davre et par des charmes en transforme les cendres, qu’elle a jelees dans un 
§tang, en un beau jeune homme. 

14“ Khoedi Sefoubeng (p. 226-232). 11 nail a un chel un enfant qui porte 
comme lui une lune sur la poitrine; les autres femmes du chef, jalouses du bon- 
heur de la favorite, donnent ordre de le tuer et de le remplacer par un petit 
chien. L’enfant est jete au fond de la hutte, parmi les pots. Successivement des 
souris, un grand boeuf, les orabes de I’etang prennent soin du jeune garcon 
que les femmes de son pere cherchent a faire p6rir ; il est retrouv6 enfin par son 
pfere. • 

15“ Mosimodi et Mosimotsani (p. 233-244). Une mere irrilee contre sa fille 
parce qu’elle s’est servie pour son usage d’un pot magique qui lui donnait du 
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beurre, la moud vivante et jette la poussiere qu’elle a ainsi produite dans un 
Slang. Un crocodile refait avec cette poussiere une nouvelle Mosiraodi, et la 
rend a son pere moyennant une sorte de rangon. 

16° Ntotoatsana (p. 245-252). Une femme a ete emportee par un tourbillon 
dans une tribu de Ma-tebeles qui n’avaient qu'une jambe, qu’un bras, qu’un 
ceil et qu’une oreille. Elle devient I’epouse du fils du chef; elle est retenue dans 
sa butte par ia vertu de comes magiques qu'il y a enterrees. Son frere, que ses 
deux fliles retrouvent par hasard, lui donne un charme pour briser cette 
vertu. Elle s’enfuit, mais au rail Sle reprise, si un mouton noir qui I’accompagnait 
n’avait, a trois reprises, distrait I’altention de ceux qui la poursuivaient, par 
ses tours et ses gambades. 

17° Sieteteland (p. 259-262). Une femme sort d’un oeuf d’autruche qu’un 
pauvre chasseur a trouve sur le sable et qu’il a rapporte dans sa butte ; elle 
I’epouse et il devient le chef d’un grand people ; mais elle lui avail fait defense 
de I’appeler jamais fille d’un oeuf d’autruche; il viole cette interdiction, elle dis- 
parait et il redevient miserable comme autrefois. 

18° Sehkolomi (p. 265-270). Il faut relever dans ce conte la transformation vo- 
lontaire d’un homme en serpent par des artifices magiques. 

Ce resume permet de Juger de I’importance du recueil de M. Jacottet qui cons- 
titue Tune des meilleures contributions au folk-lore bantou. 

L. MARILLtBR. 


A. Bastiam. — DieDenkschdpfongumgebender'W’elt auskosmogo- 
niscbenVorsteilungenin Cultur und Uncultur. —Berlin, H. Dumm- 
ler, 1896, in-8, n-211 pages. 

A en juger d’apres le litre, ce livre traiterail des idees que se font les sau- 
vages et les civilises de I’univers qui les entoure et dont ils font partie; il nous 
ferait done connaitre la conception que se fait I’homme a un certain etat de civili- 
sation et dans un milieu donne du monde ambiant. Et, en effet, on trouve de tout 
dans cetouvrage : croyances et legendes, pratiques magiques et rituelles, theo- 
ries inetaphysiques et historiques, biologiques et mythologiques, avec, de temps 
en temps, une petite excursion sur le domaine de la science psychologique que 
M. Bastian parait cherir tout particuherement. .Mais il est malheureusement im- 
possible de tirer le moindre profit de ce livre : autant il est remarquable par la 
quantile prodigieuse de materiaux de toute sorte qui y sont accumules et par 
I’erudition prot’onde de son auteur, autant il est mal construit ; il lui manque 
tout ce qu’il faut a un « livre a consuller ». Pas de chapitres, des sections abso- 
lument arbitraires, upe table des matieres dont les expressions vagues, tieles 
que « la femme », « I’eternite », « racines », « cellules, » etc., sont au moins in- 
suffisantes pour qui veut chercher un renseiguement precis, et surtout, e’est la 
notre grief principal, aucun oidre, aucune suite dans les idees, un style bizarre 



NOTICES BIBLIOGRAPHIQDES 


393 


et difficile, des phrases incoherentes et eoup^es par d'innombrables parentheses, 
des B^ologismes surprenants tels que « etwassign, « Wasbeit », « wundem< » 
— au sens de crier par des miracles (Wunder), — des notes qui ne se rappor- 
tent pas toujours a ce qui est dit dans le texte, etc. II ressort clairement de ce 
que nous venons de dire qu’il est impossible de faire un compte-rendu de ce 
livre; nous le regrettons d’autant plus que M. Bastian eat certainement I’un 
des hommes qui connaissent le mieux les questions d’ethnographie comparee. II 
est vrai que M. Bastian s’excuse a plusieurs reprises de son mauvais style, mais 
cela ne peut en aucune fa^on modifier notre opinion : que, pour ecrire un livre, 
il faut n’itre pas I’esclave de ses materiaux et raster maitre de sa pensee et de 
sa plume. 

A. Dirr. 


Marci Diaconi Vita Porphyrii episcopi Gazenzis. Edd. Societatis 

Philologae Bonnensis sodales. — Leipzig, Teubner, 1895 ; petit in-8 de 12 

et 137 p. ; 2 m. 

La vieille cite philistine de Gaza a ete I’un des derniers refuges du paga- 
nisms dans sa lutte contre le christianisme. En I’an 400, alors que Porphyre 
itait evique de la petite minorite cbretienne dans cette brillante cit§, il y avait 
encore huit temples paiens, notamment le celebre Marneion ou temple de 
Mamas, le vieux dieu local ;le syncretisms n^oplatonicien s’y associait encore 
au vieux sensualisms des cultes cananeens pour combattre la religion des 
moines, et I’element juif de la region faisait probabiement cause commune dans 
cette lutte avec les paiens (cf. Ep. 40 de saint Ambroise, la destruction des 
eglises chretiennes sous Julien I’Apostat). En 401 Porphyre put enfin celebrer 
le triomphe de sa foi. Avec le concours des troupes imperiales il avait fait 
abattre le Marneion, fait rechercher dans les maisons les idoles cachees, pave 
le chemin de I’^glise avec les dalles du sanctuaire palen cher aux femmes de 
Gaza, afin de ne leur epargner aucune humiliation. 

Les scenes de I’introduction violente du christianisme a Gaza sont parmi les 
plus repugnantes de la persecution dirigee contre le paganisms par une Eglise 
qui oubliait que son principal litre de gloire avait ete d’enfanter des martyrs et 
non des tyrans. Elies nous sont particulierement bien connues parce que nous 
en possMons la description par un temoin oculaire, un diacre de Porphyre, 
nommS Marc, qui nous a taisse une biograpbie de son evSque, appreciee comme 
une des meilleures vies des saints. Jusqu’en 1874 elle n’etait publiee qu’en 
latin. A cette epoque elle fut editee en grec par M. Mauriqp Haupt d’aprSs un 
seul manuscrit de Vienne. Mais cette Edition Mail difficile a se procurer. Les 
membres de la Societe de philologie de Bonn en ont public recemment une 


1) Wundevn veut dire « s’etonner ». 
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nouvelle dans la Bibliotheque Teubnerienne des auteurs grecs et latins, cette 
mine si precieuse de textes classiques 4 bon march6 et n^anmoins soign6s. 
Ils ont pu consulter un manuscrit de la Bibliotheque Bodleienne (Baroccianus 
grace. 238) du xie siecle, collationne a leur intention par un maitre de Balliol 
College, M. E. J. Palmer, et le cod. Otlobonianus graec. 92, du xvi® siecle, qui 
paralt dependant de celui de Vienne deja utilise parHaupt. Leur edition, encou- 
ragee et, semble-t-il. patronnee par M. Usener, est appelee a rendre de reels 
services aux etudiants qui s'inleressental’histoire ecclesiastique. Elle est pour- 
vue d’une serie d’excellents indices. 

J. R. 


Rene Basset. — Les Priferes de saint Cyprien et de Tli6ophile. — 

Paris, Bibliotheque de la Haute-Science; petit in-8 de 52 p. 

C’est ici le sixieme fascicule des Apocryphes ethiopiem tradints en francais 
par M. Rene Basset. II contienl la traduction des textes ethiopiens des prieres 
de saint Cyprien et de Theophile, d’aprfes les mss, 57 el 58 du fonds fethiopien 
de la Bibliotheque nationale, et du texte arabe de la Prifere du mfime saint 
Cyprien d’apr^s le mss. 309. 

La Priere de Theophile est une longue formule magique, altribuee sans 
aucune raison au patriarchs de ce nom ; elle semble fitre originaire d’fethiopie, 
4 en juger par les noms des saints invoques ; elle est destinee a conjurer la 
fievre el la dysenteric eld'autres maux encore et doit fitre accompagnfeed’ablu- 
tions, d’exorcismes, de la recitation du Psaume CL. C’est un vulgaire spe- 
cimen de superstition ethiopienne. 

Les Prieres de saint Cyprien sont plus curieuses. D’abord les traductions 
de M. Basset prouvent que le texte arabe et le texte ethiopien qui en derive 
ne sont pas ideuliques aux deux prieres en latin qui existent sous le nom de 
saint Cyprien {Oratio pro martyribus et Oratio Cypriani Antiochani quam sub 
die passionis suae dixit), comme le croyait M. Zahn. Elies nous apportent ainsi 
de nouveaux tSmoignages a I’appui de I’autorile qui s’attachait dans les eglises 
orientales a cet enigmatique Cyprien le magicien que Ton ne tarda pas a iden- 
tifier avec saint Cyprien de Carthage, que d’auires traditions identifient avee 
saint Cyprien d'Antioche (cf. Acta SS., 20 sept.), qui a inspire a Calderon son 
Magico prodigioso el fourni plusieurs traits a la legende allemande du Faust, 
et qui pourrail bien n etre qu’un doublet Icgendaire du grand ev?que de Car- 
thage. Ce ne serait pas le seiil des grands chretiens d’Occident qui serait devenu 
en Orient une sorte de heros legendaire de la foi; Clement de Rome, saint 
Hippolyte sont devenus aussi chez les Orientaux des autoriWs en mat’ifere de 
constitutions et de canons ecclCsiasliques. Saint Cyprien personnifiait admira- 
blement I’ancien lettre paien devenanl chrelien, c’esl-a-dire passant du service 
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du diable au service de Dieu. M. Basset n’a pas voulu enlreprendre la discus- 
sion historique de la 16gende. C’est grand dommage, parce qu’il n’y en a gufere 
de plus curieuse et de plus intrigante pour un folkloriste ou un hagiographe. 

La Prifere ethiopienne de saint Cyprien est une macedoine de morceaux ori- 
ginairement distincts les uns des autres. Ont-ils 4t6 attribues independamment 
les uns des autres a saint Cyprien, puis combines dans un recueil, ou avons- 
nous alTaire a un recueil de formules magiques et liturgiques destinees tantSt a 
ecarter les maleflces, le mau vais ceil, etc . , tantdt a la consecration de I’eau ou a la 
glorification du dimanche, recueil attribue tout entier a saint Cyprien d’apres 
I’attribution de la premiere piece et la plus importante? M. Basset se borne a 
de rapides indications des problemes quise posent ici. II a voulu faire connaitre 
des textes et non disserter a leur sujet. II faut le remercier de mettre ainsi a 
notre disposition des textes inaccessibles pour la trfes grande majorite d’entre 
nous et d’apporter sa contribution a cette etude des apocryphes ou il y a encore 
tant a faire et par ou la theologie et le folklore se toucbent. La precision de 
son esprit et la rigueur de sa methode scientifique sent de pr^cieux garants de 
la fid^lite de ses traductions. 

Jean Reville. 


Lucien Fournereau. — Le Siam ancien, !'• partie. — Paris, Leroux (tome 
XXVII des Annales du Musee Guimet). 

M, Fournereau a consigne dans ce volume une partie des observations et 
des ddcouvertes du plus haul inWrfit qu’il a faites au cours d’un long voyage 
d’exploration au Siam. Architecte, il s’est tout particulierement attach^ a re- 
constituer I’art antique, I’art brahmaniqueet sa disparition a la suite de I’inva- 
sion du bouddhisme, mais I’histoire des monuments et de leurs inscriptions est 
la source mSme de I’histoire reiigieuse de ce pays. Le vaillant explorateur a 
pns un grand nombre de photographies des mines, qui, sous les ronces et les 
lianes, garden! le d6p3t d’une belle civilisation artistique. Il nous livre ainsi des 
documents certains et des textes precieux. 

Ce premier volume est consacrS a I’archeologie, a I’epigraphie eta la geogra- 
phie. A ce dernier litre il contient une admirable collection de cartes de I’lndo- 
Ghine et de I’archipel de la Sonde, depuis la carte portugaise de 1517 jusqu’a 
celle de I’embouchure du Me-Nam publiee par le Dep6t hydrographique de la 
marine frangaise en 1878. L’illustration du livre avec ses quatre-vingt-quatre 
planches en phototypie est digne de tous les eloges et fait de cet ouvrage un 
instrument de travail de premier ordre. Sur I’interpretation des documents il 
nous faut laisser a de plus comp^tents la tSche de juger I’ceuvre de M. Fourne- 
reau, mais en attendant ce contrdle qui ne peut 6tre que le resultat d’une lon- 
gue etude, nous avons tenu a signaler le livre, comme il le merite, dans celles 
de ses qualitis que tout homme d’etudes peut apprecier. 
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11 fait le plus grand honneur a I’auteur et au Musee qui public les Annales. 

i. R. 


Raffaele Mariano. — Francesco d’ Assisi e alcuni suoi pin rscenti 
biografi. — {Memoria letta all’ Accademia di Scienze morali e politiche 
della Sodetd Reale di Hapoli). — Naples, 18&6, in-8 de viii et 208 pages. 

La lecture du travail de M. Mariano m’a cause une grande deception. Une 
recension de plus de deux cents pages due a la plume d’un professeur d’Uni- 
versite n’est pas chose banale, et, puisqu’il s’agit d’hisloire, on s’atlend a une 
belle stance de critique historique. On esl bien vile detrompe. 

M. Mariano s’est fait de la viede saint Frangois unecertaine conception qui, 
d’ailleurs, ne ressort que d’une maniere tout a fait confuse de la lecture de son 
travail. Mais cette conception sur quoi repose-t-elle? M. M. ne I’indique pas. 
Tout ce qu’il est possible de voir, c’est qu’il a un souverain meprispour les mi- 
nuties de I’drudition et pour la critique des sources historiques. 

11 y a cependant une certaine Erudition dont M. M. fait etalage; il aime le 
dMail precis sur la vie privee des gens qu’il critique ou m§me sur leurs senti- 
ments intimes. II a commis de cechef des erreurs vraiment regrettables. 

Malgre ces graves dSfauts, la lecture de ce livre presente un tr§s r^el interfit 
et si les historiens ne doivent s’attendre a y trouver ni donnees nouvelles sur la 
vie de saint Frangois d’Assise, ni une mise en oeuvre originale des anciennes 
donndes, ils y trouveront du moins la profession de foi de M. M. Les philosophes 
qui s’interessent a revolution religieuse 'de I’heure presente et veulent savoir 
comment le monde lettre italien envisage le problems religieux et la situation 
ecclesiaslique devront a c6te des oeuvres si connues de M. M. Gaetano Negri et 
Giacomo Barzellotti faire une place au present travail de M. Mariano*. 


Lie. S. A. Fries. — Betydelsen of Religionskong^essen i Chicago. 

— Stockholm. I. E.J. Bohlin, 1895, in-8, 66 p. 

Les actes du Congres des religions tenu a Chicago en 1893, publics par M. Bar- 
rows, ontetepresque entierementtraduitsen suedois par le professeur de theologie 
du lycee d’Upsala, M. Bergstroem. Le fait que ces deux gros volumes ont trouve 
un editeur demontre deja le tres grand intSrfit pris en Suede a la celebre as- 
semblee tenue a Chicago. Notre pays n’y avait qu’un representant, mais plu- 
sieurs theologiens suedois ont.suivi ses travaux avec grand intergt. Pour ne citer 

1) La Civilla cattolica (numero du 16 mai 1893) vient de lui consacrer de 
longues pages d’une extreme severite. 
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qu’un exemple, I'ancien professeur d’exegese a TUniversite d’Upsala, le doc- 
teur Myrberg, pretend mfime dans sa revue Bibelforskaren « que I’importance, 
qui doit etre attribuee au Congres dans I’histoire du monde et de I’Eglise, ne 
peut guere fitre exageree ». 

M. Fries, pasteur a Stockholm, I’auteur de remarquables travaux sur la reli- 
gion d’Israel, a consacre la brochure que nous analysons a une etude sur la 
valeur de semblables congres, en s’etforgant d’eviter a la fois les engouements 
et les denigrements que le Parlement de Chicago a provoques. Voici les conse- 
quences favorables que M. Fries attribue a des assemblees de ce genre : 

1“ Elies contribuent a repandre la connaissance de I’nistoire des religions el 
montrent la place occupee actuellement par la religion dans le monde. 

2° Elies servent la cause des missions chretiennes. Les missions actuelles ne 
peuvent que profiler des critiques qui leur ont ete faites au Congres de Chicago. 

3° Elies obligent les diverses religions a se developper. 

4“ Elies font ressortir que le christianisme est appele a devenir la religion 
universelle . 

5° Elies favorisent les efforts de ceux qui cherchent a reformer le christianisme, 
pour qu’il se manifeste dans toute sa purete. 

6® Elies fortifient et purifient I’influence de la religion sur Thomme. 

7“ Elies preparent les voies pour ravenemeiitd’une seule figlise oecumenique, 
soil qu’elle devienne une realite, soil qu’elle demeure a I’etat d’idee regulatrice. 
La devise de cette Eglise sera : Multitudo in unitate et unitas in multitudine. 

Nous ne pouvons pas reproduire ici le raisonnement entier de I’auteur. Nous 
nous bornerons a indiquer deux points, qui nous paraissent avoir un intertt 
particulier, d’abord i’idee d’une religion universelle, puis I’idee d'une manifes- 
tation plus vraie de la nature intime du christianisme. 

II est evident que I’idee d’une religion universelle a fortement interesse le 
Congres de Chicago, mais pour nous comme pour M. Fries quelques formulas 
abstraites, tirees de I’ensemble des religions actuelles, ne suffisent pas a cons- 
tituer une religion. Le Congres de Chicago a montre a ceux qui I'ignoraient 
que les religions ont une tendance a se specialiser au lieu de se generaliser. 
On ne fabrique pas une religion ; elle doit avoir ses racines dans le pass6, etre, 
suivant le point de vue que Ton adopte, une religion revelee ou une religion 
historique. Un assemblage d’idees, une association de formulas ne constitue pas 
une religion. 

La nature de cette Revue ne nous permet pas de suivre I’auteur dans ses 
considerations sur I’opportunite d'une religion universelle. La creation d’une 
nouvelle religion lui parait impossible, a cause du caractere trop critique de 
notre societe et de notre connaissance trop intime des lois de la nature et de 
Tame. En tous cas M. Fries accorde une grande valeur k I’histoire des religions 
pour le developpement ulterieur de la religion. II cite le professeur Troeltsch 
de Heidelberg. « L’histoire des religions, dit celui-ci, devient de plus en plus la 
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base de tout travail theologique ; elle a decompose et transforme I’organisme 
enlier de la theologie tradilionnelle. »Le travail reformateur qui ne doit jamais 
cesser au sein des Eglises aura ainsi dans la suite des congres, dont il faul 
esperer que celui de Chicago n’a ete que le commencement, une inspiration et 
un contrdle. 


N. SoDEHBLOM. 



GHRONIQUE 


FRANCE 

L'liistoira religleuse a I’Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Stance du 21 fivrier 1896 : M. Clermont-Ganneau donne I’inter- 
pretation d’un cachet en pierre dure, de tres petiles dimensions, d’origine israe- 
lite, probablement du vi* siecle avant J.-G., destine a fitreporte en medaillon on 
en bague. Sous une uraeus il porte deux mots hebreux dont les caracleres 
rappellent I’ecriture phenicienne anterieure a I’exil et qui signifient : « Que 
Jabveh soit compatissantn et « OEuvre de Jahveh ». 

— Seance du 6 mars : M. Collignon d6crit trois grandes fibules en bronze 
trouvees non loin de Thebes en Beolie, dans une sepulture. Sur deux d’entre 
elles les dessins representent des animaux dans le style g^ometrique de transi- 
tion qui suocede au style myoenien. La troisieme repr^sente une scene em- 
pruntee a la glyptique cbaldeo-assyrienne : deux oranls places de chaque c6le 
d’une plante sacree ; au milieu un disque rayonnant. 

M. Maspero annonce la deoouverte, a Philae, par le capitaine Lyons, d’une 
stele qui porte une triple inscription en hieroglyphes, en grec et enlalin.La pre- 
miere, placee au sommet, mentionneles dieux de I’Abaton, Usiris, Isis et Horus, 
puis Khnoumou, dieu de la cataracte et de la Nubie, Sothis, dame d’Elephanline, 
et Anoukit, egalement d’Elephantine. L’inscription proprement dite est trop 
mutilee pour qu’il soit possible d’en donner une interpretation complete; elle 
date de I’an 30/29 et se rapporte a des evenements du pays de Pouanit et du 
pays des Negres. Le texte latin apprend qu’il s’agit d’une revolte reprimee par 
Cornelius Gallus en I’an 1 d’Auguste comme roi d’Egypte, et de la reception 
d’une ambassade ethiopienne pour etendre au roi d’Ethiopie la protection de 
I’Empire romain. 

M. Graillot, ancien membre de I’Ecole frangaise de Rome, a degage au pied 
des montagnes des Volsques, a Conca, ies restes de plusieurs temples qui 
se sont succede du me au v‘ siecle. Ses travaux, entrepris pour le compte 
d’un particulier, ont ete arretes par ordre du gouvernement italien. 

— Stance du 13 mars : M. Oppert signals la decouverte par le P. Scheil, d’une 
inscription rappelant une donation faite par le roi Sin-Sjr-ikur; d’apres ce 
document, ce roi etait le fils du grand Sardanapale. II comments aussi des frag- 
ments de textes trilingues, que M. Dieulafoy croit originaires d’Ecbatane. 

tA. Clermont-Ganneau presente deux steles deNerab{pres d’Alep), acquises 
par lui pour le Louvre, pour le compte dela Commission du Corpus des inscrip- 
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lions semiliques. Elies portent de longues inscriptions en arameen archai'que 
avec le vieil alphabet que Ton retrouve sur la stele de Mesa et dans les textes 
de Zendjirli. 

— Siance du 20 mars : D’une communication de M. Blancard, de I’Academie 
de Marseille, il resulle que I’analyse d’echantillons de pierres pris dans les 
carrieres de Phocee a prouve que les sthles a idoles trouvfies, il y a une tren- 
taines d'annees, dans le sol du vieux Marseille, ne sont pas du mSme grain 
que les pierres phoceennes. C’esl un argument en faveur de leur origine phe- 
nicienne. 

Le P. Delattre signale de Carthage la decouverle d’une statuette figurant un 
personnage accroupi, chaque pied pose surun crocodile et chaque main tenant 
un lion par la queue. La t^le manque ainsi que Ja partie superieure de I’ins- 
criplion egyptienne gravee au revers. M. Maspero y reconnait une amulette de 
la serie de I’Horus sur les crocodiles et une formule magique centre les ani- 
maux nuisibles. 

M. Thiodore Reinach a reconstitue un papyrus greco-egyptien, dont un frag- 
ment est a Berlin, I’autre au Musee de Gizeh ; c'esl I’analyse d'un proces juge 
par I’empereur Claude et son conseil, entre le roi des Juifs, Herode Agrippa> et 
les agilateurs anlisfimites d’Alexandrie, Isidore elLampon. Dejacondamn^s pour 
les iniquites commisespar eux sous Caligula, ces deux personnages ont oru se 
tirer d’affaire en accusant Agrippa. L’empereur ratifie la condamnation amort 
d6ja prononcSe centre eux. Le conlenu de ce document justifie entierement 
le verdict severe porte centre les antisemites alexandrins par Philon (voir plus 
bas dans notre Chronique, p. 402). 

— Stance du 1" avril : M. d’Arbois de JubainvUle entrelienll’Academie de la 
religion des Francs avanl leur conversion. Cette religion se ratlache au paga- 
nisme germanique. Les deux classes de divinites chez les Germains etaient les 
Ansis on grands dieux (Odin scandinave, Wodan germanique) et les Albar ou 
genies inferieurs tels que f6es oulutins. Ces denominations se retrouvent dans 
des noms propres francs : Albo lledi, la sceur de Clovis, signifle ; « jolie comme 
une feen; Alpheida, la concubine de Pepin d’Heristalet mere de Charles Martel, 
signifie : « qui a les qualites d’une fee. » D’apres Jordanes les Goths appellent 
leurs chefs victorieux ansis, e’est-a-dire demi-dieux. Encore a la cour chretienne 
de Chilperic I" on rencontre un seigneur du nom de « Ansevaldus «, e’est-a- 
dire puissant comme un Ansis. 

— Stance du 10 avril : M. E. Le Slant lit un chapitre d’un memoire intitule : 
720 inscriptions de pierres gravies in^dites ou peu connues, relatif aux pierres 
servant d’amulettes et porlant des noms de divinites paiennes, tels que Venus Se- 
rapis,Esculape. Le mdme type est affecte parfois a desprotecteurs differents. Ce 
qui est Serapis pour les uns est le genie d’un ancien roi pour les autres. On y 
irouve aussi les noms d’Adonai Sebaolh, Jehovah, Phta, des noms d’ange comme 
Gabriel, Michel, ou de patriarches comme Adam, Abraham. 
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M. Fouchsr Sidresse, par I’entremise de M. Senart, des eslampages d’inscrip- 
tions qu’il a executes durant sa mission en Indo-Chine. 

— Siance du 15 mai : M. Leon Dorez analyse le proces-verbal, recemment 
decouvert par lui, des audiences de la commission pontificale chargee, en 
mars 1487, d’examiner les celebres theses de Pic de la Mirandole. Deux brefs 
inedits d’Innocent VIII sont joints a ce document. Ces pieces seront publiees 
prochainement avec d’autres trouvees par M. Thuasne, relatives au second 
voyage en France de Pic de la Mirandole. 

— Seance du 22 mai : M. Lejeune, conducleur des ponts et chaussees a 
Guelma (Algerie), envoie le texte d’une nouvelle inscription chretienne decou- 
verte non loin de cette viile : Hie reliquiae heati Petri apostoli et sanctorum 
Felicis et Vincenti martyriim. M. Heron deVillefosse pense que ces martyrs 
sont au nombre des habitants d’Abitina qni souffrirent pour la foi a Carthage 
le 12 fevrier 304 et qui ont trouve place dans les Acta Sincera de Ruinart, 

— Seance du 5 juin : Le P . Delattre ecrit de Carthage qu’il a ouvert vingt- 
sept nouvelles tombes puniques dans la necropole dite de Doulmes a Carthage. 
Ilya trouve, comme a I’ordinaire, des poteries, des figures d’animaux, des sca- 
rabees, mais de plus une lampe avec une inscription punique a la pointe seche, 
garantissant son origine. 

— Siance du 12 juin : M. Chavannes, professeur au College de France, lit 
un fragment d’une etude qu’ilafaite sur les cinq inscriptions chinoisesde I’Inde 
dont M. Foucher a envoye les eslampages a IWcademie (voir seance du 10 avril) 
et deceit, a ce propos, le mouvement religieux qui mit en relation I’Inde et la 
Chine vers la fin du x' et le commencement du xi' siecle de notre ere (la Levue 
de I’Histoire des Religions publiera in extenso le mtooire de M. Chavannes 
dans sa prochaine livraison). 


Publications diverses : Les Fils de Dieu et les filles de I'homme dans la 
Bible (gr. in-8“ de 64 p., Paris. Lecoffre), par Charles Robert, de I’Oratoire de 
Rennes, est le tirfi a part de deux articles qui ont paru en 1895 dans la Re- 
vue Biblique et qui ont pour but da faire disparaitre le scandale de I'interpre- 
tation couranle de Genese, vr, 1-4 ; le mariage des anges avec les lilies des 
hommes. Dans une premiere partie, dite « Expose des fails «, I’auteur etudie le 
texte de la Genese, les interpretations des Peres, le recit du Livre d'Enoch et 
les allusions qui se trouvent dans les Epltres de saint Jude et de saint Pierre. 
La tres grande majorite des Peres admet qu’il s’agit bien reellement des anges, 
sans se laisser arrSter par la difflculte que la nature spirjtuelie des anges ne 
s’accorde pas bien avec des passions charnelles. M. Charles Robert, a son tour, 
montre fort bien que I’expression Beni-Elohim ne peut designer que les anges, 
mais il pense que le contexte oblige a reconnaitre que les Binoth-hddddm. les 

27 
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filles de Thumanite, ont designe 'primitivement les femmes Cainites. La tradi- 
tion verbale primitive aurait raconle I’union de la race de Seth avec celle de 
Cain. Mais, plus tard, les Israelites, seduits par les fables paiennes, auraient 
fait des SSthites des anges et des femmes Cainites les filles des hommes en 
general. Le recit primitif se transforma ainsi en mythe et I’ecrivain sacre qui, 
plus tard, vint recueillir les traditions d’Israel pour les fixer par I’ecriture, fut 
oblige de menager les idees populaires, de meme que « I’hagiograpbe breton 
doit laisser nos saints au milieu de I’aureole de leurs merveilleuse legendes, 
s’il ne veut froisser les sentiments de foi de nos vieilles populations » (p. 46). 

II y avail en Israel une cioyance a une chute primitive des anges, mais elle 
fut denaturee par I’imaginalion populaire et prit la forme tout a fait mythologi- 
que sous laquelle I’a presentee I'auteur du Livre d’Enooh. Dans I’Epitre deJude 
et dans la 17® de Pierre il n’est pas question de la fornication des anges, mais 
de leur chute par orgueil et par apostasie. 

On lira avec interet la savante dissertation de M. Charles Robert. L’auteur 
lui-meme ne contestera pas que les preoccupations apologetiques y sont do- 
minantes. Au lieu de se donner tant de mal pour faire disparaitre de la Bible 
un mythe — que Ton est bien oblige d’y laisser tout au moins a litre de con- 
cession aux idees populaires — il eut ete infiniment plus simple de rechercher 
ce qu’il y a dans le texte sacre, sans se tourmenler des consequences que I’in- 
terpretation peut avoir pour la foi. Il faut bien se convaincre, une fois pour 
toutes, que I'exegese, lorsqu’elle est dominee par une conception doctrinale 
quelconque, positive ou negative, qui exclut d'avance comme entachee de nul- 
lite Tune des interpretations proposees, perd son caractere scientifique, quelle 
que soil d’ailleurs I’erudition de I’exegete. Dans le cas present I'auteur me pa- 
rait avoir meconnu le fait que la notion des anges chez les anciens Israelites 
n’etait pas la meme que chez les Peres spiritualistes de I'Eglise du iv' ou v' siecle 
et que, par consequent, la difflculte d’un manage charnel entre des anges et 
des femmes n’existait pas pour les premiers comme pour les derniers. Il est 
impossible de contester que dans la chretiente primitive la chute des anges par 
suite de leur passion pour la beaute ephemere des filles des hommes a ete I’un 
des examples les plus populaires de la justice divine. Et il y a peu de mvthes 
aussi beaux, aussi riches d'enseignements moraux que oelui-la. Bien loin de 
deparer la Bible, il s'y trouve fort bien a sa place. Mais, alors meme qu’il en 
serail autrement, il faudrait encore I’interpreter selon I'esprit des temps bibli- 
ques, et non d’apres une philosophie de plusieurs siecles poslerieure. 


Theodore Reinach'. L’empereur Claude et les antisimites alexandrins d'apres 
un nouveau papyrus, i Extrail du t. XXXI de la Revue des Rtudes juives.) 
M. Theodore Reinach, combinant deux fragments de papyrus, I’un de Berlin 
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deja publie par M. Wilcken dans Hermes (t. XXX, p. 485 et suiv.), I'aulre du 
Musee de Gizeh, decouvert et reconnu parM. Pierre Jouguet, membrede I’Ecole 
francaise d’Alhenes, a pu reconstituer a pen pres le proces-verbal d’une au- 
dience criminelle presidee par I’etnpereur Claude a Rome, dans les jardins de 
Lucullus, le 30 avril et le 1"'' mai de I’an 40 apres J.-C. Nous y voyons une 
tentative tres curieuse des chefs des antisemitesalexandrins, Isidore et Lampon, 
deja connus par Philon, pour echapper a la condamnation capitals qu’ils ont 
meritee par leurs exactions et leurs intrigues, en se portantaccusateurs contre 
Agrippa I'-''. L’empereur, lie d’amitie avec le roi juif, repousse energique- 
ment ces accusations dont la teneur ne nous est pas connue. 

Plusieurs details de la restitution proposes par M. Reinach sent douteux; la 
provenance meme du document n’est pas connue; il semble bien emaner d’un 
Juif ou tout au moins d’un redacteur fort mal dispose pour les antisemites. Mais, 
en depit de ces laounes, le document retrouve a une reelle valeur historique, 
d’une part, en ce qu’il confirme le jugement de Philon sur les antisemites 
alexandrins, la pire espece de demagogues de I’anliquite, d’autre part en ce 
qu’il confirme Timportanoe, pour la cause des Juifs en general, de I’amitie entre 
les Herodes, specialement Agrippa et les empereurs. Ces HSrodes que les 
Juifs seotaires et intransigeants consideraient volontiers comme des renegats, 
ayant abandonne I’Eternel pour le monde, furent a mainte reprise la veritable 
sauvegarde de la liberte juive. 


M. A. Sabatier, doyen de la Faculte de theologie protestante de Paris, a fait 
paraitre chez Fischbacher la troisieme Mition revue et augmentee de VApdtre 
Paul. Quiconque s’occupe d’etudes sur le christianisme primitif connait ce livre 
remarquable, incontestablement le meilleur ouvrage que nous ayons en frangais 
sur I’apolre des Gentils et qui a merite d’etre traduit en plusieurs langues. La 
nouvelle edition n’est pas une simple r^impression. Le format est plus grand, 
I’impression moins serree; les subdivisions sont plus clairement marquees; une 
table des matieres permet de se retrouver plus facilement dans I’ouvrage; une 
carte permet de suivre plus facilement I'apotre dans ses voyages missionnaires. 
Sur plusieurs points, enfin, M. Sabatier a complete ou rectifie ses assertions 
anterieures, notamment dans le chapitre relalif a I’eglise de Corintbe. D’aocord 
avec M. Weizsacker il reconnait la succession suivanle de la correspondance 
avec les Corinthiens ; I® Une lettre perdue, vers Tan 55, a laquelle il est fait 
allusion 1 Cor., v, 9; — 2“ La rSponse des Corinthiens, visee I Cor., vii, 1; — 
3“ Notre premiere Epitre, apportee par Timothee, lequel ne reussitpasa calmer 
les divisions; — 4“ Arrives des emissaires judaisants de Jerusalem ; voyage de 
Paul a Corinthe, echec de I’apdtre; — 5<> Lettre tres energique de Paul, perdue 
pour nous, apportee d’Ephese par Tite, visee dans II Cor., vii, 8, 11; cette 
lettre assure le triomphe des partisans de Paul; — 6“ Notre seconde Epitre. 
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On remarquera aussi une importante etude sur la notion du peche dans la 
theologie de Paul. L’ouvrage s’est enrichi ainsi a la fois des resultats acquis 
paries historiens posterieurement a la premiere edition et des produits de I’etude 
personnelle et del’enseignement de I’auteur lui-mdtne. II reunit a un haul degre 
la connaissance approfondie du sujet, la dialeclique historique qui met la pen- 
s6e en etroite connexion avec les evenements el les experiences de I’apotre, 
enfln le sens des realites religieuses, et c'est la combinaison de ces trois qua- 
lites, si souvent separees, qui en fait toute la saveur. 


L'Histoirr sommaire des trois premiers sieeles de I'Eylise chrHienne, par 
M. JV. Lamarche (Paris, Fischbacher, petit in-12 de91 p. : 0 fr. 60) n’a pas la 
pretention d’etre un ouvrage scientifique, mais un petit rnanuel de vulgarisa- 
tion a I’usage des cours d’instruction religieuse, avec cette tres grande supe- 
riorile sur la pliipait des manuels analogues, qu'il est fail par un hoinme d'es- 
prit libre, au courant des principaux travaux scientifiques et qui en expose les 
resultats d’une maniere generalement objective. Nous entendons par la que I’au- 
teur affirme oe qu’il considers corame la verite bistorique sans se ilemander 
si la tradition ou les enseignements des dilTerentes Eglises concordent avec son 
recit. Sa conclusion c’est que la theologie reputee chretienne est a refaire, mais 
qu’en attendant le respect des convictions des autres s'impose a tous les Chre- 
tiens, au nom de la verite bistorique el de la sincerile. En certains passages 
il y aurait des reserves a faire sur telle assertion de I’auteur; plus on simplifle, 
plus on generalise, plus aussi il est difficile d’etre rigoureusement exact. Mais 
a notre connaissance il n’y a pas de resume populaire meilleur que celui-la pour 
I'enseignement populaire. 

•I.R. 

* * 

Dans La Psychologie des sentiments (Paris. F. Alcan, 1896, in-8, xi-443 
pages, chap, ix, p. 297-319), M. Th. Ribot a consacre un chapitre au sen- 
timent religieux. Il distingue dans toute croyance religieuse un element 
intellectuel et un dement affectif et semble attribuer au second une im- 
portance preponderante. C’est sa presence qui disti.ague une religion au sens 
precis du mot d’une philosopbie religieuse. U distingue dans revolution du 
sentiment religieux trois periodes : u 1» Celle de la perception et de I’imagina- 
tion concrete, ou predominent la peur et les tendances pratiques, utilitaires; 
2* celle de I’abstraction ct de la generalisation moyennes, caracterisee par I'ad- 
jonction d’elements moraiix ; S" celle des plus hauls concepts, oil I’e'ement 
affectif se volatilisaat de plus enplus, le sentiment religieux tend a se confondre 
avec les sentiments dits intellectuels. » 

Il rejette la theorie de Max Muller sur I’origine de la religion et comtne elle 
celle d’Herbert Spencer. FI fait proceder la periods animiste par une periode de 
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fetichisme ou naturisme oil I’objet adore est un objet concret, perju par les sens 
et anime. 

En realite ces deux « moments » de revolution religieuse semblent plutot 
deux formes de croyances contemporaines; le culte des morts se trouve partout 
oil il y a des pratiques et des conceptions religieuses, si rudimentaires soient- 
elles. 

L’element affectif caracteristique dans cette premiere phase, c’est la peur; on 
redoute les esprits et les dieux plus qu’on ne les aime, on les aime cependant. 
Le sentiment religieux est tout d’abord « rigoureusement pratique et utilitaire; 
il est I'expression directe d’un egoTsme etroit. » Ce caractere se revele dans les 
pratiques du culte, mais ce sentiment a en mfime temps un caractfere social et 
I’unite du groupe s’exprime par la communaute des rites, on pourrait mSme 
dire qu’elle y reside. 

L’evolution intellectuelle de la religion se caracterise : 1° par la conception tou- 
jours plus precise d’un ordre cosmique, d’abord physique, puis moral ; 2“ par 
la marche progressive d’une multiplicile presque sans homes a I’unite, proces- 
sus qui results de I’aptitude croissants a generaliser et a abstraire et qui n’esl 
pas rigoureusement lie au premier. L’evolution affective est marquee par la 
predominance graduelle des sentiments d’amour envers les dieux sur les senti- 
ments de crainte et par la fusion du sentiment moral et du sentiment religieux, 
primilivement distincts. L’emotion religieuse qui tend a devenir une emotion 
intellectuelle est originairement une emotion complete; elle a les mSmesaccom- 
pagnements physiologiques, que les autre emotions stheniques ou depressives, 
elle s’exprime au dehors par des gesles et des actes, les rites. M. Ribot con- 
sacre les dernieres pages de ce chapitre a I'etude des formes morbides du sen- 
timent religieux el s’allache a les meltre en parallele avec les formes vives, mais 
normales encore, I’inspiralion et I’extase. 

L. M. 

★ 


La librairie LecotTre (Paris, 90, rue Bonaparte) annonce la prochaine publi- 
cation d’une serie de volumes intitulee Les Saints, dont le programme serable 
avoir ete trac4 par M. Henri Jolly. Void de quelle fagon il s’exprime dans une 
leltre circulaire a ses collaborateurs : « Les promoleurs et les premiers adhe- 
rents de I’ceuvre projeWe sonl des catholiques ; ils tiennent done a ce que cette 
oeuvre demeure orlhodoxe. Mais il leur a paru qu’il etait temps de composer 
des vies de saints dans un esprit plus critique, plus litleraire, plus hislorique et 
surtoutplus social que ce qui s’est generalemenl fait jusqu’,^ce jour. C’est pour- 
quoi les choix se sont portes de preference sur les saints qui, non contents d’Sdi- 
fier les fideles, ont agi plus visiblement sur la civilisation, sur les mosurs, sur 
les idees, sur la philosophie, sur la litlerature m6me el sur les arts. » 

11 s’agit, est-il dit plus loin, de faire rentrer le saint, avec tout I’honneur qui 
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lui est do, daos I’histoire des societes humaines, c’est-a-dire de le trailer selon 
toutes les conditions que I’histoire exige. La science contemporaine a le devoir 
de faire un depart aussi juste que possible entre ce qui est simplement legen- 
daire et ce qui est vraiment aulhentique dans les vies de ceux qu’elle etudie. 

Nous repeterions volontiers, a propos de cette tentative tres honorable, ce que 
nous disions plus haut a propos de I’exegese : pour faire ceuvre soientiflque il 
faut commencer par se debarrasser de toute preoccupation d’orthodoxie ou 
d’heterodoxie. Si votre jugetnent est fixe d’avance, votre enquete n’a plus de 
valeur. Nous ne doutons pas que la plupart des honorables professeurs qui out 
promis leur concours ne soient tout a fait du m4me avis. C’est pourquoi on peut 
saluer I’oeuvre avec confiance. 


Nous signalons encore les travaux suivants : 

1" Henri Omont. Journal autobiographique du cardinal Jirdme Aleander 
(1480-1530), tire des Notices et eriraiU dcs manuicrits de la Bibliotheque 
nationale et autres bibliotheques, 1 . XX.XV, 1. — Paris, Klincksieck). Alean- 
der est egalement interessant comme humaniste et comme homme d’figlise, a 
cause des missions dontil fut charge par Leon X et Clement VII en Allemague 
au debut de la Reforme lutherienne. Malheureusement les Diaires d'Aleander, 
conserves a la Bibliotheque archiepiscopale d'Udine, et le Journal autographe 
du mime, acquis recemment par la Bibliotheque nationale de Paris, prlsen- 
tent une grave lacune justement a I’endroit ou ils eussenl ete le plus interes- 
sants pour I'histoire cle la Reforme, de 1518 au mois de mars 1529. 

2° Max Bonnet. Acta Andreae cum laudat tone contcxta et Martyrium Andreae 
graece\ Passio Andreae latine (Paris. Klincksieck ; xiir et 80 p.), IJition origi- 
nale reproduite par I'auteur des Analecta Boilaniiana, contenant la suite du 
K Codex Apocryphus »> dont il a deja public ce qui concerne saint Thomas. Ce 
sont des formes tardives de la legende de saint Andre, pleines d’lnterlt pour 
I’histoire de la legende. 

So Le premier fascicule de 1 Histoirc dc lalanguc et de la litteralure francaises 
des origines d 1900 (Paris. Cohn) contient, outre une preface rJe M. Gaston 
Paris, un premier chapitre cousacre a la poesie narrative, religieuse (vies des 
saints, contes pieux) par M, Petit de Julleville et le commencement du ohapi- 
tre II surles origines de I’epopee nationale, par .M, Leon Gautier. 


Le onzieme Congjes des oriemalistes aura lieu a Paris Ju 5 au 12 septem- 
bre 1897. La commission d’organisation se compose de .M. Ch. Schefer, presi- 
dent; M. Barbier de .Meynard, vice-president; M.\L Maspero et Henri Cordier, 
secretaires; Aymonier, Guimet, Oppert, Schtumberger, Senart, de Vogue, 
membre?, et M. Leroux, editeur et tresoner. 
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ALLEMAGNK 

Publications : 1° H. Zimmern. Beitraege zur Kenntnis der Babylonischen 
Religion, I : Die Beschwoerungstafeln Zurpu (Leipzig, Hinrichs). Cette premiere 
serie de textes relatifs a la religion assyro-babylonienne est consacree aux 
tablettes d’incantation groupees sous le terme Sur/jw dans la bibliotheque d’As- 
surbanipal. II y en avail neuf; la premiere n’a pas encore ete retrouvee ; la cin- 
quieme et la sixieme ont deja 6te etudiees par M. Jensen ; les autres sont ine- 
dites. Ces textes sont tres instructifs pour nous faire connaltre les causes du 
mauvais sort et des maledictions divines d’apres les croyances assyriennes. 

2" G. Jacob. Das Leben der vorisldmischen Beduinen (Berlin, Mayer et Muller), 
L’auteur, privat-docent pour I’enseignementdes langues orientales al’Universite 
de Greifswald, a groupe sous des chefs differents (habitation, vetement, etc.), 
les particularites de la vie nomade des Arabes anterieurs a Mohammed, d’apres 
les traditions enonc§es par les anciens poetes arabes ou que Ton pent recons- 
tituer d’apres leurs donnees. 

S” Le professeur H. L. Strack a public chez Hinrichs, a Leipzig, un Abriss 
dss Biblischen Aramdisch, contenant a la fois une grammaire, un dictionnaire 
et un texte revise des fragments arameens de la Bible. Le prix n’est que de 

I m. 60. Get ouvrage complete la grammaire arameenne de Kautzsch, publiee 
en 1884, L’importance de I’arameen est de plus en plus reconnue, non seule- 
ment a cause de I’etendue du domaine oii il fut parle, mais encore par le fait 
qu’il n'est pas douteux que J^sus a enseigne dans cette langue. C’est a ce der- 
nier point de vue que M. Arnold Meyer, privat-docent de theologie a Bonn, I’a 
etudih dans un interessant volume intitule : Jesu Muttersprache (Leipzig). II 
examine plusieurs passages paralleles des evangiles en les ramenant a un ori- 
ginal arameen restitue. Nous signalons particulieremenl ce qu’il dit de I’expres- 
sion « Fils de I’homme ». 

4“ L’editeur Hinrichs vient d’entreprendre une troisieme edition revue, remise 
au courant, augmentee, de lacele'ore Realencydopaedie fur protestantische Theo- 
logie und Kirche, de Herzog. Les dimensions seront les memes que pour la se- 
conde edition : il y aura 18 volumes a 800 pages, qui paraitroiit par fascicules 
de 80 pages a 1 mark ou de 160 p, a 2 m. On donnera deux volumes par an. 

II est inutile de faire encore ressortir I’utilile de cette Encyclopedie theologique. 
Elle est devenue I’instrument de travail indispensable pour quiconque s’occupe 
de theologie scientifique. Esperons que la nouvelle Mition se montrera aussi 
independante de ^a servitude dogmatique que la precedente et que le caractere 
protestant confessionnel ne prevaudra pas sur le caractefe strictement histo- 
rique. Le nom tT Albert Hauck comme directeur de la troisieme edition est de 
nature a inspirer confiaiice a cetegard. Son grand ouvrage sur 1’ » Eglise d’Alle- 
mague sous les empereurs saxons et franconiens » a ete generalemenl bien 
accueilli et denote un veritable temperament d’historien. 
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La premiere livraison que nous avons sous les yeux accuse deja de grandes 
modifications sur I’edition precedente, Le premier article Aa qui occupait deux 
pages en tient pres de douze actuellement, ce qui semblerait indiquer que I’ar- 
cheologie sera traitee plus genereusement qu’autrefois. Entre ce premier arti- 
cle et Aaron, le directeur a insere un court article Aachen, ou il a resume les 
actes synodaux imporlanls qui furent decretes a Aix-la-Chapelle. Plus loin on a 
ajoute un article sur Ezra Abbot, le savant critique americain du texte du Nou- 
veau Testament. L’article Abendmakl (Gene), jadis divise en deux, le premier 
relatif a la doctrine lutherienne, le second a la doctrine reformee, est actuelle- 
ment beaucoup mieux distribue en deux parties, Tune exegetique, I’autre his- 
torique, sous deux signatures dilTerentes (Cremer et Loofs). Mais pourquoi faut-il 
que Tauteur charge de I'exegese ait cru devoir y mettre lant de considerations 
dogmatiques qui n’ont rien a faire avec I'interpretation historique du texte? 
Que les directeurs ne se dissimulent pas ceci : I’autorite scientifique de TEn- 
cyclopedie sera en raison directe de I’energie avec laquelle ils resisteront a la 
tentation de se concilier, en vue du succes commercial, un plus grand nombre 
de lecteurs determines uniquernentpar des considerations etrangeres ala science. 

Nous avons aussi le regret de constater que I'histoire des religions autres que 
le Christianisme et le JudaVsme n’est pas plus representee dans cette nouvelle 
edition que dans les precedentes, 

5° Le Theologischer Jahresbericht, public sous la direction de M. Holtzmann, 
est entre dans sa quinzifeme annee. Le premier fascicule contenant la revue des 
travaux exegetiques publies en 1895 a deja paru. L’.Ancien Testament, traiie 
par M. Siegfried, le Nouveau Testament par .\I. Holtzmann, offrent la m6me 
abondance de renseignements que dans les annees precedentes. Voila un bon 
instrument de travail. 


J. R. 
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LES 

INSCRIPTIONS CHINOISES DE BODH-GAYA 


LE BOUDDHISME EN CHINE ET DANS L’INDE 

AUX X« ET XI® SIECLES 


I 

M. A. Foucher, charge d’une mission scientifique en 
Inde, a r^cemraent envoys a I’Acad^mie des Inscriptions et 
Belles-Lettres les estampages et les photographies de cinq 
inscriptions chinoises. L’une d’elles doit remonter an milieu 
du x° sifecle de notre ^re ; trois autres sont dalles de Fan- 
nie 1022 ; la derni^re, de Fannie 1033, Elies ont 6t6 decou- 
vertes a Bodh-Gayjt, sur Femplacement du c6lebre temple 
Mahdbodhi ; les quatre premibres sont conservbes dans 
FIndian Museum a Calcutta ; la cinquibme est aujourd’hui 
encore a Bodh-Gaya, dans la residence du Mahant ou supb- 
rieur des pretres givaites. Ces inscriptions reprbsentent, a 
quelques fragments prbs, la totalite des textes lapidaires chi- 
nois trouvbs en Inde. Quoiqu’elles aient btb dbja publibes et 
btudibes, il restait encore beaucoup a faire pour les bien 
comprendre. Nous avons done entrepris, avec les secours 
que nous fournissait M. Foucher, un nouvel examen de ces 
monuments. 


1 
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INSCRIPTION I 

L’inscription que nous regardons comme la plus ancienne 
est grav6e sur trois lignes horizontales couchees au-dessous 
d’un bas-relief ; la sculpture reprSsente les sept Buddhas 
(Vipagyin, Cikhin, Vigvabhu, Krakuchanda, Ivanakamuni, 
Ragyapa, Cakya) qui ont d6ja fait leur apparition dans le 
monde, surmont^s de la figure de Mailreya, le Buddha qui 
doit venir. Dans le fac-simil6 de ce monument qu’a donnd 
M. Beal (J'/A'o Ch 'mcse-Biiddhht Inscriptions found at Hud- 
dha-Gayd, ap. Journal of the Royal Asiatic Society^ 1881, 
new series, vol. XIII, pp. 552-572 ; et Indian Antiquary^ 
f881, vol. X, p. 193), Maitreya Buddha a 6t6 supprim6 ; en 
outre, le commencement et la fin des lignes d’^criture sont 
invisibles. L’inscriplion n’a pas encore ete ddchiffr^e, et 
pour cause : elle otire en effet des difficult^s considerables ; 
les caracteres, de dimensions fort petiles, sont tres mal 
graves ; ils sont d’ailleurs places a intervalles irreguliers les 
uns des autres, en sorte que souvent deux caractbres se 
confondent et semblent n’en former qu’un seul. M. Beal 
[op. cit.) a publie de cette inscription une lecture extreme- 
ment fautive et une breve analyse qui a ete reproduite telle 
quelle par le general Cunningham [Mahdbodhi, p. 73). Dans 
une note recente [Touny pao. decembre 1895, vol. YI, 
pp. 522-524), M. Schlegel a suggerd deux corrections heu- 
reuses a la lecture de Beal, et a propose, pour une des 
expressions les plus embarrassantes de ce texte, une expli- 
cation que je devrai contester. 

Cette inscription u est pas datee; on pent cependant prd- 
ciser d’une manifere assez rigoureuse I’epoque a laquelle il 
faut la rappoi;ler. Elle a ete gravee par des gens du pays de 

ta Han ou des grands Han[iK. 0 ). Ces mots ta Han 
ne peuvent pas designer les deux premibres dynasties Han 
,206 av. J.-C.-220 ap. J.-C.), sous lesquelles aucun pelerin 



LES INSCRIPTIONS CHINOtSES DE BODH-GAYA 


3 


chinois ne vint jusque dans Unde du centre. II n’est pas da- 
vantage possible de penser aux deux royaumes barbares de 
Ta-han, donl I’un 6tait situ6 prbs du lac Baikal, tandis que 
I’autre parait correspondre au Kamlchatka (cf. Schlegcl, 
dans Toung pao, vol. III,p. 161-162, etvol. IV, p. 331). La 
seule hypothbse plausible, c’est que I’inscription date des 
Han posterieurs, petite dynastie qui ne regna que cinq an- 
n6es, de 947 a 951 apres J.-C. : la partie de la Chine qui, 
^taitgouvernee paries posterieurs 6tait appelee, de leur 
temps, le pays des grands Han [ta Han kouo)^ de meme que 
dansles quatre autres inscriptions, nous verrons la Chine de 
I’epoque des Song appel6e le pays des grands Song [ta Song 
kouo). D’ailleurs cette hypothfese est confirmee d’une singu- 
liere fagon par la consideration suivante : I'inscription est 
contemporaine du bas-relief; or le g6n6ral Cunningham 
{Mahdbodhi^ p. 74) disait deja en 1892 : « Comme ces sculp- 
tures sonl d6cid6meut de style m6di6val, I’inscription ne 
pent pas, a mon avis, Stre plus ancienne que I’an 1000 aprfes 
J.-C. » Leg6a6ral Cunningham n’etait pas sinologue et ne 
connaissait sans doute pas I’existence de la petite dynastie 
Han\ mais son sens de I’archeologie I’a bien guid6 ; I’ins- 
cription n’est ant^rieure que d’une cinquantaine d’anu^es a 
I’an 1000 ; elle date certainement des environs de I’an 930 de 
notre ere. 

Avant d’aborder I’explication de ce texte, il est necessaire 
de fixer le sens d’une expression trbs enigmatique qu’il ren- 

ferme, c’est I’expression ckeng nei ^ 1 ^ . M. Schlegel 
y voit le mot sanserif samnaddha qui est le participe passe 
du verbe sam-nah^ et qui signifie « 6quip6 ». .Alais cette ex- 
plication, quelque ingtinieuse qu’elle soit, ne me semble pas 
admissible. Les mots qui commencent en chinois par I’arlicu- 
lation ch servent a transcrire une syllabe sansorite commen- 
Qant par une sifflante palataleei ne peuvent etre I’equivalent 
d’un mot commengant par une sifflante dentale (exem- 

ples : cha-men =; gramana ; vhe-lo-i-tn ^ ^ ^ 
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= Qil&ditya ; che-kia ^ ^ =Qakya, etc.). En outre, quelles 
que soienl les bizarreries du style bouddhiste, ce serait un cas 
bien extraordinaire que celui d’une phrase chinoise au beau 
milieu de laquelle un participe pass6, assez banal d’ailleurs, 
et n’ayanf aucune valeur specifique dans la langue religieuse, 
serait exprime en Sanscrit. Jecrois done qu’il fautchercher 
une autre explication. 

Lorsque I’expression rheng nei t'o se presente pour la 

seconde fois dans I’inscription, elle est pr6cdd6e du mot'^ . 

Or les deux mots se trouvent souvent associds pour ex- 

primer le fait d’ « aller naitre » au paradis. Nous relevons, 
dans le catalogue du Tripitaka (Bunyiu Nanjio, n°= 1513 et 
1514), deux ouvrages dont les litres son! respectivement 

^ ^ ih = « Ragles rituelles pour la con- 

fession et la priere pour aller naitre dans la terre pure [Sii- 

kh&vali) », — et # ^ ± ^ ^ tr P — PI = « Sur 

deux moyens d’aller naitre dans la terre pure, a savoir la so- 
lution des doutes et la pratique de la priere ». — Dans le 
litre d’un troisifeme ouvrage (Bunyiu Nanjio, n" 1478), les 
mots « terre pure » sont sous-entendus et les mots « aller 

naitre » restent seuls ; le ^ Bl 0 ^ ^ ^ e.st un 
u Recueil de priferes magiques pour lu cause parfaite d! alley 
naitre \ dans le Sukhavalip) . Non seulement ce litre nous four- 

nit I’expression sous la nieme forme isolee sous la- 

quelle nous latrouvons dans I'inscription, mais encore il nous 

suggbre une explication des deux caracteres ; « cause » 

se dit en Sanscrit nidma ; u’est-ce pas une transcription, im- 
parfaite sans doute, mais phoneliquement possible, de ce 
mot que nous avons dans les deux syllabes nei-t'o't Wang 
cheng nei t o, e’est, comme dans le litre de I’ouvrage Sans- 
crit precite, « la cause qui fail aller naitre « (dans le Sukhet- 
vati) ; d ailleurs, on peul dire tout aussi bien (comme nous 
le voyons dansja premiere ligne de I’inscription) cheng nei 
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t 'o, c’est-a-dire « la cause de nallre » ou « la cause qui fait 
naitre » (dans le Sukhavali). 

Cette explication nous permet de comprendre le sens 
g4n6ral de I’inscription : un religieux nomm6 Tche-i avail 
formula le souhait d’engager trois cent mille hommes a pra- 
tiquer la conduite qui donne la naissance sup6rieure, c’est- 
a-dire lanaissance dans le SukMvali, de repandre trois cent 
mille chapitres des sdtras qui peuvent conferer au croyant 
cette mfeme naissance sup6rieure, de reciter lui-mfeme ces 
trois cent mille chapitres ; I’accomplissement de ces oeuvres 
m^ritoires devait avoir une efficacite telle qu’elle dquivalait 
a la cause qui fait naitre dans le Sukhavati ; en d’autres 
termes, si Tche-i r(5alisait son voeu, il obtenait par la-meme 
comme recompense la naissance d6sir6e. — Maintenant, 
Tche-i esl arrive dans les lieux saints ; il parait avoir fait 
partie d’un groupe de pelerins dont un certain Koei-pao 
6tait le chef : ce Koei-pao et ses compagnons sont precis6- 
ment ceux qui ont obtenu, par leur conduite pieuse, la cause 
qui fait aller naitre dans le Sukhavati ; Koei-pao esl done 
mentionn6 comme le premier des trois cent mille hommes 
qui pratiquent la conduite dont la recompense esl la nais- 
sance superieure ; Tche-i se nomme lui-meme comme le 
second ; il cite un certain Koang-fong comme le troisifeme. 
S’il ne donne que trois noms, e’est sans doute que chacun 
de ces religieux se considerait comme le conducleur d’un 
groupe de cent mille hommes. L’inscription est ici endom- 
mag^e et il est difficile de savoir exactement comment 
Tche-i et ses deux compagnons pouvaient esp6rer entrainer 
par leur exemple une telle quantile de personnes ; on voit 
cependant par la fin du paragraphe qu’ils ont bon espoir el 
qu’ils croient a leur r^ussite. — La seconde partie de I’ins- 
cription 6numhre plusieurs religieux qui avaient fait le veeu 
de sculpler une image de Maitreya Buddha. 11s ont mainte- 
nant ex6cut6 leur oeuvre et ont, en outre, represents les sept 
Buddhas qui preeSdferent Maitreya. 
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texte 
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^3 
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^ A_-io 

C T f 
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■ 
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TRADUCTION 


Le religieux Tche-i, du pays des grands Han, avait autre- 
fois formule le voeu d'en^ager trois cent mille hommes a 
pratiquer la conduitequi assure la naissance sup^rieure, de 
repandre au nombre de trois cent mille chapitres les sutras ‘ 
qui procurent la naissance superieure, de reciter lui-meme 
ces trois cent mille chapitres; d’un merite tel que celui qui 
vient d’etre nomme, reffet en retour* est egal ala cause qui 
fait naitre. Maintenant, arrive dans le royaume de Magadha, 
il a admire le trone de diamant, il a passe humblement de" 
vant le trone du Yijhanamatra ^ Le maitre Koei-paoet une 


t) Il n'y a pas de sutra qui compte 300.000 chapitres ; il faut 
done traduire, non pas « le sutra en 300.000 chapitres «, mais 
i' 3 0.000 ciiapitres de sOtras >>. 

0) Le sens des mots hoei hiang est nettoment fixe dans la langue 
boucldhiste; cette expression designs I'heureux efTet produit par 
une bonne oeuvre. Dans le catalogue duTripitaka intitule Tu ts'ang 
cheng ki'io fa paopiao mou (cf. Bunyiu iS’anjio, n® 1611), au-des- 


sous du titre de I’ouvrage intitule 

(cf. Bunyiu Nanjio, n” 471), fauleur du catalogue ajoute : 


IPS# .< I’expression hoei hiang em- 
ployee oi-dessus signilie I’heureuse recompense d’un merite ». 


3i A propos de t’expression S pw ,qui se lit avecnettete 
sur r>stanipage cl la photographie de M. Foucher, M. Sylvain 
Lnvi ab.en voulu medonner les renseignemeuts suivants : Parmi 
les epithetes du Buddha, le diclionnaire de Hemacandra men- 
tionne le nom de Vijiinna-mdtrka, (jui rignifie litteralement « qui 
a pour ml-re le \ijhina »; cette exp.''ession, si I'interpretation 
en est juste, ne laisse pas que de cnmjuer; Vijhdna est un mot 
neut'cet le genie hindou repugnerait a lui attribuer un role mater- 
iiei. Si on eorrige nuitiki en inatrika, en substituant a I’r vovelle 
la liqnide suivie n'lin i (et cette confusion est tres frequente dans 
lib inaiinscrits), repilhete signifiera <> qui coiisiste seulement en 
conncLissance j», et sera 1 equivalent de V ijtvi na-m'Uru, restitu- 


tion a laquelle nous conduit la traduction chinoise ^ pW (uni- 
quement-connaissance). Le terme de Vijliuna-miltra rappelle 
directement par sa formation les terines de Vijndndkala et 
V'yd'iiia-A'era/a dont la signification litterale est identique; ces 
deux derniers lermes sont employes dans le systems Qaiva pour 
designer les ames qui ne sont plus que sous I’influence du seul 
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foule de bhadantas ensemble [ont obtenu? ‘] la cause qui faitaller naitre; 
des trois cent mille hommes, Koei-pao futle premier ; Iche-i, le second; 
Koang-fong, le troisieme ; au-dessous d’eux s’appuyant sur le rang qui 
lui assure un merite eclatant, Hoei-ckan, categorie*... (‘?)“ penetrer 
I’oeuvre efficace de la doctrine accomplie; le sens de cela est de jour en 
jour plus proche*. — Hoei-sieou, Tcke-yong, Fong-cheng, Ts'ing-yxm 
et d’autres avaient tous ensemble desire s’acquilter personnellement du 
soin de sculpter [I’image du] Venerable Compatissant “ ; maintenant ils 
ont accompli cette excellente oeuvre, et, apres avoir acheve ces sept 
Buddhas, ils ont fait‘... 


INSCRIPTION II 


L’inscription n“ 2 est dat6e de I’ann^e 1022; dans cette 
longue composition litt6raire, un religieux nomm6 Yiin-chou 
c^lfebre la statue du Buddha du temple iMahS.bodhi ; puis il 
loue les trois corps du Buddha, c’est-a-dire la triple forme 
sous laquelle le Buddha manifeste son existence ; enfin il 
chante les trois trdnes qui correspondent a ces trois corps. 


mala (impurete naturelle), parce que leurs actions ont ete annulees par I’abs- 
traclion, la contemplation, la connaissance, etc., el qui soot d%agees de toule 
chaine (cf. Sdrva-darganasamgx'aha, trad. Cowell el Gough, p. 120). 

1) Deux caracteres sont ioi edaces: on ne distingue plus que la partie infe- 

m 


rieure de droile du second : ; peut-eti'e elail-ce le mot 

2) La phrase n’etanl pas terminee, la traduction de tout ce passage est incer- 

t=t 

laine. — Au-dessous du mol PP , un trail horizontal pourrait 6tre pris pour le 

caractere chinois ' i = un. Mais je crois que ce trait n’est qu’un vestige 
de I’encadrement qui entourait I’inscriplion. 

3) Avant le mot cinq caracteres font defaut; on distingue encore la 


partie de droite du cinquieme ; . 

4) En d’autres termes, le pelerin se sent de jour en jour plus proche de la 
realisation de son voeu. 


5) Le Compatissant n’est autre que Maitreya Buddha. L’expression 
« le Venerable Compatissant », se relrouve dans l-tsin§ (Les religieux emi- 

nents..., trad, fr., p. 176). 

6) Les quelques mots qui manqnent devaient sans doute donner un sens 
tel que celui-ci : ils ont fait cette inscription commemorative. 
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Ce monument a reproduit par M. Beal {Journal of the 
Royal Asiatic Society, 1881, iN. S., vol. XIII, p. 557) ; le fron- 
ton (cf. Cunningham, Mahdbodhi, pi. XXX, fig. 1) fiui 

TEXTS 


% 

h~ 

'I'k 


■fct) S] -t. H ^ ^ 

m “ if ^ k if ‘h% ® 

il\ J-IJ. ^ ^ & I ^1- 

'Xifi kig . A ^ ^ 

-1^4-. ^ ;'h^ 3f' 31- £if t *-!> 

JS] 5it k ^ ^ ^ ^ 

-if ik d4,3lt 

^ 'I'af It 

4- ^ ik -t 41 ® I*! a" -*1^# -^.41.^ '^;l' *1: 

jt af >:i iS ^1f f-# t ^ 

^ ’^>f >f #^.4,^ kMi^^M 




i M,^ 'A 4 ^rA 

4 ± A h!L#f,^’-2- It ^ 4 

A ^ ^ -^4 AA - €tf ^4 ik ^ ^ 

^ 4 3^1^ #. ‘’PI If if -S-. 'T; % A 'A. Pjtl $. 

^ ^ ^ il'p ^ -g? M ^ ^1 fL^filf -fc 4 - ^Alfii 

d. ^ t ^'^^,m'l ^ 
dc. A,?l, PI f 



surmonte I’inscriplion represente le Buddha assis ayant a sa 
droite eta sa ga’uche la deesse Vajra Yardhi. Ce texte a 6t6 
traduit en anglais par M. H. A. Giles (Cunningham, Mahd- 
bodhi, pp. 69-71). 
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TRADUCTION 

M6moire sur les corps et les' trones du Buddha par le religieux ¥un- 
chou, originaire de Si-/io<, transmelteur des sutras et explicateur des 
5 &stras, du pays des grands Song. 

Yun-chou quitta le territoire imperial pour venir contempler le pays 
du Buddha ; quand il eut vu les traces merveilleuses et les vestiges saints, 
comment aurait-il pu s’empecher d’etre le respectueux panegyriste de 
I’heureuse excellence? Yun-chou epuisa tout ce qui lui restait de res- 
sources, et, a une trentaine de pas au nord du Bodhidruma, il cisela un 
[beau’?] stupa en pierre desmille Buddhas’ ;il erigea un monument de 
longue duree sur le lieu ou trois fois se poseront les pieds‘. Quoique la 
hauteur de sescapacites ne fut passuffisante pour exprimer par ecrit ses 
sentiments, le bienfait de la Loi depassait son respect au point de s’im- 
poser a son for interieur”. Il essaya de formuler quelques phrases gros- 
sieres pour c616brer le non-ne. 


1) La sous-prefecture de Si-ho de I’epoque des Song correspond a la sous- 

, prefecture de Fen-icheou 


prefecture actuelle de Fen-yang w 
province de Chan-si 111®. 

2) Enlre le caractere f‘)X > qui est le numeral des edifices, el le nom de nombre 

,manque un caract§re qui ne peut ^tre qu’un adjectif qualificatif du stupa 
(beau, grand, etc.). 

3) Les mille Buddhas du kalpa des sages qui tous se sent assis sur le trbne 
du diamant (cf. Hiuen-tsang , II, p. 460). 

4) L’expression est embarrassante. signifle « poser 

les pieds a terre » ou « s’appuyer sur ses pieds ». Hoai-nan-tse, cit6 par le 

Pei wen yun fou, dit : « 4* SP W ■ ' ? $ , « les reptiles , on n e peut 

les faire s’appuyer sur leurs pieds ». D’aulre part, on retrouve les mots 

dans I’expression bI* 


e — Tgr qui designe les trois occasions dans 
lesquelles Maitreya Buddha fera tourner la roue de la loi sous I’arbre aux fleurs 
de dragon (cf. I-tsing, Les religieux iminents..., p. 25, n. 1). Je suppose done 

que I’expression — designe les trois occasions dans lesquelles 

Maitreya Buddha posera ses pieds sur la terre. Peut-etre (fependant les mots 

designent-ils les empreintes laissees par les pieds du Buddha. 

5) Je traduis par « sentiments » et par « for interieur r les mots chinois id' 
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II loua en ces termes le vrai visage du trone de I’intelligence ' : 

0 grand? — tu as compassion des etres et tu maintiens la verite; 

Meme quand tu ne te manifestes pas au dehors, — ? existe ton 
influence surnaturelle; 

Toutes les doctrines erronSes s’ouvrent a toi et regardent a toi ; — 
tout ce qui est mouvement et connaissance se rattache a toi ; 

Vieille de deux mille annees’, — taface lunaire’ se maintient pen- 
dant longtemps nouvelle. 


et /W- (titleralement : cceur et ventre) qui se trouvent souvent accouples pour 
designer ce qu'il y a de plus intime dans I’homme. 

1) Le vrai visage du trone de I’intelligence ^ iRr designs sans 
doute la statue du Buddha qui se trouvait dans le temple Mahibodhijon 
verra plus loin (p. 56) qu’un cramana de I’lnde apporta en Chine le vrai visage 

du trine de diamant Ji c‘est-a-dire, apparemment, une 

image de cette statue. Je signalerai ici une erreur que j'ai commise en tradui- 
sant I'ouvrage d’l-tsing sur les religieux eminents qui allerent chercher la loi 
dans les pays d’Occidenl (p. 16, n. 1) : dans ce lexte il est dil que le pelerin 

Hiuen-tchao, elant arrive au temple Mahabodhi, ^ ^ m u z 

tS" 

-TT; j'ai traduil:« 11 admirala figure veritable qui a pte faite du Compatis- 
sant ». Mais la statue qui se trouvaitdans le temple Mahdbodhi elait une statue 
de Qakyamuni Buddha, et non de Mailreya Buddha; nous savons, d’autrepart, 
que cette statue fut faite par un brahmane qui se donna pour une incarnation 
de Maitreya Bodhisatlva (of. lliuen-tsang, I, p. 142, el II, p 467) II fautdonc 
comprendre le lexte d'l-tsiwj de la mauiere suivante ; « il admira la figure 
veritable fde Qakyarauni Buddha] qui a ete faile par -Maitreya [Bodhisatlva] )>. 

2) D'apres M. Beal {Acatena of Buddhist Scriptures, p. 116, n. 1), Jen-tch’ao 

, qui ecrivail sous les Song, dil, dans son ouvrage intitule Fa hie 

ngan li t'ou ^ ^ JJL ® , que, depuis le Nirvana du Buddha jusqu’a 

la premiere annee de Kuo-tsoiig (1127 ap. J.-C.), il s’esl ecoule 2100 an- 
nees; si I'auleur de rmscriplion que nous expliquons admettuit pour le Nirvana 
la meme dale que Jen-tch’ao, on voil que, ecrivant en 1022, il pouvail evaluer 
a 2000 annees le temps ecoule depuis le Nirvana jusqu’a lui. 

3) La comparaissa de la face du Buddha a la pleine lune est frequente dans 

la litleralure hindoue : 'ZT a W fn i® -d . g *1 * 

« Le Hoa-yen king dit ; Son visage est comme la pleine lune , ses yeux sont 
comme les lotus. » 
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II fit encore cet eloge : 

La contemplation des quatre fois huit* est sans limites; — la fonle 
(des particularifes) de ton majestueux visage est belle et rare. 

La montagne de ton crane est ronde comme une piece de jade vert ; 
— la mer de tes yeux fleurit comme les lotus bleus. 

Ta poitrine qui porte le signe du svastika est comme un amas d’or; 
—les polls de tes deux sourcils sont comme un enroulement de nuages. 

Tres admirables sont tes mains divines et extraordinaires; — (tes 
vetements?) et ta substance sont aflianchis de la poussiere et de la 
fumee. 

Ayant ainsi chante la substance de I’ombre, il entreprit de celebrer 
les vrais corps. Les corps du Buddha sont au nombre de trois ; il les celd- 
bra tons I’un apres I’autre. 

Il loua en ces termes le Nirmanakaya : 

La profondeur de la compassion est la verite de ta face lunaire ; — 
a plusieurs reprises tu as secouru les hommes du milieu du feu. 

Pour tes enfants tu as laisse un moyen de guerison* ; — tu asenfild 
des perles » pour en faire les amities et les parentes. 

Les trois chars* ont ouvert la route de I’intelligence; — les cinq 
doctrines ont abattu la poussiere aveuglaute. 

Aux jours oh Ton est haissable et submerge (par les passions), — on 
ne rencontre point le corps qui est en dehors des etres. 

Il loua en ces termes le Sambhogakaya : 

Ayant acheve les dix mille passages a travers les asamkhyeya kal- 


a 


t) C’est-a-dire des trente-deux laskanas. 

2) « Le Vimalakirtinirdega sulra dil : II est le grand roi medecin ; il excelle 


guerir toutes les maladies » 






ypj . Cf. Tripitaka japonais, ^a- , 9* cahier, p. 13 
3) Peut-eire fauL-il voir ici une allusion au rosaire. 


4) Les trois chars sont les trois vehicules des Cravakas, des 

Pratyekabuddhas et des Bodhisattvas. D’apres le Saddharma Pundarika 
(chap. Ill, trad. H. Kern, Sacred Books of the East, vol. XXI, p. 80-81; cf. Bur- 
nout, Lotus de la bonne Loi, p. 52 et pp. 369 et 371), le Buddha aurait prononce 
une parabole dans laquelle il comparait les trois vehicules de son enseigne- 
ment a trois chars tires, I’un par des antilopes pour les ^r^vakas, I’autre par 
des chevres pour les Pratyekabuddhas, le troisieme par des boeufs pour les 
Bodhisattvas. 
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pas', — il transporte tout etreaudela des portesdes affections (mon- 
daines)*. 

La poussiere originelle est de toutes parts purifiee de sa souillure; 
— une mutuelle harmonie penetre les fleuves et les montagnes. 

De tous les Bouddhas le corps n’a point d’obstacle ; — de tous les 
coeurs’ le domaine echappe a toute atteinte. 

Pour toujours on abandonne la mer du Trailokya; — I’essence de 
I’egoisme est entierement supprimee. 

II loua en ces termes le Dharmakaya ; 

La plaine de la connaissance environne le domaine de la Loi ; — la 
subtile excellence penetre de toutes parts le sable et la poussiere. 

Tres puissant, il est sans naissance et sans extinction; — tres mys- 
t^rieux, il est affranchi des effels et des causes. 

11 demeure en tout temps sans elre du monde; — dans sa sainte 
place il n’est point veritablement. 

Quand les expressions de mon cceur louangeur ont 6t6 epuisees, — 
j’ai rencontre pour la premiere fois le corps pur et calme. 

Les trois corps ayant ete loues, les trones devaient ^tre a leur tour 
exaltes. 

11 loua le trone du Nirmrtnakaya en ces termes : 

Les cinq Indes possedent ses vestiges merveilleux : — k I'int^rieur 
des six directions il est ne au centre. 

En profondeur, il a penetre jusqu’a la base de la roue d'or; — en 


1) l@ dU-V est une expression abregee pour 

Les asam- 

khyeya kalpas, ou kalpas illimiles, sonl au nombre de trois : le premier va de 

I’ancien Qakya Buddha "ifr ^ a Ciktiin Buddha 

... 


; le second 

va de Cikhin Buddha a Dipamkara Buddha ^ ; le troisieme va de 

ffl -jiif Q 

Dipamkara Buddha a Vipacyin Buddha / 


a I’expression mn a seng k’i). 


(of. Kiao tch’eng fa chou, 


2) L’expression 


pput etre rapprochee de I’expression 


=: le 


filet des affections [mondaines] ; cf, Hiuen-tsang, trad. Julien, vol. II, p. 495 


3) Au-dessous du'raot . on lit le caractere — • qui sl'm-’fle deux; il faut 
done lire deux fois le mot ; la phrase commence par , de meme 

que la phrase symetrique prfeedente commence par"^ 
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hauteur, il s’est eleve au-dessus de la plane surface de la terre*. 

Poussiere et peine jamais ne I’atteignent ; — I’eau et le feu, com- 
ment pourraient-ils le modifier? 

Une fois il terrassa la force de I’armee de Mara ; — pacificateur fut 
son rugissement de lion*. 

Il loua le trone du Sambhogakaya en ces termes : 

Le trone s’eleve au dela des trois mondes ; — son eclat culmine 
jusqu’a la demeure des devas d’en haut. 

Le feudu kalpa* aura toujours de la peine a I’atteindre ; — comment 
les artisans de ce monde pourraient-ils ais6ment imiter ce modele? 

La renommee de la reine des fleurs* est extraordinaire et s’etendau 
loin; — (de meme), la doctrine de la merveilleuse connaissance est 
puissante et glorieuse. 

Comme un joyau, il s’est introduit dans le nombre des grains de 
poussiere et de sable ; — doue de longue vie, il penetre de toutes parts 
le grand vide. 

Il loua le tr6ne du Dharmakaya en ces termes ; 

Sans commencement, sans naissance, ni extinction, — ses traces 
universellement sont affranchies du pass6 et du futur. 

Immobile, il aspire en lui les cinq voies “ ; — silencieux et calme. 


1) Cf. Hiuen-tsang, trad. Julien, tome II, p. 460 : '< En bas il descendait 
jusqu’A Textremite de la roued’or; enhaut il atteignail aux homes de ia terre >> 




2) La predication de la loi est souvent compares au rugissement du lion. 
Dans I’inscription originals, le mot che est ecrit sans avoir a gauche la 94' clef. 

3) L’embrasement general qui est la fin de cheque kalpa. 

3E 


4) M. Giles (Cunningham, Mahdbodhi^ p. 70) traduit comme signi- 

fiant le roi AQoka ; mais je ne connais aucun texte qui autorise cette interpre- 
tation. Il ne me semble pas suffisant de dire qu’Agoka put etre ainsi nomme 

parce qu’il eut pour capitals Pataliputra dont le nom en chinois est 

. Les textes cites par le Pei wen yun fou montrent que cette expression 
designe la fleur consideree comme la plus belle, par exempts la pivoine. 

5) En general, on compte six gatis on voies de I’existence. On trouve cepen- 
dant assez souvent les gatis reduites a cinq; tel est le cas dans un passage du 
Saddharma Pundarika (Lotus de la bonne Loi, p. 81), a psopos duquel Burnouf 
(p. 377) fait la remarque suivante : « Les Buddhistes du sud ont egalement une 
enumeration des cinq voies de I’existence que je vois citees dans le Sagglti 
sutta du Digha nikaya; en voici les termes : Pantcha gatiyd, nirayo, tiratch- 
tchdnayoni. pHtaoisayo, manussa, dh'd. 11 y a cinq voies, savoir : I’enfer, une 
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* REVUE DE l’hiSTOIRE DES RELIGIONS 


il absorbe les trois calamites*. 

Les gathas de la prajna secrefement se repandent, — et les obsta- 
cles de la peine et de la haine mysterieusement sont repousses. 

Meme apres avoir traverse cent myriades de kalpas, — dans sa 
vaste profondeur il reste loin de la poussiere immonde. 

J’ai choisi ce qui avail la meilleure apparence dans mes expressions 
grossieres et je m’en suis servi pour louer le beau principe du non-ne. 
Je suis comme si j’avais pris la vue d’un moustique pour mesurer 
la voute celeste; comment en connaitrais-je la bauteur? J’ai faiblement 
manifeste mes sentiments de foi et d’admiration. 

Maintenant, je prends I’eloge que j’ai fait de I’excellence merveilleuse 
des trois corps, et en meme temps les sculptures que j’ai executees des 
extraordinaires actions d’eclat des mille saints et de tout cela je me sers 
pour procurer la prosperite au glorieux souverain de mon pays et pour 
lui offrir pendant longtemps une sainte longevite. 

L’empereur de la grande dynastie Song desirait humblement que sa 
destinee tut comme I’eau de I’etang celeste qui est tres abondante et 
jamais ne diminue ni n’augmente, — que sa prosperite fut comme la 
montagne du pic divin qui est Ires elevee et qui reste loujours baute et 
toujours majestueuse. — Mon souverain desirait, en outre, que dans 
ce pays a I’avenir il y eCit continue! lement quelqu'un pour occuper la 
place de ^ankha*, — que dans les autres regions il y efit dans les g^ne- 


matrice d’animal, le royaume des Pretas, les hommes et les D?vas >>. Burnout 
suppose que, dans cette enumeration, les Asuras sont reunis a la categorie des 
enters. — On lit de meme dans le resume que donne I-tsing de la Suhrllekha 
de Ndgaijuna : « De plus I’epitre explique les cinq conditions {gati) : Fantome 
{Preta), animal (Tiri/ufy-J/oni-i/uta), etre humain [Mannsga), etre celeste {Deva), 
etre infernal (Ndraka) » (trad. Ryauon Fujisliima, Journal asiatique, nov.-dec. 
1888, p. 423). 

1) Les trois calamites sont lamaladie, la guerre et la famine (Fa yuen tchou 

■zn «< 

lin, chap, i, p. 13 r"). On remarquera que les deux mots — ■ sont ecrits 

dans I’inscription sur une meme ligne horizontale else lisentde gaiiohid droite. 



2) C’est-a-dire les mille Buddhas .en I’bonneur desquels il a ete eleve un 
stdpa; cf. p. 9, n. 3. 


3) L’expression 



est souvent citee par le Jictionnaire I tsie king 


yn i, qui dit qu’on I’ecrit rm oa #j'fi OLI ; c’est la trans- 

cription du mot Sanscrit Qunkha qui signifie co [uillage. 11 semble que ce mot 
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rations futures une renommee qui rappelat la renommee de Candra- 
chattra, — et derechef que, si quelqu’un faisait I’eloge des traces mer- 
veilleuses et des vestiges saints, il eut soin de I’ecrire et d’en faire un 
memoire. 

C’est pendant la periode Tien-hi de la grande dynastie Song, au mois 
i-se del’anneejen-siu', que ceci a ete cominemore. 

I-ts'ing et I-lin, tous deux religieux de la cour du dhyana* de I’en- 
seignement des regies^, dans la rue de droite a la capitale de Test, etant 
venus avec [Yun-chou] adorer le pays du Buddha, ont apporte ensemble 
un kasaya tisse d’or, et, apres I’avoir suspendu de maniere a couvrir le 
trone du Buddha du Mahabodhi, ils I’ont fait savoir en ce lieu; c’est 
pourquoi ils ont ecrit ceci. 

Le religieux indou F( 2 -/^ien(cf.Appendice II, n»V) avail tra- 
duit, ou plutot iinit6 libremenl en chinois, quelques ann6es 
avant le depart de Yun-chou, un 6loge en Sanscrit des trois 
corps du Buddha*. II n’est pas sans inleret de comparer cet 
eloge a I’inscription qu’on vient de lire. 

Dharmakaya : 

Jeme prosterne maintenant devant le Buddha au DharmakSya. 

II est la connaissance incomparable, difficile a comprendre, omni- 
presente. 

II remplit entierement le domaine de la loi et ne rencontre aucun 
obstacle. 


soitici unnom propre et qu'il en soil de meme, dans la phrase symetrique sui- 

vante, de ['expression ^ — dais de la lune. J’ai done considere Qankha et 

Candrachattra (dais de la lune) corarae des noms d'hommes, tout en reconnais- 
sant que je n’ai retrouve nulle part ailleurs ces personnages supposes. 

1) 1022 apres J.-C. 

2) On appelail cour du dhyana les temples bouddhistes oii I’on 

s’adonnait surtout aux pratiques conlemplatives du dhyAna. 

3) Ceci est le nom du temple. 

4) Dans I’edition japonaise du Tripitaka que la Socie^e asialique doit k 
M. Ryauon Fujishima, ce texte se trouve a la page 72 du 13® cahier du t’ao 

marque du mot . II est indique dans le catalogue de M. Bunyiu Nanjio 
sous le n“ 1066, 
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REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Dans sa puissance, il reste immobile et calme et n’a pas de degres 
divers. 

Ge n’est pas I’etre, ce n’est pas le non-^tre ; sa nature est la verite 
et la reality. 

II n’a pas non plus de quantile et est affranchi du nombre et de la 
mesure. 

Uniforme et sans marque distinctive, il est comme le vide. 

II procure le bonheur et I’avantage a lui-meme et aux autres, et tel 
il est. 

SAMBHOGilKAYA ; 

Je me prosterne maintenant devant le Buddha au Sambhogakaya. 

Dans sa puissance, il reste tranquille, le grand Muni. 

Plein de compassion, il transforme et sauve la foule des Bodhisatt- 
vas. 

Concentre dans son lieu comme le soleil, il illumine tout. 

Pendant les trois kalpas illimit^s, il accumule et rassemble toutes 
les sortes de merites. 

Le premier il a pu achever dans son integralite la voie du calme et 
de I’immobilite. 

D’une voix forte il discourt sur la Loi excellente. 

Il invite tons les etres a obtenir le fruit egal (a la bonne action) . 

Nirmanakaya : 

Je me prosterne maintenant devant le Buddha au Nirmanakaya. 

Au-dessous de I’arbre de la Bodhi, il a accompli la connaissance 
parfaite. 

Tantot il se produit changeant et manifests ; tantdt il est calme et im- 
mobile. 

Tantot il va derechef operer la transformation dans les dix lieux. 

Tantot il tourne la roue de la Loi dans le Mrgavana. 

Tantot il manifests un grand eclat comme un amas de feu. 

Les peines encourues par les trois souillures, entierement il peut 
les supprimer. 

Dans les trois mondes il est le grand Muni sans egal, 
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EfFET EN RETOUR : 

Telle est des corps du Buddha la connaissance sans fuite {dsram). 

Ma foi constante delivre et purifiedes trois occupations. 

En comprenant sans limites la conduite qui assure le grand bon- 
heur, 

De tout mon cceur je ferai descendre la compassion sur la foule des 
etres. 

En celebrant maintenant les Buddhas aux trois corps, 

Cesera le moyen d’obtenirla semence des merites sans fuite. 

II est desirable que j’atteste promptement la Bodhi du Buddha, 

Et quej’amene tous les etres a chercher leur refuge dans la droite 
voie. 

Le Tripitaka chinois renferme, outre I’adaptation tres libre 
de Fa-hien, la transcription de I’original Sanscrit*. M. Sylvain 
L6vi a bien voulu reconstituer, au moyen de cette transcrip- 
tion, le texte Sanscrit et en faire la traduction ; il m’autorise 
a reproduire ici ce travail : 


SAN CHEN TSAN 

TRANSCRIPTION CHINOISE 

yii-nai-kou-nd-pie-nl-ko \ 1 | 

souo-po-lo-ki-to-mho-d-san-po-nd-t'6-lo-pou-tou | 2 | 
nai-fou6-p6-ou-na-p6-fouo | 3 | 

kie-mi-fouo-san-mo-lo-sou-nou-li-\-wei~pd-fouo~souo-p6-fouG \ 4 | 
-|- ll-pang-ni-li -{-wei-kd-lan~che-fouo-mouo-san-mo-san-mang 

|5i 

mie-pi-nang-gning ki-po lo-pan-tso | 6 | 

man-nl-po lo-tie-tou -f mo-ivel-nai + yang-tan-mo-ho-mo-neou- 
po-mang | 7 | 

ta-li -p mo-kd-ye-ni-nd-ndn | 8 j 
lou-kd-ti-to-mo-tsin-tie | 9 | 

sou-ki-li to-san-mo-p’ ouo-lang-m6-tou -f- mo-nou-yUt-wei-p’ou-ting 

ilO I 


1) Cf. Bunyiu Nanjio, Catalogue, n® 1072, 
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po-li-^cha-nou-\-mo-tX-wei-tsi-tan-];- Ian | 11 | 
sa to-po-ye-ti-mo-ho-ti-ti-mo-tdng-pi li-ti-hi-tou \ 12 | 
mou-f 6-ndn-sa-li fouo-lou-ko | 13 | 

po -j- lo-che li-to-mo-wei-lo-tou-nd-lo-sa-ta-li -j- mo-kiu-choang 

I l-i I 

man-nl-san-pou-ngo-kd-yang [ 15 | 

tam-mo-ho-ni-ho-mo-hd-ta-li mo-l6-ni -{-yang-fo lo-ti-che -\- 
fo \ 16 I 

sa-toud-ndn-pd-ko-ht-tou-kouo-tsi-na-nang-lo-i-fouo | 17 | 
pd-ti-yu-ni-pie-md-na | 18 | 

san-mao-t’no mo-tso-ki li-kouo-tsi-nai-pi-tso-pou-na | 19 ( 

10 + nai 4- li-cho-tl-i-po lo-ckan-tang | 20 | 
nai-kd-k6-lo-po-lo-mo li-tang-ti -\-li-p'o-fouo-p’o-ye-/io-lan \ 21 | 
wei-chouo-lou-pi-lou-pd-t | 22 | 

man-ni-ni-li + foud-na-ko-ye | 23 ( 

nai-cho-ni-ngo~neou-ngo-tang-tang-mo-h6-li-\~t'ang~mai-ni-nd | 24 | 
sa-toud-li + t’ai-ko-ki + H-pd-na | 25 | 
mo-po-li-mi-to-mo-hd-i -f- ye-na-pen-niu-nai-ye-ndng | 26 | 
kd-ye-ndng-sou-ngo-td-ndng | 27 | 

po -f- lo-ti-wei-ngo-to-mo-nou-foud-kou 4- po-t’d-ndng-tan 4- h-yi- 
ndn I 28 | 

ki 4- li-toud-p' o-ki 4- tie-po 4* lo-nd-mang [ 29 | 
kou-che-lo~mou-po-tsi-tnng-i-na 4* mo-ye-mao-t’i-wei-jo \ 30 | 

11 4" li-kd-ye-si 4- tl-na-la-mou -\-t'd-jo-ngo-ni-na-mo-k’i-lang | 31 | 
mao-t' i-md-li 4- i-^ning 4" ki-yu-jo 1 32 j 

ti 4* li-ko~ye-sa 4- tan-fouo-san-nd-po to | 33 | 

TRANSCRIPTION SANSCRITE 

yo naiko ndpy anekah 

svaparahitamahdsampadddhdrabhuto 

naivdhhdvo na bhdvah 

kham iva samara — vibhdvasvabbdvak j 

nirlepam nirvikdram 

civam asamasamam tnydpinam -prapanca[m) 
vande pratydtmavedyarn 

tarn aham anupamam dharmakdya{m) jindndm || 
lokdtitdm acintydm 

siikrtasamaphaldm dt.mano yo vibhutim 
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parsanmatte (?) vicitrdm 

stabhayati mahatim -matdm prltihetum j 

buddhdnam sanaloka- 

prasrtam aviratoddrasaddharmakocam 

vande sambhogakdyam 

tarn aghanighamahddliarmardjdm pratisthdm |j 

sattvdndni bhdgaheluh 

kvacid anabhra ivdbhdti yo d\pyamdnah 

sarnhodhau dharmacakre 

kvacid api ca punar drcyate yah pracdntam | 

naikdkdraprabhrtam 

Iribhavabhayaharam vtcvarupirupo yah 

vande nirvdnakdyam 

dacadiganugatam tarn mahdrtham munindm [j 

sattvdrtkaikakrpdndm 
apariinitamahdydnapunydnaydndm. 
kdydndm saugatdndm 
prativigatamanovdkpathdndm traydndm | 
krtvd baktydh prandmam 
kucalam upacitam yan rnayd bodhivijam 
Irikdyds lena labdhd 

jagad idam akhilam bodhimdrge niyuilje {| 
trikdyastavah samdplah 

TRADUCTION 

Dharmakaya : 

II n’est ni un ni multiple non plus. — II est le receptacle de la grande 
plenitude du bien d'autrui et de soi-meme. — II n’est pas la non-exis- 
tence; il n’est pas I’existence. — Comme I’espace... il a pour nature 
I’expansion. — Rien nele recouvre; rien ne I’altere. — 11 est bienheu- 
reux, egal et inegal. — Il penetre tout, il a un developpement... — Je 
I’adore, lui qu’on ne pent connaitre que chacun dans soi-m6me. — Il 
est incomparable ; c’est le Dharmakaya des Jinas. 

Sambhogakaya ; 

Surpassant le monde, inconcevable, — avec des fruits egaux aux 
bonnes actions : telle est sa propre expansion — [qu’il etale], multicolore. 
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— II fonde une cause puissante de joie. — II s’appuie sur tous les 
mondes des Buddhas. II est sans interruption le vrai tresor de la bonne 

loi Je I’adore, le Sambhogakaya, soutien des rois de la grande loi qui 

detruisent le peche. 

Nirvanakaya : 

Cause de bonheur pour les etres, tantot comme sans nuages— il brille 
resplendissant ; — tantot encore aussi au moment de la Sambodhi, et 
(quand il tourne) la roue de la bonne loi, — il se presente a la vue apaise : 

— rempli de formes qui sont multiples, otant la crainte des trois exis- 
tences, — sa forme est multiforme ; — je I’adore, ce Nirvinakaya ‘ — qui 
suit les dix regions et qui est le grand objet des Munis. 

Uniques compatissants au bien des creatures, — amenant les merites 
innombrables du grand vehicule {mahdydna), — les trois corps des Suga- 
tas — ont respectivement efface la voie de la parole et de la pensee. — 
Leur ayant fait un hommage avec devotion, — si j’ai ainsi accumule un 
m^rite, semence de Bodhi, — par li les trois corps sont acquis ; je destine 
ce monde entier a la voie de la Bodhi. — L’eloge des trois corps est fini. 


INSCRIPTIONS III ET IV 

Les inscriptions III et IV sont deux courts ex-voto qui 
furent graves le mSme jour, Tun par I-ts'ing et I-lin, les 
deux religieux dont nous avons d6ja trouv6 les noms a la fin 
de rinscription n° 2, I’autre par un religieux nomni6 Chao- 
p'in, qui devait 6tre sans doute leur compagnon. On verra des 
reproductions de ces deux monuments dans le Mahdbodhi 
du g6n6ral Cunningham, pi. XXX, n”’ 2 et 3. M. H. A. Giles 
enadonn6 une traduction {op. cit.., pp. 71-72). 

1) La transcription cbinoise desi^ne ici de ia maniere la plus claire le IS'ir\a- 
nakaya;la designation ordinaire est NiriLanakaya ; oaaij la ressemblance du 
son et I’analogie du sens peuvent aisement faire conlondre les deux expres- 
sions . 
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REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 
TRADUCTION (n“ III) 

Le religieux J-ts’ing et le disciple du maitre, J-lin, 
de la cour du dhyana de la Religion prospere dans la 
capitale orientale de I’empire des grands Song, s’ac- 
quittent du soin d’apporter un kasaya tisse d’or en 
reconnaissance des quatre bienfaits et des trois indul- 
gences *. Apres I'avoir etenduet suspendu sur le trone 
du Buddha de I’lnde, ils ont eleve en meme temps un 
stupa en pierre. Le quatrieme jour du quatrieme mois 
dela sisieme annee (1022), I’ien-hi, I’upadhyaya Pien- 
tcheng etant grand maitre. 

TR.ADUCTION (n“ IV) 

Le religieux Chao-p'in, de la 
cour de la Saintete agrandie dans 
la capitale orientale de I’empire 
des grands Song, a apporte un 
kasaya tisse d’or; apres I’avoir 
etendu et suspendu sur le trone du 
Buddha, il a ele\A en m^me temps un stdpaen pierre ; 
il s’acquitte de cela pour repondre aux quatre Lien- 
faitset aux trois indulgences. En retourde cette bonne 
oeuvre, il souhaite se trouver aux fleurs de dragon ^ 

Ecrit le quatrieme jour du quatrieme mois de la 
sixieme annee t'ien-hi (1022). 

INSCRIPTION V 

L’inscription de I’ann^e 10:13 a et6 decouverte par le 
g6n6ral Cunningham ; elle etait encastree dans un des murs 
de la residence du Mahant et se Irouvait dissimul6e sous une 
couche de chaux et d'huile s^che {Mahdbodhi, p. 57); le gd- 

1) Dans cette inscription et dans la suivante, le mot ynou de Fexpression san 
yeou doit etresurraante de la 40" clef;sans cette addition, I’e.xpression san i/eou 
signifierait « les trois mondes » et ne serait guere intelligible 

2) L’arbre aux fleurs de dragon est celui sous lequel s’assiera le Buddha 
futur, Maltreya Buddha. Chao-fin espire que. grace ala bonne oeuvre qu’il 
vient d’accoinplir, il sera parini les elus qui enleudront les enseignements du 
maitre sous I’arbre aux fleurs de dragon. 


^ 

4 -, 

Inscription IV 


* M 

n 

Inscription III 
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n^ral Cunningham n’a pas publie le texte de ce monument ; 
il avait dii cependant s’en procurer une copie, puisque 
M. H. A. Giles apuen faire la traduction [Mahdbodhi^ pp. 72- 
73). M. Foucher a remis la main sur cette inscription. 
Mettre la main sur Finscription est une mdtaphore, car la 
pierre est sacr^e, et nul, s’il n’est brahmane, n’a le droit d’y 
toucher ; il a done fallu s’adresser a un membre de la caste 
pure pour la nettoyer et I’estamper ; le r^sultat n’a pas ete 
tres satisfaisant. Par bonheur, M. Foucher avait un appareil 
photographique dont le regard isdiscret a su bien voir les 
moindres details de la sthle intangible. D’aprfes la photogra- 
phie, nous sommes done en mesure de donner ici pour la 
premibre fois la reproduction du texte chinois. 

Dans cette inscription, un religieux chinois, du nom de 

Hoai-iven 59 , commemore I’brection d’un sthpa auprbs 
du trfine de diamant. Ce n’est pas en son nom qu’agissait 
Hoai-iven \\\ etaitl’agent de Fempereur de Chine et de I’im- 
pbratrice douairiere qui avaient voulu blever un monument 
en terre sainte pour le plus grand bbnbfice d’un de leurs 
anebtres dbfunts, Fempereur T ai-tsong. 

Tai-tsong % ^ avait btb sur le trdne de 976 a 997. Son 

petit-fils, Jen-tsong F- , qui regna de 1023 a 1063, est le 
souverain qui ordonna la construction du stupa. Jen-tsong 
etait nb en 1010 aprbs J.-C. ; sa mbre btait la concubine Li 

Chen ; mais il futadoptbpar Fimpbratrice Tchang- 

hien Ming-souW^ lik ^ (cf. Histoire des Song ccyiiAi) 

qui , a la mort de Fimpbratrice Tchang-mou ^ ^ , en 
Fan 1007, btait devenue Fbpouse principale de Fempereur 
Tchen-tsong ^ ^ , pbre de Jen-tsong. Lorsque Jen-tsong 
monta sur le trdne, il n’btait £lgb que de treize ans ; aussi sa 
mbre par adoption exerga-t-elle le pouvoir eij son nom pen- 
dant onze annbes ; e’est ce qui nous explique pourquoi, dans 
cette inscription, Fimpbratrice douairibre est mentionnbe en 
mbme temps que Fempereur. L’impbratrice douairibre mou- 
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rut eu 1033, 1’annee meme de I’erection delastfele; elle 6tait 
a.gee de soixante-cinq ans, ala manifere de compter chinoise ; 
elle etait done n6e en 969. VHistoire des Sonff {chap, ix, p. 2 
v”) cite les noms honorifiques qui furent conf^res, en I’an- 

nee 1024, a I’empereur et a I’imperalrice douairifere : 

.±a 

sont exactement ces litres que nous retrouvons dans I’ins- 
cription. VHistoire des Song (chap, x, p. 1 v°) rapporte 
encore qu’en I’annee 1033 on conf6ra a I’empereur et a Tim- 
p6ratrice douairi^re de nouveaux noms honorifiques ; mais 
I’auleur de I’inscription ne put pas en avoir connaissance, 
car il 6crivait avant cet 6v6nement. 

Le religieux Hnai-wen lui-m6me n’est pas un inconnu. 
J’ai retrouv6 son nom dans le xlv' chapitre de I’encyclop^die 

bouddhique intitulee Fo tsov t'ong ki (publi6e 

entre les anm^es 1 269 et 1271 ; cf. Bunyiu Nanjio, A cata- 
logue of the Buddhist Tripitaka, n° 1661). A la date de 1031, 
cetouvrage nous fournitle renseignement suivant: « Le gra- 
mana Hoai-u:en avail 616 pr6cedemment en Inde pour y 
6lever un stupa en Fhonneur de I’empereur Tchen-tsongk 
c6t6 du trone de diamant du Buddha. Maintenant il voulut y 
retourner pour y 61ever deux nouveaux stupas au nom de 
I’imperatrice douairi6re et del’empereur actuel ; ilpria qu’on 
lui donnat la pr6face a la sainte doctrine de I’empereur de- 
funt‘, le texte du voeu formule par rimp6ratrice douairi6re 
et I’eloge des trois joyaux du saint souverain (e’est-a-dire de 
Jen-tsong], pour les graver sur pierre au bas des stupas, et 
qu’on fabriquat un kasaya pour TofFrir a la statue de Cakya. 
Un decret imp6rial le lui accorda. En outre^ on ordonna 
aux fonctionnaires que cela concernait d’ecrire un memoire 

1) En 998, I’empereur Tai-tsong avail compose une preface a la sainte doc- 
trine du Tripitaka; cf. Fo isou t'ong ki, chap. xliv. Les mots!^ ^ designent 
ici, non une dynastie precedente, mais unempereur defunt. 
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sur les trois voyages en Inde du gramana Hoai-iven. » 

»i a 2 #1 . 4- a fl ft s a * 4 ± HU 

W.'W>«E«ftP'11tl«=ftffi3ciE. 

L’inscription d6couverte a Bodh-Gayi nous permet de 
rectifier une inexactitude dece texte; Hoai-wen n’61eva pas 
deux stupas, I’un en I’honneur de 1 imperatrice douairifere, 
I’autre en I’honneur de Jen-tsong ; il en fit un seul qui fut 
construit en I’honneur de T’ai-tsong sur Tordre de I’imp^ra- 
Irice douairitjre et de I’empereur Jen-tsong agissant en leur 
nom commun. 

Le Fo isou t'ong ki nous a appris la date a laquelle Hoai- 
wen partit pour son troisieme pMerinage ; le meme livre 
nous informe de I’^poque a laquelle il revint : « La 
deuxi^me annee pao-yuen (1039), au cinquifeme mois, Hoai- 
wen, qui 6tait all6 trois fois en Inde, revint, avec les 
gramanas To-tsi, Yong-ting el To-ngan, du royaume de 
Magadha dans I’Inde du centre. Il apporta des reliques des 
os du Buddha, des textes sanscrits ecrits sur feuilles de 
palmier, des fruits de patra, des feuilles de Farbre de la 
bodhi, des feuilles de Farbre agoka, des rosaires en fruits de 
[Farbre de] la bodhi, dix-neuf exemplaires d’inscriptions de 
FInde. 11 fut mand6 en audience par Fempereur qui le 
r^conforta de ses peines ; on lui confera le titre de grand 
maitre qui illustre la religion ; on lui donna un vetement 


violet et des tissus broch6s d’or. » S 7C — ^ ft . 

Hfta 
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Qu’6taient ces dix-neuf inscriptions de I’lnde dont Hoai- 
loen rapporta des copies en Chine ? Nous ne le saurons sans 
doute jamais, et c’est grand dommage. Nous en sommes rd- 
duits a la stfele que grava Hoai-wen lui-meme. 

En voici la teneur : 


TEXTE 

i- 




TRADUCTION 

Erection d’un stupa en I’honneur 
de I’empereur T’ai-tsong par I’em- 
pereur et Timperatrice douairiere 
de la grande [dynastie] Song. 

De la grande [dynastie] Song 
I’empereur saintement pacifique, 
^ ^ sagement guerrier, bon et intelli- 
% gent, pieux et vertueux, et I’im- 
ri* tfr peratrice douairiere qui est d’ac- 
^ ^ pnncipe onginel, qui 
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Inscription V 


honore la verlu, qui est bonne et a 
une longue vie, qui est bienfai- 
sante et sainte, ont charge avec 
respect le religieux Hoai-wen de se 
rendre dans le royaume de Magadha 
pour s’acquitter du soin d’elever 
un stupa a cdte du Vajrasana en 
offrande a T’ai-tsong, I’empereur 
parfaitement bon , d’accord avec la 
raison, divinement meritant, sain- 
tement vertueux, pacifique et guer- 
rier, perspicace et illustre, gran- 
dement intelligent, profondement 
pieux. 

L’empereur T’ai-tsong desirait 
humblement elever ses pas jus- 
qu’aux demeures des devas, — 
recevoir personnellement du Bud- 
dha les recits qui confirment les 


Ecritures, — obtenir que la residence des vrais saints fut pour toujours 
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son habitation, que I’adoration de Qakra et de Brahma * fut sa grande 
recompense, que la majestueuse influence surnaturelle elevat a jamais 
sa dynastie. 

Ecrit le dix-neuvieme jour du premier mois de la deuxieme annee 
ming-tao, I’annee etant marquee des signes koei-yeou. 

(Grave au jour ping-tse.) 


II 

Les cinq inscriptions de Bodh-Gaya ne sont sans doute 
qu’une faible partie de toutes cellesque durent 6riger les pfe- 
lerins chinois. Peut-etre en exhumera-t-on d’autres encore. 
Dbs maintenant certains textes nous permetlent de signaler 
quelques-unes de cedes qui exist^rent autrefois. 

Les plus anciennes dont j’aie trouv6 mention furent grax^es 

par Wang Hinen-ts'e 3E ^ ^ . On connait, grflce a 
la traduction que Stanislas Julien^ a faite d’un passage de 
Ma Toan-lin, I’aventureuse carribre de ce personnage. 
Wang Hhien-ts'e avail ete charg6 en 646 de se rendre en 
ambassade aupres du roi Harsa ^ilddilya; il n’arrivaen Inde 
que vers 655, au moment oii ce souverain venait de mourir; 
repousse par I’usurpateur A-lo-na-choen^, il se retira au Tibet ; 
le roi du Tibet, Srong-btsan-sgam-po, 6tait mort depuis 650; 
mais ses deux femmes, la princesse chinoise Wen-tch'eng et 
la princesse n^palaise fille d’Arnij.uvarman* maintenaientune 
etroite alliance entre le Tibet, la Chine et le I\6pal : aussi I’en- 
voy6 chinois put-il recruter, pour venger son affront, une 
arm^e de douze cents Tib^tains et de sept mille N6palais avec 

1) Cakra et Brahma sont constamment cites de compagnie dans les textes 
bouddhiques. CL Hiuen-tsang , trad. Stanislas Julien, tome II, pp. 470 et 487, 

2) Melanges de giographie asiatique et de philologie sinico-indienne , tome I, 

pp. 164-166. Le chapitre de Ma Toan-lin traduit par Stanislas Julien est le 
338® dn Wen hien t'ong k’ao. * 

3) Peut-etre faut-il lire A-lo-chuen-na = « Arjuna », comme I’a conjecture 
M. Sylvain Levi, Journal asiatique, nov.-dec. 1892, p. 337. 

4) Cf. Sylvain Levi, ISote sur la chronologie du Nepal {Journal asiatique, 
juillet-aout 1894, pp. 62-64). 
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lesquelsil triomphade tous lesroitelets de la valine du Gange. 
II revint en 661 charg6 de butin; il offrita I’empereur ses cap- 
tifs parmi lesquels se trouvait A-lo-na-choen ; on put voir pen- 
dant longtemps sur la sepulture de I'empereur T’ai-tsong 
(627-649) quatorze statues en pierre repr^sentant des princes 
barbares vaincus, et, sur le dos de Tune d’elles, on lisait I’ins- 
cription suivante : « A-lo-na-choen, roi du royaume de Na- 
fou-ti, empereur de P'o-lo-nwn » (c’est-a-dire de I’lnde ou 
pays des Brahmanes) 

gSBW. 

Ce n’est pas toulefois, comme on pourrait le croire, a la 
suite de cette expedition militaire que 'Wang Hkien-ts'e grava 
des inscriptions. 

D’apres le Fo tsou t'ong hi ( ^ , encyclo- 
pedic bouddhique publiee entre 1269 et 1271), il I’avait fait 
precedemment, lors d’une premiere mission pacifique dans 
laquelle il accompagnait I’envoye Li 1-piao. A la date de la 
dix-septieme annee tcheng-koan (643 ap. J.-C.), cet ouvrage 
(chap, xxxix) nous donne en effet le renseignement suivant : 

« Le icei-ivei-tch'eng Li 1-piao^ et le hoang-chnei-ling Wang 
Ynen-is'e furent envoyes par decret imperial dansles contrees 
d’Occident et parcoururent plus de cent royaumes. Arrive a 
la demeure de We'i-mo ( Vimalakirti) , au nord-est de la ville de 
Fi-li-ye (Vaigali)', {Wang^ Yaen-ts'e la mesura avec sa 
canne; en long et en large, il trouva dix [fois la longueur de 
la tablette] hoa*-, c’est pourquoi il la surnomma fang- 

1) Cf. Kin che tsoei pien ^ ^ ^ IS , chap, cxm, p. 35 v<>, notice rela- 
tive a I’inscription funeraire de Hiuen-tsang. 

2) Ma Toan-lin mentionne la mission de Li I-piao, mais sans dire qu’il fut 
accorapagne par Wang Hium-ts’e (cf. Stanislas Julien, op. cit., p 164) 

3) Fi-lije est ulie faute pour P i-ye-li : on trouve la transcription P’i-ye-li 

^ ^ H dans la relation de Ki-ye (sur lequel, cf. Appendice II, n» II). 

4) Le dictionnaire de Kang-hi, au mot # , nous apprend que les hauts di- 
gnitaires portaient la^tablette hou attachee au sommet de leur canne. Cette 
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tchang^. Puis il monta sur la montagne (Grdhra- 

kuta) ety grava une inscription pour coramdmorer la gloire 
et la vertu des Tang. » 

« * ffl |“J Ul . *E IS « « . 


Ainsi I’inscription du Grdhrakuta aurait 6t6 6lev6e en 
643, deux ans avant que Hiuen-tsang revint en Chine, trois 
ans avant que Wang Hiuen-ts'e fut charg6 de sa seconde 


ambassade. Nous lisons encore dans le Pien tvei lou 


ouvrage de polemique bouddhique publie en 1291, 
chap, ii) : « Sous les T'a7ig, Wafig Hiuen-ts'e iat envoy§ en 
mission dans I’ouest. 11 arriva dans le royaume de Mo-kie-t'o 
(Magadha) ; sur la montagne Ki-che-kiue (Grdhrakuta) et k 
Tendroit oh le Buddha avait atteint la connaissance*, dans 
tons ces lieux il ecrivit des inscriptions pour c6l§brer la 

sainte transformation op6r6e par le Buddha. » )^ i ^ 

Une note du Pien ivei lou ajoute que le texte de ces ins- 
criptions se trouve dans la relation que Wang Hiuen-ts'e 
ecrivit de son voyage >. Cette relation est aujourd’hui per- 


lablette devait servir a noter les ordres donnes par I’empereur. De ne texte il 
semble resulter qu’elle mesurait un pied de longueur a I’epoque des Tang. 

1) Le tchang est une mesure de dix pieds. La chambre de Vimalakirti etait 
done un carre de dix pieds de c6te. I-tsing {Les religieux eminents..., trad, 
fr., p. 85) nous dit aussi que, dans le temple Ndlanda, les habitations des 
religieux etaient des carres de dix pieds de cote (par inadvertance, j’ai dit dans 
ma traduction qu’elles avaient une superficie de dix pieds carres). Par meta- 

phore, I’expression en est venue a designer I’abbe d’un monastere ou 

le monastere lui-mgme. * 

2) C’est-a-dire a Bodh-Gaya, pres du Bodhidruma. 

3 ) S 
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due * ; mais, puisqu’elle existait encore a la fin du xiii® siecle, 
on ne doit pas perdre tout espoir de la d^couvrir quelque 
jour. 

A c6t6 de ces inscriptions qui pourraient avoir un r6el 
int^ret historique, d’autres steles de I’^poque des T ang uq 
furent que de simples monuments 6lev6s par la piel6 de 
pfelerins obscurs. Telle dut etre celle qu^6rigea le religieux 
chinois Tao-hi dans le temple Mahabodhi. l-Uing. qui visita 
ITnde de 673 a 683, arriva dans le temple Mahabodhi peu 
de temps aprbs la mort de Tao-hi et vit sans doute lui-meme 
I’inscription dont il nous attesle I’exislence *. 

Trois cents ans plus tard, le religieux Fa-yu, retournant 
pour la seconde fois en Inde vers 982 apres J.-C., demanda 
afaire une inscription au nom de la Chine auprbs du lr6ne 
de diamant du Buddha’. 

Enfin, si Hoa.i-icen accompli! toutes les promesses qu’il fit 
lorsqu’ilparlit pour ITnde en 1031, il dut graver des textes 
fort etendus au bas du stOpa qu’il §difia a Bodh-Gay§ *. 


1) D’apres Stanislas Julien, la relation de Wang Hiuen-ts'e aurait comptfe 

12 livres et aurait ete intitulee [Melanges de 

giographie asiatique et de philologie sinico-indienne, pp. 164, note 1, et 
p. 201). — Le Fa yuan tchou Un cite (chap, iv, p. 35 v“) un passage de la 
relation de Wang Hiuen-ts’e d'apres lequel « Wang, ayant ete envoye en 
ambassade, arriva la quatrieoie annee hien-k’ing (659) dans le royaume de 
Po-li-che : le roi fit donner a cinq femmes une representation en I'honneur des 

Chinois 

». Cette representation consistait en tours de prestidigitation 
faits par les cinq femmes. La citation du Fa yuan tchou lin nous attests la 
reelle existence de I’ouvrage de Wang Hiuen-tse et assigne a Farrivee de 
Fambassadeur chinois dans le royaume enigmatique de Po-li-che une date (659) 
qui est en parfaite conformite avec ce que nous savons de Fepoque a laquelle il 
se trouva en Inde (de 655 a 661). 

2) Cf. I-tsing (Les religieux eminents..., trad, fr., p. 30) : ,< Il avait du talent 
litteraire; il connajssait fort bien les caracteres U'no et li. Dans ie temple de 
la grande Intelligence (.Mahabodhi) il fit une stele en chinois. 

3) Cf. Appendice II, n“ XIII. 

4) Cf. plus haut, p. 24. 
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Par ces t^moigaages et par les inscriptions memes qui ont 
retrouv6es, on voit que la plupart des steles chinoises de 
rinde ont du etre group6es auprfes du temple MaMbodhi. 
De tons les lieux divers on les pMerins chinois parent 
laisser des traces de leur passage, Bodh-Gaya fut en effet 
celui on elles devaient etre le plus nombreuses. Le trone de 
diamant qui repr6sentait pour la foi bouddhique le centre du 
monde et le siege des mille Buddhas du kalpa des sages, 
I’arbre de la Bodhi sous lequel le Maitre avail attaint a la 
connaissance par excellence, la statue du Buddha, chef- 
d’oeuvre d’un art vraisemblablement Stranger a I’lnde ^ , qui 
frappait les divots de stupeur et d’admiration, tout contri- 
buait a faire du lieu ou s’6levaient le temple et le monastere 
Mahabodhi le rendez-vous des fidbles. Des centaines de 
Chinois y son! accourus. Les plus c61bbres d’entre eux y 
s6journbrent. Les biographes A.Q Hiuen-tsang nousinforment 
que, mfime aprbs son relour en Chine, Hlum-tsang resta en 
relation avec les religieus du temple Mahabodhi*; une 
encyclopMie bouddhique nous a conserve le texte de la 
lettre qu’il reijut d’eux et de celle qu’il leur 6crivit* ; ces 
curieux documents nous montrent que I’illustre voyageur 
chinois avait dii s’arreter longtemps a Bodh-Gaya pour y 
contracter des amities si solides qu’elles subsistaient encore 
plusieurs ann^es aprbs son depart. 1-Uing, qui nous a laisse 
d’interessantes informations sur les pelerins ses contempo- 
rains, nous apprend en plusieurs passages que ses compa- 
triotes 6taient toujours bien accueillis dans le grand monas- 
tere: Hinen-tchao, Tao-hi, Hoei-ye, Hiuen-t'ai, Hiuen-k'o, 
Tao-cheng, Hiuen-hoei, Mohadem, K' oei-tchong , Ta-tch’eng- 
teng, Sanghamnnan, Tao-lin* y vinrent tons, et quel- 

1) Cf. FoucheTjL’artbouddhiquedansl'lnde {Revue de I'Histoire des Religions 
t. XXX), pp, 26 a 30 du tirage a part. 

2) Cf. Riuen-tsang , trad. Julien, t. 1, p. 319. 

3) Cf. plus loin, Appendice I. 

4) 1-tsing. Les religieux eminents...,Ud.d. fr., pp. 15, 29,34, 35, 36, 39, 47, 
65, 72, 75, 101. 
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ques-uns d’entre eux y residferent. Tao-fang, Tche-hong^ 
neveu de I’ambassadeur Wang Hiuen-t'se, et Ou-hing * y 
furenttous trois nomm6s vihdrasvdmin ou sup6rieurs, quoi- 
qu’il fdt tres difficile a un etranger d’oblenir ce litre. 1-tsing 
lui-meme ' ne manqua pas de se rendre a Bodh-Gaya ; dans 
ler^cit qu’il nous fait de sa visile, on voit qu’il regardait le 
trone de diamant comme le but supreme de son pblerinage. 


Hi 

Les inscriptions chinoises trouv6es a Bodh-Gay4 furent 
6rigees, Tune par des religieux de la petite dynastie Han 
qui ne purent guere revenir en Chine qu’au commencement 
des Song^ et les quatre autres par des religieux qui vivaient 
sous les regnes dutroisibme el du quatribme empereurS'on^. 
Elies atlestent ainsi qu’il y eut pour le bouddhisme chinois 
une ere de prosp^rite de la seconde moiti6 du x° jusque vers 
le milieu du xi' siecle. Nous avons cherch6 a confirmer et 
completer ce temoignage au moyen d’une s^rie de textes 
que nous avons group^s a la fin de cet article A vrai dire, 
ces textes sont moins nombreux et plus succincts qu’on 
n’aurait pu I’esperer ; autant en effet les renseignements sont 
abondants pour les bouddhistes de I’epoque des Tang, autant 
ils sont rares pour ceux de I’^poque des Song. Les biogra- 
phies de religieux 6criles sous les Song ' ne traitent, dans 
la section relative aux traducteurs el pblerins, que de reli- 
gieux ant6rieurs aux Song ; nous en avons 6te reduits a 
glaner les indications ^parses dans rencyclop6die intitult^e 
Fo tsou f ong ki donnees que nous fournissent les pages 
qui traitent de I’lnde dans I’histoire des Song. Quelque 
breves et clairsem6es que soient ces notions, elles sont suf- 

1) J-tsing, op. cit., fip. 38 et i45. 

2) I-tsing, op. cit., p. 124, 

3) Cf. Appendice II. 

4) Song kao seng tchoan. 
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fisantes cependant pour qu’on puisse se faire une id6e assez 
exacte de I’ampleur et de la dur^e du mouvemenl religienx 
qui signala les premiers temps de la dynastie Song. 

Les pMerins chinois qui se rendirent alors en lude furent 
nombreux. Les Song etaient au pouvoir depuis cinq ans a 
peine (964) que trois cents religienx se mettaient en route 
pour la terre sainte ; ils restferent douze ans en voyage ; I’un 
d’eux, nomm6 Ki-ye, nous a laiss6 une courte relation de 
leurs peregrinations. L’annee qui suivit leur depart, le reli- 
gieux Tao-yuen revenait des contrees d’Occident, apres une 
absence de dix-huit annees. En 966, cent cinquante-sept 
personnes, parmi lesquelles se trouvait un certain Hing 
K’in, repondirent a un appel de il’empereur qui voulait 
envoyer une mission en Inde. En 978, on voit revenir Ki- 
ts' ong et ses compagnons; en 982, Koang-yuen-, en 983, 
Fa-yu, qui repart presque aussitot; entre 984 et 987, Ts'e- 
hoan ; en 989 (990?), Tch'ong-ta, qui 6tait reste dix ans loin 
de sa patrie. Enfin, en 1031, Hoai-wen, qui, a deux reprises 
deja etait alle en Inde, y retourne une troisifeme fois ; il n’en 
revient qu’en 1039, et c’est au cours de ce voyage qu’il grave 
en 1033 la stble aujourd’hui conserv6e dans la residence du 
Mahant de Bodh-Gaya. 

A c6t6 de ces hommes, il y en eut sans doute plusieurs 
dont les historiens ont n6glig6 de nous conserver le sou- 
venir. Aucun des auteurs des inscriptions de 1022 n’est 
mentionne ni dans le Fo tsou tong ki ni dans I’histoire des 
Song-, si ceux-la furent oublies, combien d’autres durent 
avoir le meme sort! Nous savons, en outre, qu’il se trouvait 
a la cour de Chine en 982 plusieurs gramanas chinois qui 
comprenaient le Sanscrit ‘ ; il est probable qu’ils avaient 6te 
etudier en Inde et qu’il faut ajouter leurs noms sur la liste 
des pblerins. 

Un fait qui mgrite d’etre siguale, c’est que •bon nombre de 
ces religienx ne voyageaient pas en simples particuliers. 


1) Cf. Appendice II, n” X, 
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Plusieurs d’entre eux etaient charges de missions quasi 
officielles parl’empereur. Les cent cinquante-sept personnes 
qui partirent en 966 furent munies de lettres-patentes or- 
donnant a tous les princes de I’Asie centrale et de I’lnde du 
nord de leur fournir des guides; de meme, Fa-yu, qui, vers 
983, devait suivre la voie de mer en passant par Sumatra, 
regut des lettres de cr6ance pour les principaux royaumes 
de la grande lie. Arrives en Inde, les pfelerins avaient sou- 
vent a s’acquitter de certains devoirs religieux au nom de 
leur souverain : Koany-yuen, revenu en 982, put prouver 
par une lettre d’un prince hindou qu’il avail olfertau Buddha 
du Irone de diamant un kasaya de la part de I’empereur' ; 
Hoai-iven agissait sur I’ordreexpres de Jen-tsony et de I’im- 
peratrice douairiere lorsqu’il construisait en 1033 une pa- 
gode a Bodh-Gaya; le religieux hindou Kio-kie, qui dtait 
arriv6 en Chine en 1010, reQut par d^cret imperial un 
kasaya tiss6 d’or pour le presenter au trone de diamant'. On 
ne voit point qu’a I’epoque des T'ang les Fils du Ciel aient 
confi6 aux pfelerins de semblables mandats ; les premiers 
empereurs Song furent les seuls a mettre ainsi les religieux 
au service de leur d<5votion personnelle. 

Tandis que les bouddhistes chinois se portaient vers les 
lieux consacres par la veneration des croyants, les Hindoos a 
leur tour affluaient a la cour de Chine ou ils etaient assures 
de recevoir un accueil empress6. On a peut-etre trop meconnu 
jusqu’ici le role considerable que jouerent les Hindoos dans 
la propagation de leur foi. L’inleret qu’ont excite les pelerins 
chinois a rejete dans I’ombre les Iravaux accomplis par leurs 
coreligionnaires de I’lnde. En realite, la traduction en chinois 
des textes du Tripifaka est aulant 1’ oeuvre des uns que des 
autres. Ce n’est pas seulenient a I’epoque des Tang qu’on 
peut constater la venue de ces etrangers; au x' et au xi‘ sie- 
cles le bouddhicme est encore assez florissant dans son pays 

1 ) Cf. Appendice II, no XI. 

2) Cf. Appendice II, n“ XXIII. 
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d’origine pour envoyer au dehors des missionnaires qui vont 
precher la bonne loi ; ce fut peut-etre alors le dernier rayon- 
nement d'un foyer pres de s’6teindre; mais encore est-il que 
la flamme divine brulait toujours et qu’elle faisait sentir sa 
vivifiante influence jusque dans la Chine septentrionale. En 
972 arrivent a TcK ang-ngan les gramanas Ko-tche^ Fa-kien^ 
Tchen-li, Sou-ko-t'o et quatorze autres religieux de I’lnde de 
I’ouest; en 973, 1’empereur regoit avec de grands honneurs 
un gramana du temple Nalanda, qui prit en 982 le 

nom de Fa-hien et qui demeura en Chine jusqu’a sa mort sur- 
venue en 1001. En 971, Manjugri, fils d’un roi de I'lnde de 
I’ouest, et, en 977, Ki-siang, gramana de I’lnde de I’ouest, 
s’^tablissent 6galement a la capitale et y restent un temps 
plus ou moins long. En 980, on signale la venue de Tien-si- 
tsai, originaire du Cachemire, de Che-hoii, originaire de 
rudydna, et de Hou-lo^ gramana de Tlnde du centre ; I’empe- 
reur Tai-tsong congut alors le projet d’entreprendre de nou- 
velles traductions de textes sacres et de continuer I’ceuvre 
qui se trouvait interrompue depuis prbs de deux sifecles*; il 

1) Dans la preface au catalogue intitule Ta ts’ang cheng kiao fa pao piaomou 
(cf. Bunyiu Nanjio, Catalogue..., n” 1611), on lit;«De la 10= annee yong-p’ing 
de I’empereur Ming des Han posterieurs, I’annee etant marquee des signes 
ou-tch’en (fil ap. J.-C.), jusqu’a la 18^ annee k’ai-yuen de Hiuen-tsong de la 
dynastie Tang, I’annee etant marquee des signes keng-ou (730), il y eut en 
tout 19 generations et 663 ann^es; pendant ce laps de temps les traducteurs 
furent au nombre de 176 personnes, lant laiques que religieux ; les textes du 
Tripitaka du grand et du petit vehicule qu’ils publierent formerent un nombre 
total de 968 ouvrages et de 4507 chapitres. — De la 18' annee k’ai-yucn des Tang, 
I’annee etant marquee des signes 4eft(;-ou (730) jusqu’a la 5® annee tcheng yuen 
de Te-tsong, I'annee etant marquee des signes ki-se (789), il s’ecoula 60 an- 
nees; pendant ce laps de temps, il y eut huit traducteurs du Tripitaka, et,en fait 
de sutras et de gastras du grand vehicule, ainsi que de methodes de recitation, 
127 ouvrages en 242 chapitres. — De la cinquieme annee tcheng-yuen des Tang, 
I’annee etant marquee des signes ki-se (789), jusqu’a la septieme annee hing- 
kouo de Tai-tsong de la dynastie Song, I’annee etant dans les signes jen-ou 
(982), il s’ecoula 193 annies pendant lesquelles il n’y eut aucmn traducteur. En 
cette annee jen-OM (982), on institua la cour de traduction; de cette epoque, 
jusqu’a la quatrieme annee ta-tchong-siang-fou de Tchen-tsong, Tannee etant 
marquee des signes sin-hai (1011), il s’ecoula vingt-neuf annees, pendant les- 
quelles il y eut six traducteurs du Tripitaka qui publierent 201 ouvrages en 
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fonda en 982 une cour de traduction a la tete de laquelle il 
mit les trois Hindous Fa-t'ien, T ien-si-tsai et Che-hou ; c’est 
vraisemblablement a leur activit6 qu’on doit la plupart des 
201 ouvrages dont s’enrichit le Tripitaka chinois pendant les 
dix-neuf annces qui suivirent (982-1 Oil). Les textes sanscrits 
sur lesquels ils travaillaient paraissent avoir 6t6 nombreux; 
si Ton en croit le Fo tsou Cong ki, presque tons les pfelerins 
qui arrivaient ou qui revenaient en Chine apportaient avec 
eux quelque sdtra Sanscrit sur feuilles de palmier ; il est done 
possible qu’on d^couvre un jour au fond des convents du 
Chen-si certains de ces manuscrits dont nous ne poss6- 
dons plus que la version chinoise. L’instilution de la cour de 
traduction et le redoublement d’int6ret que I’empereur mani- 
festait pour les 6tudes sanscrites ne furent pas sans attirer en 
Chine de nombreux Hindous ; on les voit arriver en foule; ce 
sont : entre 984 et 987, Yong-che] en 989, Pou-Co-k'i-to, 
Qramanadu temple Ncllanda; en Kia-lo-chen-ti, de I’lnde 
du centre; en999, Ni-icei-ni,di& I’lnde du centre, et Fo-hou^ 
de rinde del’ouest ; en 1004, Fa-hou, de Tlnde de I’ouest, et 
Kie-hien de I’lnde du nord ; en 1005, Mon-lo-che-ki, du Cache- 
mire, et Ta-mo-po., de I’lnde de I’ouest; en 1010, Tchong-te^ 
de rinde de I’ouest, et Kio-kie, de I’lnde du centre; en lOt 1, 
Tsi-hien, du royaume de Pan-ni\Q\i 1013, Tche-hien, de I’lnde 
de I’ouest ;en 1016, T'ien-kio,AQ I’Udyana, Miao-te, de Ceylan, 
T ong-cheou, de I’lnde du centre, P'ou-tsi, du royaume de Va- 
rendra dans I’lnde de Test, et taut d’autres avec eux que I’au- 


384 chapitres des textes saints du Tripitaka. De la quatrieme annee king-yeou 
de Jen-tsong, Tannee etant marqute des signes ting-lch'eou (1037), jusqu’a 
maintenant, vmgt-deuxieme annee tche-yuen de la sainte dynastie des grands 
Yuen, I’annee etant marquee des signes i-yeou (1285). il s’est ecoule 254 an- 
nees pendant lesquelles il y a eu qualre traducteurs du Tripitaka qui ont public 
20 ouvrages en 115 chapitres des textes sacres du Tripitaka. « — On remar- 
quera que, de I'anp^e 1037 a 1' annee 1285, d s’est ecoule 248 annees, et non 254, 
comme il est dit ici. Nous ne pouvons cependant pas supposer une faute d’im- 
pression, car la meme assertion setrouve repetee dans la preface au Tche-yuen 
fa pao k’an t'ong tsong tou (Bunyiu Nanjio, Catalogue..., n” 1612). Je ne m’ex- 
plique pas d’oii peut provenir celte erreur repetee deux fois. 
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teur du Fo tsou t'ong ki declare que jamais il n’y eut autant de 
religieux hindous a la cour. Puis ce sont, en 1024, Ngai-hien- 
tche, Sin-hou et leurs compagnons de I’lnde de I'ouest; en 
1027, cinq religieux, parmi lesquels Fa-ki-siang en 1036, 
Chan-tcK eng et huit autres Qramanas. 

Cependant cette fere de prosperitfe allait brusquement pren- 
dre fin. L’histoire des Song termine sa notice sur I’lnde a 
I’annfee 1036, quoiquela dynastie ait subsiste pendant 
encore prfes de deux sifecles et demi ; si le chroniqueur s’in- 
terrompt, c’est sans doute parce qu’il n'a plus rien a dire et 
qu’a partir de I’annfee 1036 les relations cessent entre I’lnde 
et la Chine. L’examen du Fo tsou t'ong ki suggfere une con- 
clusion analogue; cette encyclopfedie mentionne I’arrivfee, 
en 1053, de Tche-ki-siang, gramana de I’lnde de I’ouest; 
mais, aprfes cette date, elle ne cite plus aucun pfelerin chinois 
ni aucun missionnaire hindou. Enfin, une troisifeme considfe- 
ration nous revfele la grave atteinte que subit vers le milieu 
du XI* sifecle le bouddhisme en Chine : en 1021, on comptait 
dans I’empire 397.61 5 religieux et 61 .240 religieuses ; en 1 034, 
on fevalue encore les religieux a 385.520 et les religieuses a 
48.740 ; mais, en 1068, il n’y a plus que 220.660 religieux et 
34.030 religieuses'. 

Si Ton recherche quelles furent les causes de ce revire- 
ment de fortune, on n’en trouve pas de trfes apparentes. Le 
bouddhisme ne fut point persfecutfe en Chine au xi® sifecle ; on 
ne porta contre lui aucun de ces fedits de proscription qui, a 
d’ autres epoques, ont arretfe son essor. Mais, pour fetre sour- 
des et cachfees, les influences qui le minferent alors n’en fu- 
rent pas moins puissantes. Si le bouddhisme succomba, ce ne 
fut pas devant des ennemis qui se servaient d’armes tempo- 
relles; c’est dans un con flit d’idfees qu’il se trouvavaincu. Dans 
la seconde moitife du xi’ sifecle, en effet, se dessina le grand 
mouvement offensif du rationalisme leftrfe qtii devait fetre 


1) Fo tsou t'ong ki, chap, xliv, cinquieme annee fien-hi, — chap, xlv, pre- 
miere annee king-yeou, — et premiere annee hi-ning. 
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une reaction intransigeante centre tons les principes venus 
de r^tranger; Han ITi ^3^ (1008-1075), I’illustre histo- 
rien Se-uui Koung ^ (1009-1086), Tch'eng Hao 

^ ,1032-1085) et son frfere Tch'eng 7 ^ !S (1 OSS- 

HOT), puis, au xn' siecle, le celebre commentateur et phi- 

losophe Tchnu Hi ^ (1130-1200), en un mot toutes les 

gloires de cede forte 6cole qui fut comme la scolastique du 
confucianisme, battirent en brfeche sans treve ni merci les 
croyances bouddhistes. Quand on voit combien I’esprit de la 
classe cultiv6e en Chine est, aujourd’bui encore, imbu des 
doctrines que professferent les lettr6s de r6poque des Song, 
on comprend quelle immense autorit6 ils durent avoir de leur 
vivant, et on ne s’^tonne plus que le bouddhisme ait ete in- 
capable de rc^sister a de si rudes assaillants. 

Vers le meme temps, le bouddhisme passait en hide par 
une crise plus grave encore, puisqu’elle devail avoir un de- 
nouement fatal. L’invasion musulmane n’en est peut-6tre 
pas la cause immediate ; les conqueles de Mahmoud le 
Ghaznevide (1001-1030) coincident aucontraire avecl’epoque 
a laquelle les religieux errants furent le plus nombreux 
enlre I’Inde et la Chine. D’une manifere indirecte cependant, 
I’islam put avoir quelque influence surles destinees du boud- 
dbisme. En empechant en elfet la constitution de puissantes 
dynasties indigenes dans le nord etle centre de I’lnde, il lui 
enleva ses protecleurs attitres qui, pendant tanl de siecles, 
I’avaient soutenu de leurs dons princiers el encourage par 
leurs edits bienveillants : sans doute on pourra trouver au 
xiC siecle un Agoka-balla, roi de Sapadalaksa', et un Yidya- 
dhara, fils d’un conseiller de Gopala, roi de Gadbipura qui 


1) Les trois inscriptions d’Acoka-balla sont datees des annees 1157, 1175 et 
1180 de notre ere! Cf. Ciinnin^'ham, Mahdbodhi, pp. 78^81. 

2) On a longteraps cm par erreur que I'inscription de Vidyadhara avait ete 
gravee en 1276 samvat {= 1219 de notre ere):cette date ne laissait pas que de 
surprendre, puisque Gadhipura parait are identique a Kanyakubja, laquelle 
fut prise par ies mahometans en 1193; on s’etonnait done que le boJddhisme 
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feront encore des professions de foi bouddhique, mais ce 
sont la des exceptions sans importance ; en fait, les PMa, qui 
disparaissent dfes le commencement du xi' siecle, sont les 
derniers grands souverains bouddhistes qui aient r6gn6 dans 
le bassin inf^rieur du Gange. De plus en plus, le bouddhisme 
fut abandonne a ses propres forces. Pour une religion jeune 
et ardente, la separation d’avec le pouvoir s6culier pent 
devenir le signal d’une fere de rfenovation ; pour un culte 
deja vieux, qui n’est plus qu’une institution vfenerable de 
riiltat, c'est la mine. Tel fut le cas pour le bouddhisme. 
Privfe de I’appuides rois, dfenue de vitalitfe intferieure,ilentre 
vers le milieu du xi° sifecle dans cette longue et lamentable 
decadence ou graduellement il devait s’effacer pour laisser 
reparaitre I’antique organisation sociale des brahmanes. 

En cherchant a replacer les inscriptions de Bodh-Gaya 
dans les conditions historiques Ob elles ont pris naissance, 
nous avons ete amenes a signaler I’existence, a la fin du 
X® et au commencement du xi' sifecle, d une pferiode pen- 
dant laquelle les relations religieuses entre ITnde et la Chine 
furent en recrudescence. On connaissait bien le grand mou- 
vementde propaganda bouddhique dontle complet fepanouis- 
sement se produisit au viC sifecle avec Hiuen-tsang et I-tsing ; 
on n’avait gufere fait attention jusqu’ici au rfeveil de la foi qui 
eut lieu trois cents ans plus tard. Pour qui le considfere de 
haut, les voyages des pfelerins bouddhiques tiennent une place 
importante dans I'histoire intellecluelle de Thumanitfe ; les 
Qramanas obscurs dont les noms seuls ont surnagfe jusqu’a 
nous, et ceux plus nombreux encore qui resteront oublifes h 
jamais, accomplirent une oeuvre noble et haute, car ils 
mirent en contact deux civilisations par ce qu’elles avaient 

eut pu subsister aprbs la conqufile musulmane. Mais M. Kielhorn a montre 
recemment que la date avait ete mal dechilTree, et qu’il fallait lire 1176 samvat 
(= 1119 de notre ere). Cf. Kielhorn, A Buddhist stone inscrtption from Sravusti 
of{mkrama-) samvat 1276, ap. Indian Antiquary, 1888, XVII, p. 61, et un 
second article de M. Kielhorn rectifiant la date, dans Indian Antiquary , 
p. 176; cf. aussi Fiihrer, The Sharqui architecture of Jampur (1889), pp. 70- 
73, et Hoey, Journal of the Asiatic Society of Bengal, vol. LXI, p. 1. 
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de meilleur et de plus d6sint6ress6. Emport^s par un de ces 
irr^sistibles courants qui, a de certaines epoques, remuent 
et soulfevent les foules inconscientes, ils franchissent les 
larges fleuves et les montagnes neigeuses, les deserts et les 
mers, et, renversant les barriferes §lev6es par les haines de 
races, ils reunissent dans une intime communion de pensee 
les4mes des peoples. II elait int^ressant de suivre jusqu’en 
sa dernifere phase ce choc pacitique de deux mondes. 

Avant d’etre eclips6 par les doctrines des lettr6s chinois, 
avant de s’^teindre graduellement en Inde, le bouddhisme 
avait done une fois encore inspire d’un meme zele pieux les 
deux plus vastes agglomerations d’hommes qui soient sur la 
terre. Malgre les germes latents qui deja travaillaient a sa 
dissolution, il avail de nouveau fait eclore, des bords du 
FJoang-/io jusqu’aux rives du Gange, la fleur sacree de 
I’enthousiasme. Quoique a son dedin, il semblait reprendre 
vie ; e’est dans un supreme rayonnement de gloire que 
commence le cr^puscule de ses dieux. Les steles de Bodh- 
Gayd sont les vestiges de cette splendeur finale ; erig^es pour 
ceiebrer la puissance et la majeste du bouddhisme, elles 
sont devenues les pierres tombales sous lesquelles gtt ense- 
velie la religion qu’elles croyaient eternelle. 


APPENDICE I 

[Fo Ison li tai I'ong Itai ^ MB. ^ , chap, xiv.) 

La cinquieme annee [yong-hoei] (054 ap. J.-C.), un religieux fut en- 
voye du temple Mahabodhi du pays de I’lnde centrale pour apporter au 
maitre de la loi Hhien-lsang une lettre et pour lui offrir en meme 
temps des objets de ce pays. Le texte de la lettre etaitainsi congu : 

« Celui qu’entoure I’assemblte des hommes de grande science au 
temple Mahabodhi, a c6te du trdne de diamant du merveilleux et bien- 
heureux Bhagavat, le sthavira Hoei-fipn ’ envoie une lettre dans le 

1) St. Julien (Fiede Hiuen-t^tnng, p. 319) croit que Hoei-f’ifn est la traduction 
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royaume de Mahatchena ' a Moksa-acarya qui connait a fond et qui 
penetre tres bien des sutras, des [textes du] vinaya et des fastras in- 
nombrables. II lui soubaite avec respect d’avoir a jamais pen de maladie 
et pen de peine. Moi, le bhiksu Hoei-t'ien, j’ai maintenant compose un 
eloge des grandes transformations divines du Buddha, et [un traite sur] 
la connaissance de la mesure comparee des sutras et des fdstras, etc. ; 
je les remets au bhiksu Fa-tch'ang qui vous les apportera. Parmi nous, 
I’acarya, aux nombreuses connaissances sans limites, venerable et de 
grande vertu {bhadanta), Tcke-koang^ (Jnanaprabha), se joint a moi 
pour venir vous demander de vos nouvelles. Les upasakas tous les jours 
continuent a vous adresser leurs prostemations etleurs salutations'. 
Maintenant, tous ensemble nous vous envoyons une paire de pieces 


du nom Sanscrit PrajMdeva. Mais cela snpposerait que le mot hoei est ecrit 

; or nous avons ici le mot . « Hoei-t’ien, lisons-nous dans la Vie de 
Hiuen-tsang (p. 319), connaissait a fond les dix-huit ecoles du petit vehicule; 
son savoir profond et sa vertu eminente lui avaient egalement concilie I’estime 
universelle. » A I’epoque ou Hiuen-tsang 6tait en Inde, il avait eu I’occasion 
de defendre les doctrines du Mahiyana contre ce partisan du Hinaydna, mais 
ces pol^miques courtoises n’avaient point diminu^ I’estime et la sympathie 
qu’ils avaient I’un pour I’autre. 

1) Une note qui se trouve dans le memoire de I-tsing sur les religieux 6mi- 
nents (p. 55, n. 3 ad fin., de la trad, fran^aise) nous apprend que les Hin- 
dous donnaient le nom de Tche-na a Canton et celui de Mahd Tche-na a la 
capitale, e’est-a-dire a Tch' ang-ngan (auj. Si-ngan-fou). Les auteurs musul- 
mans appellant au contraire Chin la Chine du nord et Machin la Chine du 
sud. 

2) Moksa dcdrya ou Moksa deva est le nora qui fut donne a Hiuen-tsang par 
les religieux du Hinayana. Cf. Vie de Hiuen-tsang, p. 248, 

3) Tche-koang (Jnanaprabha) etait le plus celebre disciple de I’illustre Kie- 
hien (Ctlabhadra). Cf. Vie de Hiuen-tsang, p. 319. Au temps ou Hiuen-tsang 
etait en Inde, lorsque le roi C'laditya avait §crit au temple Nalanda pour faire 
venir des religieux dans son royaume, le sup^rieur de ce temple, qui n’etait 
autre que Kie-hien (Cilabhadra), avait d’abord choisi, pour remplir cette mis- 
sion, quatre religieux au nombre desquels se trouvaient Hiuen-tsang et Tche- 
koang. Cf. Vie de Hiuen-tsang, p. 222. 

4) Cette expression est frequente dans le style bouddhiste; on la retrouve, 
par exemple, dans le texte d’un vceu fait en 607 par I’empereur Yang de la 


dynastie Soei {Fo tsou t'ong ki, ch. xxxix) 




« je me prosteme devant tous les Buddhas des dix regions et je les salue >>. 


Sur I’expression^ ^ ,abreviation de^ ^ ^ , cf. Watters, Essays 

on the Chinese language, p. 462. 
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d’etoffe blanche pour vous montrer que nos coeurs ne sont pas oublieux : 
la route est longue; ne tenez point compte de la petitesse dece present; 
nous desirous que vous I’acceptiez. Pour ce qui est des sutras et des 
fastras qui vous sont necessaires, quand la liste nous en sera parvenue, 
nous vous les copierons et vous les enverrons. Voila, Moksa-acarya, ce 
que nous desirous que vous sachiez. » 

Quand Fn-Zcli’/uuj prit conge pour s’en retourner [Hiuen-]tsang ecri- 
vit une reponse au venerable Tche-koang (Jfianaprabha) ; cette lettre 
etait con(;ue a peu pres en ces termes ; « Ces dernieres annees, un en- 
voye est revenu et j’ai appris que le grand maitre Tcheng-fa-tsang ‘ avait 
cesse de vivre. Enapprenant cette nouvelle, j’ai ete accable d’une dou- 
leur a laquelle je ne pouvais mettre fin. Helas ! la barque de cette mer de 
souflrance a sombre; I’mil deshommeset des devas s’esteteint. L’affiic- 
tion que nous cause sa disparition, comment pourrait-on I’exprimer ? 
Autrefois, quand la Grande Intelligence cacha son eclat, Kia-ye (Ka- 
fyapa)continuaetmagnifiasa grande oeuvre; lorsque C/(fm^-na(Qanavasa) 
eut quitte ce monde, Kiu-to (Upagupta) ' mit en lumiere sa belle regie; 
maintenant qu’un general de la Loi est retourne au vrai lieu, que les 
maitres de la Loi s’acquittent a leur tour de sa tache. Mon unique desir 
est que les explications pures et les discussions subtiles s’epandent en 
flots vastes comme ceux desquatre mers, que la bienheureuse science et 
la belle rnajeste soient eternelles comme les cinq montagnes. — Des 
sutras et des fdstras que raoi, Hiuen-tsang, j’avais pris, j’ai dejatraduit 
le Yu-kia che tl luen (Yogacaryabhumi-castra-karika), etc., en tout une 
trentaine d’ouvrages grands et petils. — En ce moment, le Fils du Ciel 
de la grande dynastie Tang, par sa saintete personnelle et ses dix mille 
fcdicites guide le pays et donne le calme au peuple : avec I’affection d’un 
cakraraja, il etend au loin la transformation qu’etend un dharmaraja. 
Pour ce qui a ete public de sutras et de fastras. nous avons obtenu la 
faveur d'une preface composee par le divin pinceau ^ ; les fonctionnaires 

1) Tcheng-fa-tsang est lesurnom qui avait ete donne kKie-hien (Cilabhadra); 
cf. Vic de Hiuen-tsang, p. 144. Ce (^iilabhadra, qui etait a la tele du temple 
Nalanda au moment ou Hiuen-tsang se trouvait en Inde, parait avoir joue un 
grand role dans la vie du pelerin chiuois; cf. Vie de Hiuen-tsang , pp. 144-147, 
211, 217, 221-223 e/ 233-235. C'est aupres de Cilabhadra que Hiuen-tsang s’i- 
nitia a la doctrine du Yo^a. 

2) Kagyapa, Canav.lsa et Upagupta sont le premier, le troisieme et le qua- 
trieme des patriarohes. 

3) Cf. Vie de Hiuen-tsang, p. 306-307. 
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que cela concerne ont regu I’ordre de r^pandre ce texte dans tout le 
royaume ; meme les pays voisins le recevront tous, en execution de cet 
ordre. Quoique nous soyons a la fin de la derniere periode des images *, 
cependant I’eclatante gloire de la loi de la religion est tres douce et tres 
parfaite; elle n’est point differente de ce qu’etait la transformation a 
Che-lo-fa (Qravasti) et dans le jardin de Che-to (Jetavana). — Void ce 
que je desire humblement vous faire savoir : en versant dans le Sin-tou 
(Sindh) *, j’ai perdu une charge de livres sacres ; maintenant j’en ecris la 
liste a la suite [de cette lettre]. Si vous en avez I'occasion, je vous prie 
de me les faire parvenir. Ci-joint quelques menus objets que je vous 
envoie comme offrande, en desirant que vous veuilliez bien les accep- 
ter. » 


APPENDIGE II 

N. B. — La lettre A designs les passages tires de I’encyclopMie Fo 
tsou t'ong ki. La lettre B designs les passages tires du chapitre 490 de 
I’histoire des Song ; ces derniers textes, ayant ete reproduits par Ma 
Toan-lin dans le 338® chapitre du 14 liien Cong k'ao, ont de traduits 
par Stanislas Julien {Melanges de giographie asiatigue..., pp. 169-178); 
mais nous avons dfi souvent nous ^carter du sens adopte par Julien. 


I 

A, chap. XLiii. « Troisieme annee [k'ien-(4] (965ap. J.-C.); lecramana 

Tao-yuen , de I’arrondissement de I's’ang ^ ,avait voyage 

dans les cinq Indes et dlx-huit annees s’etaient ecoulees entre son de- 
part et son retour. Puis il revint, en compagnie de I’envoye de Yu-t’ien 


(Khoten) et arriva a la capitals. II presenta des reliques du 
Buddha et des textes sanscrits ecrits sur feuilles de palmier... » 

B. « La troisieme ajinee k' ien-te (965 ap. J.-C.), lereligieux Tao-yuen, 
de I’arrondissement de Ts’ang, revint des contrees occidentales. 11 s’etait 
procure une relique du Buddha, des vases en cristal de roche et qua- 
rante cahiers de textes sanscrits ecrits sur feuilles de palmier; il vint 


1) Une prediction avail annonce que, lorsque les deux statues d’.AvalokiteQ- 
vara, pres du trdne de diamant, se seraient completem^nt enfoncees dans la 
terre, la religion bouddhique s’eteindrait. L’unede ces statues, dilHiuen-tsang, 
est dejaenfoncee jusqu’a la poitrine ; la fin de la religion semble done proche. 
Cf. Vie de Hiuen-tsang, p. 141 et p. 142, n. 1. 

2) Cf. Vie de Hiuen-tsang, p. 263. 
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les offrir [a I’erapereur]. Tao yuenetait parti pour les contrees occiden- 

tales pendant la periode t'ien-fou (936-943) des Tsin "a* ; il etait reste 
douze ans en route et etait demeure six ans en tout dans les cinq Indes 

^ ; les cinq Indes ne sont autres que le Tien-tchou 

A son retour, il passa par Yu-t'ien (Khoten) ; il arriva [a la 
capitale de la Chine] en compagnie de I’envoye de ce pays. Tai-tsou 
(960-9751 le fit appeler et I’interrogea sur les moeurs, les montagnes, 
les cours d’eau, les itineraires des contrees qu’il avait parcourues; il de- 
crivit lout cela point par point. » 

Ces textes presentent une difficulte, car, de la periode t’ien-fou (936- 
943) des Isin jusqu'a I’annee 965, il s’est ecoule plus de dix-huit annees. 
Peut-dtre faut-il lire : « pendant la periode t’ien-fou des Han ». En 
effet, le premier empereur de la dynastie des Han posterieurs appela 
douzidme annee t'ien-han la premiere annee de son regne effectif; la 
periode t'ien-fou des Han correspond done exactementa I’annee 947. — 
Tao-yuen dut se trouver en Inde presque en mdme temps que les au- 
teurs de I’inscription n° 1. 


II 


De 964 a 976, voyages en Inde de trois cents pramanas ; I’un d’eux, 

Ki-ye ^ , a ecrit une courte relation qui nous a ete conservee 

par /*an Tch'eny-ta , dans le premier chapitre de son ou- 

vrage intitule Ou tch'oan lou (fin du xii” siecle). On trou- 

vera le Ou tch'oan lou dans la XVIII“ section du Tche pou tsou tchai 

U’ong chou ^ ^ ^ ^ S (tome XXXV de I’edition de 

la Bibliotheque nationale, nouveau fonds chinois, n°912), et e’est la que 
Ma Toan-lin a recueilli le recit de K'l-ye pour I’inserer dans le338' cha- 
pitre du Wen hien t'ony k’ao. La relation de ce pelerin bouddhiste a 
ete traduite en anglais par M. Schlegel, sous letitre de ; Itinerary to the 
Western Countries of Wang-nieh in A. D. 964 [Memoires du Com'it^ 
sinico-japonais, XXI, 1893, pp. 35-64). Je ne crois pas que M. Schlegel 
ait eu raison d’appeler ]\ang-nieh I’auteur qu’il a traduit : sans doute, 
ce religieux avait pour nom de famille Wang, et, d’autre part, dans la 
relation il est toujours designe sous le nom de Ye ; mais il ne s’ensuit 
pas que Ye soit son nom personnel; Ki-ye est appele Ye, de m^me que 
Hiuen-tsang est souient appele Tsang (cf. plus Laiit. p. 42, ligne 7, 
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et de nombreux passages du Fo tsou t’ong ki). Dire que ce personnage 
s’appelait Wang Ye, c’est comme si Ton pretendait que Hiuen-tsang, 
parce qu’il avail pour nom de famille Tch'en, doit etre appele Tch’en 
Tsang, ou que Fa-hien, parce qu’il avail pour nom de famille Kong, doit 
etre appele Kong Hien. Si le texle de Ma I’oan-lin n’indique pas ex- 
pressement le nom de Ki ye, cela provient d’une des innombrables 
fautes d’impression ou de redaction dont s’est rendu coupable cet ency- 
clopediste trop vante. Qu’on se reporte au texte original du Ou tch’oan 

/ow, on y lira ceci : it ^ ^ M M W oM ^ 

« Ge temple, c’est le [maitre du] Tripitaka Ki-ye qui I’a cons- 
truit; [Ki-\ye avail pour nom de famille Wang. » 11 faut done mainte- 
nir le nom de Ki-ye que Stanislas Julien donnait a ce religieux {Me- 
langes de geographic asiatique, p. 192). 


Ill 

A, chap. xLiii : «: La quatrieme annee [k'ien-te] (966 ap. J.-C.), un 
decret imperial annonja que, puisque les regions de Ts'in ^ (auj. 

prefecture secondaire de Ts'in, province de Kan-sou) et de Leang 
(auj. prefecture de Leang-tcheou, province de Aan-^ow) etaient ouvertes, 
on pouvait envoyer des religieux en Inde pour y chercher la loi. En ce 
temps, cent cinquante-sept hommes, parmi lesquels le framana Hing- 

k'in 'fX Wi , repondirent au decret. Pour tous les pays qu’ils allaient 
traverser, a savoir ceux de Yen-k'i ^ ^ (Harachar), K'ieou-tse ^ 

^(Kutche), Kia-mi-lo^^ 5^ ^ (Cachemire), etc., [I’empereur] leur 
remit des lettres-patentes ordonnant qu’il leur fCit fourni des hommes 
pour les guider ; en outre, a chacun d’eux on donna trente mille sape- 
ques pour la route. » 

B. « La quatrieme annee [4’ie»-/e] (966 ap. J.-C.), cent cinquante-sept 

hommes, parmi lesquels le religieux Hing-k'iuen trl/ , allerent au 
palais et declarerent a I’empereur qu’ils desiraient se rendre dans les 
contrees d’Occident poury chercher des livres bouddhiques; ils y furent 
autorises. Pour tous les pays qu’ils traverseraient, a savoir les arrondis- 

sements de Kan , Cha ,Sou ^ , etc., et les royaumes de 

ien-k’i (Harachar), K'ieou-tse (Kulche), Yu-t’ien (Khoten), Ko-lou 
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[Kotl ou Kotldn des ecrivains musulmans?), etc., et, plus loin 
encore, les royauines de Pou-lou-cha (Pechawer), Kia- 

che-mi-lo ■mmM (Cachemire), etc., (I’empereur) fit des de- 
crets enjoignant a ces Etats d’ordonner a des gens d’aller a leur ren- 
contre et de les guider, » 


IV 


A, chap. XLiii : Cinquieme annee k’ai-pao (972 ap. J.-C.) : arriv^e k 
la cour de trois gramanas de Plnde de I’ouest, K'o-tche Wig, 
Fa-k'ien et Tchen-li . — Arrivee d’un framana de 

rinde de I’ouest, Sou-ko-l'o : il offre a I’empereur des 

reliques et des fleurs de Mafijusa — Arrivee de quatorze 

(jramanas de I’lnde de I’ouest, parmi lesquels se trouve le framana 3Ii-lo 


A, chap. XLIII : Sixieme annee k'ai pao (973 ap. J.-C.) ; arrivee du 

[maitre du] Tripitaka, Fa-t'ien (Dharmadeva) — ^ 5^ , origi- 

naire de I’lnde du centre. 

{Fa-t'ien, qui prit en 982 le nom de Fa-hien 3^ W, etait un gra- 
mana du temple Ndlanda ; il mourut en 1001. G'est un des plus celebres 
traducteurs de I’epoque desSong. Cf. Bunyiu Nanjio, Catalogue..., Ap- 
pendix II, n° 159.) 

VI 


B. « La huitieme annee [k’ai pao] (97.5), en hiver, Jang-kie-chouo-lo 


K 5® (Cankhasvara), fils du roi de I’lnde de I’est, vint 
rendre hominage et apporter tribut. » 


VII 


A, chap. XLIII ; 'DeuxiSine annee [t’ai-p’ing-hmg-kouo] (977) ; arri- 
vee de Ki-siang pi ^ , gramana de I’lnde de I'ouest ; il apporte des 
te.xtes sanscrits eciits sur feuillus de palmier. 
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(A la date de 992, \qFo tsou t’ong ki cite de nouveau Ki-siang ; ce reli- 
gieux avait presente a I’empereur une pretendue traduction qu’il intitu- 


lait le sutra du recueil des prieres magiques du Mahayana ^ ^ 


; mais Fa-t’ien (cf. no V) denonga cet ouvrage comme ne re- 
posant sur aucun original Sanscrit et I’empereur le fit bruler.) 


Mil 


A, chap.XLiii ; Troisieme annee [t'ai-p' ing-hmg-kouo] (978) : Ki-ts'ong 

, gramana du temple K'ai-pao S , revient de I’lnde de 
I’ouest avec ses compagnons ; il offre des livres sanscrits, un stupa d’une 
relique du Buddha, des feuilles du Bodhidruma, un plumeau en plumes 

de queue de paon. — Arrivee de Po-na-mo , gramana de 

rinde du centre; il apporte un stupa d’une relique du Buddha et un 

plumeau en queue de yack. — Man-tcliou-c/ie-li MM 

(Mafijugri), fils d’un roi de I’lnde de I’ouest, demande a s’en retourner 
dans son pays; un decret I’y autorise (commeutaire : il dtait arrive en 
Chine la quatri^me annee k’ai-pao — 971 ap. J.-C.). 

B. « D’aprfes les lois de I’lnde, lorsque le roi d’un Etat meurt, I’heri- 
tier prdsomptif lui succede ; tons les autres fiis quittent le monde et 
entrent en religion ; ils ne resident plus dans leur pays d’origine. Il y eut 
un certain Man-tchou-che-li (Mafijugri) qui etait un de ces fils de roi; 
ilvint [en Chine] a la suite de religieux chinois. T’ai tsou (960-975) or- 


donna de le loger dans le temple Siang-kouo TO IS . Il observait tres 
bien la discipline ; il etait le favori des gensde la capitale, etles richesses 
et les dons affluaient dans sa demeure. Tous les religieux devinrent 
jaloux de lui; comme il ne comprenait pas le chinois, ils fabriquerent 
une requete supposee par laquelle il demandait a rentrer dans son pays. 
Cette requete lui fut accordee. Quand le decret imperial eut ete rendu, 
Man-tchou-che-li (Mafijugrij fut frappe de stupeur et d’indignation. Les 
religieux I’avertirent qu’a cause du decret il nepouvait que sesoumettre. 
Il tarda encore quelques mois, puis s’en alia. Il disait qu’il se rendait 
vers la mer du Sud pour s'en retourner sur un bateau marchand ; on 
n’a jamais su oil il etait alle. » 



48 


REVUE DE l’HISTOIRE DES RELIGIONS 


IX 

A, chap. XLin : Cinquieme annee \t’ai-p'mg-hing-kouo] (980) : au 
deuxieme mois, arrivee du (maitre du) Tripitaka Tien-si-tsai 

j t 

iK , originaire du pays de Kia-cke-mi-lo (Cachemire) *, dans I’lnde du 
nord, et du (maitre du) Tripitaka Cke-hou\ m ^ (Danapala?), origi- 
naire du pays d.’ Ou-f ien-nang ft (Udyana). — Au cinquieme 

mois, arrivee de Hou-lo , framana de ITnde du centre. 

(Sur Tien-si-tsai y 999 etCAe-Aou, deux des plus illustres traducteurs 
de I'epoque des Song, cf. Bunyiu Nanjio, Catalogue..., Appendix II, 
nos 160 etl61.) 

X 

En 982, au sixieme mois, institution de la cour de traduction des 
livres saints ^ ^ ^ . T'ien-si-tsai (cf. n° IX). avec le titre de grand 
maitre qui eclaircit la religion , Fa-t'ien (cf. n“ V), 

avec le titre de grand maitre qui transmet la religion 
et Che-hou (cf. n° IX), avec le titre de grand maitre qui manifeste la re- 
ligion , sont mis a la tete des travaux de la commis- 

sion et sont charges de traduire chacun un ouvrage. Des religieux 

chinois verses dans la connaissance du Sanscrit, tels que Fa-tsin 5^ 

, TcFang-k'in ^ et Ts’mg-tchao /H VS , sont charges de 
recueillir la traduction par ecrit et de retablir dans les phrases, calquees 
d’abord sur I’original Sanscrit, la construction chinoise. Les hauts fonc- 

tionnaires Vang Vue et Tchang Ki mm ont pour tache de 

polir le style. 

(Cf. Fo tsou t'ong ki, chap. XLUi, et .Song kao seng tchoan, chap, m, 
ad fin.) 


t) D’apres un autre lexte(Fo tsou litni t'ong tsai 
chap. XXVI, annee.^82), Tiev-si-tsai aurait ete un 





Qramana du temple Mi-lin, 


du royaume de Jo-lan-t’o-lo (Jalandhara), dans I'lnde du centre ® ^ tj? 
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XI 


A, chap. XLiii :.Septiemeannee ai-p’ing-hing-kou6\ (982), au douzieme 

mois : Le religieux Koang-yuen , originaire de Tch'eng-tou 

(auj. prefecture de Tch'eng-tou , province de Se-tch'oan), 
revint d’un voyage dans I’lnde de I’ouest. II se presenta au palais et 


offrit une lettre de Mo-si-nang , fils du roi de I’lnde de 

I’ouest, une empreinte de I’os du crSne du Buddha, des feuilles de 
palmier, des feuilles du Bodhidruma. L’empereur ordonna au [maitre 
du] Tripitaka Che-hou (cf. n" IX) de traduirela lettre qui etaitainsi con- 
fue ; « Humblement j’ai entendu dire que, dans le royaume de Tche-na 
(Chine), il y avait un grand Fils du Ciel; parfaitementsage, parfaitement 
saint, sa fortune et sa puissance sent souveraines. J’ai honte de mon peu 
de chance qui m’ole le moyend’allervousrendrehornmage. {Koang) Yuen, 
par la grSce imperiale, a obtenu d’offrir un kasdya au Che-kia Jou-lai 
(Qakya Tathagata) du tr6ne de diamant ; apres 1 ’avoir etendu et suspendu , 
et apr^s avoir fait son offrande, il a souhaite humblement que I’empe- 
reur de Tche-na (Chine) efit une prosperite et une intelligence accom- 
plies, une longdvite et une autoritd durables, que tous les 6lres doues 
de sentiment fussent transportes au dela de tous les (lieux) oil on est 
submerge et ou on se noie. Avec respect je remets au ^ramana Koang- 
yuen une relique de Che-kia (^akya) pour qu’il vous I’apporte. » 

Voici le texte chinois de cette lettre, tel qu’on le trouve dans \e Fo 
tsou t’ong ki : 


fit M i SB H ^ ^ . M B M » fl: » a 

SB a # . Is « 11 ii w ^ « ft . — w ^ ig s 
« a a . ata » j®E *1 » ik * a ja » . 


Ce m^me texte se trouve sous une forme notablement differente dans 
1 histoire des Song (chap. 490) et, par suite, dans Ma Toan-lin (chap. 338); 
il y est si altere que, lorsqu’il est question du kasaya ofiert par Koang- 
yuen au Buddha du tiAne de diamant, Stanislas Juhen fait la traduction 
suivante {Melanges de geographic asiatique..., p. 171) : « A I’arriv^e de 
Kouang-youen, j’ai eu I’honneur de recevoir une sainte statuette enri- 
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chie de diainanls, representaat (Idkyamouni, assis dans I’attitude du 
bonheur et du calme divin. Je me suis revetu du kia-cha et lui ai fait 
des offrandes. » 

II est evident que le texte du Fo Isou Cong ki est le seul qui puisse 
etre accepte. Koang-yuen deposa auprfe du Vajrasana le meme present 
que mentionnent aussi les trois inscriptions de I'annee 1022 ; il etendit 
et suspendit un vetement religieux ou kasdya sur la statue du Buddha; 
il fit ensuite des vreux pour la prosperile de son souverain et de tous les 
etres vivants en general. Ce qui ne lai-sse pas que d'etre interessant (et 
I’auteur du Fo tsou Cong ki ne manque pas de le faire remarquer), 
c’est que Koang-yuen apportait son olTrande « par grace imperiale y), 
c’est-a-dire sur I’ordre expres de I’empereur ; jusqu'alors, les pelerins 
qui etaient alles en Inde s’y etaient rendus de leur propre gre et en 
leur propre nora; ce texte est le premier oii nous voyions un empereur 
de Chine envoyer dans les lieux saints un religieux, avec mission d’y 
accompli!' pour lui certaines devotions. L’inscription del033et, semble- 
t-il aussi, la grande inscription de 1022 nous attestent de la meme ma- 
niere le zele bouddhique des premiers empeieurs Song. 

Il est un point cependant sur lequel il est perrnis d’hesiter entre la 
lefon du Fo tsou Cong ki et celle du Song die. L’encyclopedie boud- 
dhique nous dit que la lettre fut ecrite par Mo-sl-nang, fils du roi de 
rinde de I’ouest; d'apres Thistorien, .Mo si-nang lilait lui- meme un roi 
de rinde; si ce dernier temoignage est exact, on pourrait, commele pro- 
pose M. Sylvain Levi, identifier Mosi-nang avec le Mahasena, qui est 
menlionne dans le Mahdoamso, ouChronique desrois de Geylan. 

A, la suite de la lettre de Mo-si-nang, I’histoire des Song ajoute que 
Che-hoa traduisit aussi une adresse collective des religieux du meme 
royaume ; pour la forme et le fond, cette adresse etait analogue a la lettre 
de Mo-si-nang. 


.\11 


B. « Che-liou (ct. n“ IX) etait originaire du royaiun§ d’Ou-hiucn I'C- 

fa la .a ' ' 

nang jnu ^ (Udyana); ce royaume depend do I’lnde du nord. En 
marchant vers I^ouest pendant douze jours, on arrive au royaume de 

Kan-Co-to ^Gandhara) ; apres vingt autres jours de marche 

vers I’ouest, on arrive au royaume de i\ang-ngo-lo-kia-lo 
^ ^ (Nagarahaia) . apies dix autres jours de marche vers ro'aOol, 
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on arrive au royaume de Lan-p'o ^ (Lampaka, Lamghan) ; apres 
douze autres jours de marche vers I’ouest, on arrive au royaume de Ngo- 

jo-nang ^ ^6 (Gazna?); en continuant a marcher vers I’ouest, 
on arrive au royaume AePo-se VK (Perse) et on trouve la mer Occi- 

dentale E® . — A partir de I’lnde du nord, au bout de cent vingt 
jours de marche, on arrive a I’lnde du centre. — De I’lndedu centre, en 
marchant vers I’ouest, apres trois etapes, on arrive au royaume de A-lo- 

u'ei ; apres douze autres jours de marche, on arrive au 

royaume de Wei-nang- lo apres douze autres jours de 

marche vers I’ouest, on arrive au royaume de Po-lai-ge-kia^^ 

(Prayaga); apres soixanle autres jours de marche vers I’ouest, 

on arrive au royaume de Kia-lo-nou-k' iu-jo ^ ^ ^ (Ka- 

nyakubja); apres vingt autres jours de marche vers I’ouest, on arrive au 

royaume de Mo-lo-wei ^ ^ ^ (Malva?) ; apres vingt autres jours de 

marche vers I’ouest, on arrive au royaume de Ou-jan-ni^ Mi 
(Ujjayini) ; apres vingt-cinq autres jours de marche vers I’ouest, on ar- 


rive au royaume de Lo-lo ^ 5® (Laia't) ; apres quarante autres jours 
de marche vers I’ouest, on arrive au royr.ume de Sou-lo~tch’a ^ 

^ (Surastra); apres onze autres jours de marche vers I'ouest, on arrive 
a la mer Occidentale. — De I’lnde du centre, il faut six mois de voyage 
pour arriver a I’lnde du sud. — En marchant encore vers I’ouest pen- 
dant quatre-vingt-dix jours, on arrive au royaume de Kong-kia-nou 

j&S- ^ (Konkana) ; en marchant encore vers I’ouest pendant un 
mois, on arrive a la mer. En partant de I’lnde du sud, apres six mois 
de marche vers le sud, on arrive a la mer du Sud. Tout cela, c’est Che- 
kou qui I’a expose. » 


XIII 

k, chap. xLiii ; Iluitieme annee I’nl-p’ mg-hing-kc^io (983) : le fra- 

mana Fa-yu revient de I’lnde de I’ouest; il presente a I’empe- 

reur une relique de I’os du crane du Buddha et des textes sanscrits ecrits 
sur feuilles de palmier. Fa-yu quMa parmi la foule pour fabriquer un 
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dais precieux orne de dragons et un kasaya tisse d’or dont il se proposait 
de faire une oEfrande au trone de diamant lorsqu'il retournerait dans 
rinde du centre. II demandaqu’on lui donnat des letfres pour les divers 
royaumes qu’il traverserait : un decret imperal lui accorda des letlres- 

patentes pour les royaumes de San-fo-ts'i — , de Ko-kou-lo 

^ et de Ko-lan ® ; on I’envoya muni de ces lettres. » 

A la dale de 989, le Fo tsou t’ong ki ajoute que, au dire de I’empe- 
reur lui-meme, le religieux Fa-yu, au moment de se rendre dans I’lnde 
du centre, avail demande a clever une stele aupres du trone de diamant 

du Buddha, au nom du gouvernement chinois : isi 

B. « La huitieme annee [t’ai-p’ing-hmg-kouo] (983), le religieux Fa- 
yu, revenant de I’lndeoii il avait ete chercher des livres sacres, arriva a 

San-fo-ts’i — ^ el y rencontra le religieux hindou Mi-mo-lo- 

che-ll (Vimalafri, ap. M. Sylvain Levi), qui, 

apres un court entretien, le chargea d’une requMe dans laquelle il 
exprimait son desir de se rendre dans le Royaume du Milieu et d’y tra- 
duire les livres saints. L’empereur eut la bonte de rendre un edit pour 
I’appeler aupres de lui. Fa-yu quSla ensuile des aumdnes pour fabriquer 
un dais precieux orne de dragons et un kasaya. Comme il se proposait 
do retourner en Inde, il demanda qu’on lui remit des lettres officielles 
pour les royaumes qu’il devait traverser. (L’empereur) lui donna done des 

lettres pour Hia-tche , roi du pays de San-fo-ls’i 

pour Se-ma Ki-mang ^ ^ , souverain du pays de Ko-kou- 

lo ^ ^ pour Tsan-lan-lo ^ , souverain du pays de 

Ko-lan , et pour Mou-t'o-sien , fils du roi de 

rinde de I’ouest; on le fit parti r muni de (ces lettres). » 

Toute la lin de ce passage de I’histoire des Song a ete singulierement 

travestie par Stanislas Julien qui n’a pas vu que ^ etait un nom 
d’homme *. 


1) On retrouve le nom du roi Hia-tche dans la notice du royaume de San-fo- 
h'i de I’histoire des Sc»isr(chap. 489 , p. 5 v») : « La huitieme annee [fai-p'ing- 
hxng-kouo] (983;, le roi de ce pays, Hia-lche, envoya l’ambassadeurP’ou-j/a-t’o-/o 
apporter en tnbut un Buddha en cristal de roche, de la toile de coton, des dents 
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XIV 

B. « Pendant la periode yong-hi (984-987), Ts'e-hoan ^ , reli- 
gieux de I’arrondissement de Wei revint des contreesoccidentales. 
Avec le religieux turc Mi-tan-lo ^ ^ (Mitra), il vint pre- 

senter des lettres du roi de I’lnde du nord et de Na-lan-t’o 
, roi qui s’assied sur le diamant. » 

II est evident que, dans ce texte, il devait 6tre question du roi de I’lnde 
du nord, du Vajrasana ou trone de diamant et du temple Nalanda. Mais 
les noms ont ete irremediablement confondus et brouilles par le redac- 
teur de I’histoire des Song. 


XV 


Pendant la p4riode yong-hi, 984-987 apres J.-C., I’histoire des Song 

mentionne encore qu’un religieux de P’o-lo-men (c’est-a- 

dire un framana bouddhiste de I’lnde), nomin6 Yong-che , et 

un heretique de Pose (Perse), nomme A-li-yen 

arriverent ensemble a la capitale. — Yong-che dit que son pays s’appe- 

lait le royaume de Li-te , que le nom de famille du roi etait 

Ya-lo -ou-te , que son nom personnel etait A-jo-ni-fo 

WrIISsW. que sa femme s’appelait Mo-ho-ni 

A~li-yen dit a son tour que le roi de son pays avait le surnom de Hei-i 

, que son nom de famille etait Tchang 5^, que son nom 
personnel etait Li-mo mu. 


de rhinoceros, des parfums et des drogues » A ^ ^ I M 


m 


Le royaume de San-fo-ts'i parait avoir eu sa capitale a Palembang, sur la cdte 
occidentale de Sumatra. — 3e n'ai trouvfe aucun renseignemenl sur les 
royaumes de Ko-kou-lo et de Ko-lan. 
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Ge lexte a ete tradnit integralement par Stanislas Julien (op. cit., 
p. 175-177). 

XVI 


A, chap. XLiii : Deuxieme annee toan-kong, 989 apres .T.-C. (mais il 
semble qu’il y a la une fante d’impression et qu’il faut lire « troisieme 


anntie » = 990) : « 7 cli'ong-ht 


ijCramana de T’ai-yuen 




revientde I’Inde de I’ouest; dixans s’etaient ecoules entre son depart et 
son retour. II apporte des reliques du Buddha et des textes sanscrits ecrits 

sur des feuilles de palmier. » — « Pou-l'o-k'i-to 

gramana du temple I\a-lan-l'o (Nalanda), de I’lnde du centre, vient a la 

cour. II offre des reliques du Buddha et des textes sanscrits. y> 


XVII 


En cette m^me annee 989 (ouplutdt 990), le Fo tsou I'ong ki men- 

tionne I’arrivee de Tsing-kic , framana du royaume de Tchan- 

Ich'png [Campa] des mers du Sud; il se rend a la cour et offre 

a I’empereur [un sceptre jou-i, une cloche et un battant de cloche en 

cuivre dore, du parfum de camphre. 


Peut-etre ce religieux est-il le ineme que celui qui est mentionne dans 
I'histoire des Sung, a la date de la deuxieme annee Irhe-lao (996 ap. 
J.-C.). Stanislas Julien a traduit le passage relatif a ce personnage de la 
maniere suivante : « Dans la deuxieme annee de la periode Tchi-lao 
(996 de J.-C.), un religieux de I'lnde aborda en Chine sur un vaisseau 
marchand. Il apportait une cloche destinee a I’empereur, un battant 


(de cloche) orne de sonnetles. une .sonnette de cuivre ( 

^ ^ ^ , une statuette de Buddha, et un livre .sacre ecrit 


sur des feuilles de palmier. Il ne comprenait pas la langue chinoise. » 


X\1II 


A, chap. XLIII : La premiere annee tc/ie-Zuo (995), Kia-lo-chen-ti ^ 
[Kalacunti?j, framana de 1 Inde du centre, vient a la cour. 
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II apporte des reliques de I’os du crane du Buddha et des livres sanserifs 
ecrits sur feuilles de palmier. » 


XIX 

A, chap. xLiii : « La troisieme annee [tche-tao] (997), an neuvieme mois, 

pxi pxi 

Lo-kou-lo m (Rahula), gramana de I’lnde de I’ouest, vient a 

la cour. II apporte des lextes sanscrits ecrits sur feuilles de palmier. » 


XX 

A, chap. XLiv : Premiere annee hien-p'ing (998) ; « Ni ["l)-wei-ni 

•fiat® , gramana de I’lnde du centre, et ses compagnons vien- 
nent a la cour. Ils apportent des reliques du Buddha, des textes sanscrits, 
des feuilles de I’arbre de la Bodhi, plusieurs fruits (de I’arbre) de la 

Bodhi. — Fo-hou ^ gramana de I’lnde de I’ouest, vient a la 
cour; il apporte des livres sanscrits. » 


XXI 

A, chap, XLiv : Premiere ann^e king-te (1004) : « Arrivee du (maitre 

du) Tripitaka Fa-hou originaire de I’lnde de I’ouest; il ap- 

porte des reliques du Buddha et des textes sanscrits ecrits sur feuilles 

de palmier. » — « Arrivee de Kie-hien (Cilabhadra), gramana 

de rinde du nord; il apporte des textes sanscrits. » — Sur Fa-hou, cf. 
Bunyiu Nanjio, Catalogue..., Appendix II, n® 162. 


XXII 


A, chap. .XLIV ; La deuxieme annee \king-lf[ (1005), au troisifeme 

mois, arrivee de Mou-lo-che-ki , gramana du royaume 

de Kia-che-mi-lo (Cachernire); il apporte des livres sanscrits et des 
feuilles de I’arbre de la Bodhi. » — « Le septieme mois, arrivee de Ta- 


mo-po 
sanscrits. » 


, gramana de I'lnde de I’ouest; il apporte des textes 


XXIII 


A, chap. XLIV : Troisieme annte ta-tchong-siang-fou (1010) : 
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« Tchong-tp framana de I’lnde de i'ouest, vient a la cour. II 

offre lies reliques, des textes sanscrits, une empreinte de la Bodhi. » — 


« Kio-kie , cramana de I’lnde du centre, vient a la cour ; il ap- 

porte des reliques, des fascicules sanscrits, le vrai visage du trone de 

diamant ( c’est-a-dire, apparemment, une image 

de la statue du Buddha qui se trouvait dans le temple Mahabodhi; cf. p. 
10, n. 1), des feuilles de I’arbre de la Bodhi... Quand il s’en retourna. 


il regut par decret imperial un kasaya tisse d’or pour 

Toffrir au trone de diamant; il recut aussi del’argent pour la route, du 
the et des fruits. » 


XXIV 

A, chap. xLiv ; Quatrieme annee ta-tckong-siang-fou (1011) : « Au 
cinquieme mois, arrivee de Tsi-him > gramana du royaume de 

Pan-ni ^ ; il apporte des textes sanscrits et une empreinte de la 

Bodhi. )) 

XXV 

A, chap. XLIV : Sixieme anneeIa-fcAon^-iia«p-/bu (1013) : « Au neu- 

vi^me mois, arrivee de Tche-hien gramana de I’lnde de 

I’ouest, et de ses compagnons. Il apporte des reliques et des textes 
sanscrits. » 


XXVI 

.A, chap. XLIV : Huitieme annee la-lchong-siang-fou (1015) : « Le 

royaume de Tchou-lien dans les mers du Sud, envoya un 

ambassadeur offrir le tribut et apporter des livres sanscrits de I’lnde... » 

1) Cette (imbassade est pfralement si.snalce par le Smirj che dans la notice sur 
le royaume de Tchou-lien (chap. 489) : ceite notice a ete reproduile par Ma 
Toan-lin (cf. Hervey de Saint-Denys, Ethnotjraphie des peuples strangers d la 
Chine; ileridionaux, pp. 571-582); elle ne me parait pas donner des renseigne- 
ments suffisants peiir qu’on puisse determiner la situation geographique du 
royaume de Tchou-lien. 
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XXVII 

A, chap.xLiv : « La neuvieme [la-tchong-siang-fou\ (I016),au 

deuxieme mois, arrivee de 7 ’ien-kio , f ramana du royaume de 

Yeou-fien-nang ^ ft (Udyana), dans I’lnde du nord, — de 
Miao-te , framana du royaume du Fils du lion (Ceylan), dans 

I’lnde du sud, — et de divers ^ramanas du royaume de Kia-ts’o 

(Kaccha?), dans I’lnde de I’ouest. Chacun d'eux offrit des reliques 
et des livres sanscrits. » — « Au quatrieme mois, arrivee de T’ong~cheou 

^ ^ > gramana du royaume de Sa-fo-lo , dans I’lnde 

du centre; il apporte des livres sanscrits. » — « Au cinquieme mois, ar- 
rive deP’ ou-f si ^ , gramana du royaume de Fo-lin-nai^^ 

(Varendra), dans I’lndede Test; il apporte des textes sanscrits. » 

L’auteur du Po tsou t’ong ki remarque qu’a aucune autre epoque de 
I’histoire les religieux hindous ne furent aussi nombreux a la cour de 
Chine qu’en cette annee. Il ajoute que, a I’exception du nom de Ceylan, 
il est impossible d’identifierau moyendu5i yu ki les noms desroyaumes 
qui sont cites dans ce paragraphe. 

XXVIII 

B. « La deuxieme annee t'ien-cheng (1024), au neuvieme mois, des 
religieux de I’lnde de I’ouest, Ngai-hien-tche ^ ^ ^ , Sin-hou 
^ ^ (Qraddhdpala ?) et d’autres arriverent; ils offrirent des textes 


sanscrits. 


XXIX 


B. « La cinquieme annee [t’ien-cheng] (1027), au deuxieme mois, cinq 
religieux, parmi lesquels se trouvait le religieux Fa-ki-siang ^ ^ 
vinrent offrir des livres sanscrits. » 


XXX 

Les textes du Fo tsou t’ong ki (ann6es 4031 et 1039) relatifs a Hoai- 
wen ® , qui alia trois fois en Inde , ont ete traduits plus haul 
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(p. 24-25) flans la noticu sur I’inscription da I'annee 1033 riont ce reli- 
gieux est rauteiir. 

XXXI 

B. « La froisieme annee king-yeou (1036), au premier mois, neuf reli- 
gieux, parmi lesquels se trouvait le religieux Chan-tcli’eng ^ 
offrirent ii I’empereiirdes livres sanscrits, des os du Buddha ainsi qu’une 
statue dn Bodhisaltva aux dents de cuivre » 

XXXII 

A, chap, xi.v : « La cinquieme Anxii'O [ honiir/-ypou] (1053), arrivee de 

de I'chr-H-finDy ^ ^ , pramana de I’lnde de Touest. et de ses 

compagnotT^ ; il apporle di'-^ 10 x 10 =^ ‘■'au'crito, » 


L'i. ClIAV.\NNFS. 
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DAN’S 

L’HISTOIRE ECCLESIASTIQUE DE REDE LE VENERABLE 


II y a, dans I’histoire de I’Europe, une 6poque qui atlire 
particuli^rement I’attention du chorcheur : c’esl celle on 
le christianisme, arrivant lenfement du sud, se heurte au 
paganisme celte et germain et I’emporte aprfes une longue 
lutte. Cette 6poque a eii effet autant d’importance pour I’his- 
toire du christianisme du iv® au xi® sifecle que pour celle des 
cultes des Celtes et des Germains. Le paganisme succomba 
dans la lutte. mais une partie des croyances paiennes 
devait revivre dans le christianisme. 

Un pape liberal de ce temps conseilla de ne pas d^molir 
les temples patens, mais d’en faire des eglises chr6liennes, 
et derribre les statues de saints et les autels de I’^glise du 
moyen etge se cache encore en effet mainte divinit6 du pa- 
ganisme, 

Des deux partis en lutte, le christianisme seul apparait sous 
un jour favorable, non seulementparce qu’il a6tt5 victorieux, 
maisaussiparcequ’ilavaitpourluileslettr6s qui ont ecritson 
histoire, dans les livres desquels nous puisons nos renseigne- 
ments et dont nous avons adopts lamanibre de voir. II ne faut 
jamais oublier, en 6tudiant ces questions, que les vieux chro- 
niqueurs 6taient et devaient 6tre terriblement injustes pour la 
religion qui succombait. Nous disons qu’ils devaient 6tre in- 
justes, car ils voyaient dans les Germains les fds corrompus 
de dieux corrompus, de diableset de puissances des tenbbres, 
des hommes souill6s par des pratiques paiennes qu’il fallait 
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absolument supprimer. Une lutte entrele Christ el le diable, 
enfre le Sauveur et I’instigateur de tout mal. voila ce qu’6- 
tait pour eux la lutte entre les chr6liens et les paiens. II faut 
nous mettre en garde contre celte partiality. 

Une autre source d'erreurs dans cet ordre d’ytudes pro- 
vient de ce que les 6crivains chrytiens ne parlent des reli- 
gions paiennes qu’en passant. Elies ne meritent pas a leur 
yeux la moindre attention. Je mels a part un document tel 
que, par exemple, le Gylfaginning, mais je maintiens I’exac- 
titude de mon jugemenl en ce qui concerne les ycrivains de 
I’Europe centrale. Pourquoi parler des oeuvres des tenybres? 
Pourquoi vouloir connailre ce que les serviteurs de Bylial 
appelaient leur religion * ? 

11 est vrai que nous possedons des documents chrytiens 
de cette ypoque qui contiennent des pages cyifebres, riches 
en renseignements sur le paganisme germanique et dont les 
savants se sont toujours servis;mais, dans la plupart des cas, 
ces renseignements sont pauvres, donnys au hasard, dis- 
perses au milieu de beaucoup d'autres et par la d’un accfes 
difficile ; on a I’impression que les auteurs les ont laissys 
ychapper de leur plume bien malgry eux. On les lit avec ce 
sentiment de reconnaissance que provoque une bonne au- 
baine. On pent se faire une idye du nombre de ces passages 
disperses un peu partout, en parcourant la bibliographie de 
E. H. 3Ieyer dans sa Germanische Mythologie^ . 

C’esl de cette meme manibre que nous trouvons chez les 
prophetes et les prStres, auteurs de I’Ancien Testament, des 
renseignements donnys incidemment sur la pyriode paienne 
de I’histoire d’Israel, renseignements qu’a notreavisils n’au- 
raient certes pas fournis, s’ils avaient pu se faire une idye 
prycise du paganisme de leurs ancOtres. 

Les difficultys qui s’opposent a nos recherches sont sur- 

1) Dans la litleratjn- mo'lprne, posterieure a la Reforme, ce point de vue est 
encore celui de Johann Picardt dans ses AntiquUeih-n. Voir surlui mon article 
dans le Navorscher, 1894, p, 280 etsuiv. 

2) Voir sur iui mon article dans la Revue, X.XVIll, n"^* I et 2. 
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tout considerables, lorsque les auteurs sont des paiens con- 
vertis, haissant leurs erreurs de la haine de tous les ren^gats 
el s’efforQaot d’eviter jusqu’au soupQon qu’ils pourraient 
penser a leurs croyances d’autrefois aulrement qu’avec 
mepris. 

Les meilleures sources que nous possedions, ce sont les 
\ies des apotres des paiens. J’ai 6tudie deux de ces bio- 
graphies : dans le Theol. Tijdschrift la Vita Lindgeri et ici 
meme la Vita S. Gallic Mais j’ai reconnu depuis qu’il vau- 
drait mieux faire d’abord I’etude critique de toutes les Vitae 
avant de publier des conclusions. Ce serait I’oeuvre de 
longues annees. 

Le present article a pour sujet un autre livre qui a sou- 
\ent ete lou6 coname Tune des sources des etudes qui nous 
occupent. C’est VHistoria ecclesiastica gentis Anglorum qui 
a pour auteur le moine anglo-saxon Bbde le Venerable. 
Les pages qui vont suivre ont pour but de nous renseigner 
sur ce que 1’ oeuvre de I’excellent moine nous apprend du 
paganisme de ses compatriotes et contemporains et de la 
manifere dont la doctrine chretienne leur a ete enseignee. 
Nous nous sommes efforce de iaisser le livre de Bbde plaider 
sa cause tout seul et de n’en donner des commentaires que 
dans les cas seulement ou ils sont necessaires pour I’inlel- 
ligence du livre. De cette fagon, sa valeur sera dument mise 
en relief. Et c’est un livre d’une grande valeur, quoiqu’il ait 
tousles defauts que nous indiquionstout a I’heure. 


I 

Bfede naquit en 673 et mourut le 26 mai 733. II etait done 
contemporain des deux rois Radboud, le pbre*et le fils, qui 
luttaient en Prise centre les maires du palais merovingiens. 


1) T. XXIX, n» 3. 
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Sapatrie jouissait alors du repos, aprfes les guerres sanglanles 
auxquelles la plupart des sept fitats de I’Heptarchie anglo- 
saxonne avaienlpris part sous la supr^matie de Penda, roi de 
Mercie 

La vie de Bfede s’est ecoul6e dans la paix et la tranquillity. 
II a trouve la paix dans son convent et la tranquillity dans ses 
eludes que rion ii’esl venu troubler. 11 etait ny dans la Nor- 
thanhumbrie, I’Etat le plus septentrional de FHeptarchie. 
Nous Irouvoiis quelques renseignements modestes sur sa vie 
dans les petiles notesqu’ila inscriles de samainalafin deson 
Historhi % notes trop pauvres quand il s’agit du pfere del’his- 
toire etde la lilleralure anglaises. A Page de sept ans il enlra 
au couvent de Saint-Pierre a Wearmoulh E sur la rive nord 
du Weai'-Were. Benedict Biscop ytait leprieurde ce couvent. 
Puis il entra au couvent de Saint-Paula Yarrow dont Ceol- 
I'rid ytait le prieur. C’est la qu’il devinl diacre a I’^ge de dix- 
neufans, puis pretre a Irente ans; c’est la qu’il mourut acin- 
quante-neuf ans. Et c’est tout. Bfede n’a vu du monde quele 
petit coin de terre compris eulre ces deux convents ; peul-ytre 
a-t-il rendu une visite unique a la ville d’Eoforwye (York). 
Los yeux qui avaienl remonle et descendu le cours du temps 
elqui savaient si bien pynytrer les yvenements n’avaient vu 
des pays terreslres que le petit morceau que Iraversent main- 
tenant les eaux souillees dela Wear et de la Tyne dans leur 
course vers la mer, et ce pays, ou autrelois les moines de 
Saint-Paul el de Saint-Pierre cultivaient leurs jardins et oil 
leurs bergers gardaient les troupeaux, subit maintenant la 

1) Werner, Beda u. s. Zeil, p. 81, rlonoe comme dale de sa naissance Fan 
670, el comiue lieu de naissance llonktown. D'aulres, 674. La dale de sa mort 
esl egalement disculee, Browne dans The venerable Bede, p. 12, nole, me pa- 
rail avoir fourni des preuves suffisantes pour assigner 735 comme dale de la 
morl de Bede. 

2) Nous emprunlons ces dales a 17/. £., V, 24, ed. .\lfr. Holder, 1882. C’csl 
i’edition qui sert de base a noire etude. 

3) Wiiaemuda ■■ I'epoque de Bede, Wira uiudau, (ad) ostium Winri flumi- 
nis. 

4) bur le rivage sud de la Tyne, ijui se jelte dans la mer du Nord juste au 
nord du Wear, 
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malediction de la fumde et delasuie'. Mais, lout comme Ivant 
n’a jamais eu besoin de quitter Koenigsberg, ni Spinoza La 
Haye pour acquerir la reputation de grands hommes, de meme 
Bbde n’a pas du faire de grands voyages pour devenir la lu- 
mibre de son temps. Tout ce qu’il y avail dans les livres btait 
enlre dans sa tete. Ses oeuvres forment une sorte d’ency- 
clopddie de la science de son dpoque et, pendant des siecles, 
ellesont servi de manuels. Si Tonconsultela listedeses bcrits 
{Hist. eccL, V, 24), on ne pent s’empecher d’admirer I’enver- 
gure de cct esprit qui cmbrassait avec la meme facilitb les 
sciences les plus diverses : exbgese biblique, linguisli- 
que, histoire, melrique, homilbtique, chronologie et scien- 
ces naturelles. De nombreux manuscrits nous ont conserve 
la presque totality de son oeuvre; leur nombre monlre 
combien a btb grande I’estime pour I’auteur pendant tout 
le moyen ^ge. De VHistoria seule il existe cent trente-deux 
manuscrits ; la premiere edition date de 1471 ; il y en a en 
outre sept traductions, dont I’une en anglo-saxon a ble faite 
par le roi Alfred ^ Notre btonnemenl augmente encore si nous 
rbflbchissons que, quarante ans avantla naissance de Bede, 
les rois de son pays dtaient encore paiens’ et que lui, le sa- 
vant chrbtien, succbdait a d’innombrables gbnbrations de 
patens illettrds. 

UHistoria est un livre merveilleux, 6cril en un latin clair 
el agrbable. Je ne saurais en juger la puretb, mais en 
tout cas c’est une langue beaucoup plus correcle que celle 
d’lsidore* ou de Jordanes®. Ce livre a naturcllement ses d6- 

1) Keary, Vihingsiti Western Christendom, p. 128. 

2) Voir Potthast, Bibliotheca his tor. medii aevi, 1895, I, 137-lil. 

3) Edwin de Northanhumbrie fut baptise en 627. 

4) « Beda, der als Schriftsteller hoch liber seinem Vorganger Isidor steht ». 
Coste dans I’introduction au livre d’lsidore, Historiade regibus Gothorum Van- 
dalorum et Suevqrum, in Wattenbaoh, Vllten Jahrhundeii, t. I, p. 10 et aussi 
IX. Jahrhundert, t. XI, p. 96 et seq. 

5) « Seine StiimperhafteHandhabung der lateinischen Sprache », dit Martens 
dans son introduction au De origins actibusque Getarmn », in Wattenbach, VI. 
Jahrh., t. I, p. 6. 
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fauls, mais ces d^fauts, comme par exemple la foi naive 
aux miracles, sont naturels chez un auteur chrdtien de son 
epoque. Chez Bfede il n’y a pas I’ombre de critique, pas le 
moindre doute, pas meme le soupgon qu’on pourrait douter. 

Le rdcit ne se poursuit pas toujours d’une fagon bien or- 
donn6e. La patrie de Bbde, la Northanhumbrie occupe du 
reste dans YHistoria une place demesurde. Mais quelle dtude 
sdrieuse des sources, quelle ind6pendance dansles jugements 
et dans les comparaisons! En dcrivant par exemple I’histoire 
de I’Heptarchie, Bfede consulte toujours les auteurs les plus 
comp6tents, les recits des contemporains et des tdmoins 
oculaires des 6v6nements qu’il ddcrit ; il puise ses dates dans 
les pibces authentiques des convents, dans les lettres em- 
prunt^es aux archives papales de Rome, il y ajoute ce qu’il 
a vu lui-meme et tous ces documents, il les met en ordre 
et les reproduit avec beaucoup de tact et de penetration. 
Pour ecrire I’histoire religieuse de Kent il semeten relations 
avec I’eveque Albinus de Cantwaraburc (Canterbury), I’eibve 
de Theodorus, avec le prStre Nothelm de Londres, qui a 
copie pour Albinus des lettres dans les archives pontificales 
de Rome; pour I’histoire de la Westsaxonie, de la Suthsaxo- 
nie, (du Wessex, du Sussex) et de Tile de Vecta (Whight), il 
consulte la bibliotheque du convent de Daniel de Wessex de 
Saxe orientale. Pour I’histoire de laMercie, il est aide paries 
moines de I’abbaye de Laestingaen et pour I’histoire du Lind- 
sey (Lincolnshire), c’est I’eveque Cunebert qui lui fournit 
les documents necessaires. Pour I’histoire de la Nor- 
thanhumbrie, il trouve des renseignements nombreux dans 
son propre convent de Yarrow, des actes synodaux, des rap- 
ports de temoins oculaires. 11 mentionne consciencieuse- 
ment ses collaborateurs dans la dddicace de YHistoria a son 
roi Ceolwulf *. Pour les premiers sibcles du christianisme, il 
se base sur Eutrope et Orose et compare leurs t6moigna<^es 
a ceux de Gildas. Mais I’oeuvre de Bbde n’est pas seulement 


1) Destitue deux ans apres la mori de Bede, en 737. 
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consciencieusement document^e, le style en est encore 
tantot s6rieux et digne, tant6t vif et ais^, tantot naif et 
ing6nu. Nous trouvons quelquefois, disperses dans ses r^cits 
sur la vie eccl6siastique de son 6poque, de petits traits pitto- 
resques de la vie du peuple. S’il y en a trop pen, ce n’est pas 
de sa faute. II ne pouvait pas savoir que les generations fu- 
tures aimeraient mieux la description d’une ferme des 
environs de son convent que des renseignements sur les 
luttes pour la fixation de la date de Piques entre les Chre- 
tiens bretons et les Chretiens anglo-saxons. En tons cas VHis- 
toria de Bfede nous reserve moins de d6sappointements sous 
ce rapport que ses sermons, ou, on ne trouve rien sur la vie 
sociale de son temps. Combien plus riches sont a cet egard 
les homilies de Chrysostome ! Mais les sermons de Bede 
etaient des lectures pieuses, fades aux moines d’un paisible 
convent, loin du monde. Et qu’est-ce qu’il aurait bien puleur 
raconter du siecle? 

On trouve dans VHistoria la description d’une auberge 
de village, dont les murs sont fails de branches (« virgis con- 
textum ») et d’argile, et dont le toit est reconvert de chaume 
(« foeno tectum »). Les paysans s’y r6unissenl le soir 
(III, 10). Sur Tile de Lindisfarne, dont nous reparlerons 
plus loin, l’6veque Finan fit conslruire en 652 une 6glise 
a la fagon des Irlandais (« more Scolorum »)', c’est-a- 
dire en planches de chene avec un toil en roseaux. Ce n’est 
que bien plus tard que I’^veque Eadberct remplaga le roseau 
par des ardoises (III, 25). Yoila une observation qui, si tou- 
tefois elle est encore n6cessaire, nous demontre que les plus 
anciennes 6glises chretiennes etaient encore loin d’etre des 
cath^drales. 

Ailleurs (IV, 1 3) il est question d une famine de la Suthsaxo- 
nie,arepoque oil I’^veque Wilfrid y prechaitl’Evangile (681). 
Pendant trois ans il n’y avail pas eu de pluie et le peuple etait 

1) Les Irlandais s’appekdenl autrefois Scoli ; voir Vila sancti GaUi,Petlz, II, 
lol. I, 1. 15, Mon. St. Gal. de Gest. Kar., 1. 1. 


o 



66 


REVCK DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


tomb6 dans la plus grande misere. II arriva souvent, nous dit 
Bede, que quarante a cinquante hommes s’en allerent vers 
la c6le, grimperent sur un haul rocher et se jeterent, en se 
tenant par les mains, dans la mer pour y chercher ensemble 
la mort. II est impossible d’oublier de telles scenes, ni leur 
description Ires sobre. L’ assertion qui suit dans Bede et sui- 
vant laquelle I’eveque Wilfrid apprit aux Saxons, qui ne con- 
naissaient encore que Thamecon, I’usage des filets, nous 
parait inexacte parce que I’emploi du filet semble remonter 
a une epoque beaucoup plus ancienne. 

Mais la note humoristiquene manque pas non plus dans le 
li\re de Bede. II nous raconte par example I’exp^dition du 
roi Egfrid de Northanhumbrie en 670 pour chalier les Irlan- 
dais. C’est un peuple inotfensif, ajoute-t-il, qui avait toujours 
des intentions amicalesenvers les Anglais (« genteminnoxiam 
et nationi Anglorum semper amicissimam », IV, 26). Cette 
remarque a pour nous en cette place une saveur particulifere. 
Certes, il existe aussi des opinions defavorables surle compte 
des Irlandais. Saint Jerome, I’un des Peres de I’Eglise, re- 
proche a C^lestin, compagnon de I’heretique Pelage, d’etre 
un gaillard plong6 jusqu’au cou dans la bouillie des Irlan- 
dais’. 

Ailleurs (V, 2) Bede parle d’un gargon sourd-muet, gu6ri 
par r^veque Jean. L’eveque lui montra la prononciation des 
lettres, lui fit dire « gae », ce qui veut dire, d’aprbs Bede, oui 
dans la langue des Angles. De cette manibre le petit muet 
recouvra I’usage de la parole et en meme temps la santb lui 
revint. Cette anecdote est une singuliere contribution al’his- 
toire du traitement des sourds-muets. L’eveque, pour comble 
de bontb, proposa alors au petit d’entrer comme moine dans 
sou convent. Maisii prefera rentrer chez lui. 

Encore une anecdote plaisante. Le pretre Utta, surpris par 
la tempbte en kaute mer, calmala fureur desflots en y versant 
del’huile. Bede nous explique ce phenombne : I’huile (III, 15) 

1) Browne, Ch,ur''h A-u^jublinc, u, 80 
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avail et6 b6nite par I’^veque Aidan de Lindisfarne. Rien de 
nouveau sous le soleil ; les explications seules changent. 

Le style de Bede nous frappe non seulement par sa naivete 
mais aussi par sa vigueur. En parlant de la c6lebre bataille 
de Loidis sur le Vinuaed * oil les pays de TAngleterre du 
nord furent delivres du joug que leur avail impose Penda^ 
Bede nous dit que les eaux du fleuve etaient Ires fortes, 
de sorte qu’il y eut beaucoup plus de fuyards noy6s que de 
soldats tu6s par le glaive des vainqueurs (III, 24). On 
trouve un pendant a cet episode dans le livre des Jicges, 
V, 21 (Canlique de Deborah) : Barak bat les Cananeens et 
le torrent de Kison noie beaucoup de soldats dans leur fuite, 
Bfede n’a du reste pas d’yeux pour les beautes et les forces 
de la nature et il partage ce trait de caractfere avec la plu- 
part des auteurs de I’antiquite. II est rare que la beauts des 
montagnes, des lacs et des for§ts 6veille en eux une sensation. 
Cesar traverse la Suisse comme si elle etait un polder mo- 
notone. Les yeux des moines qui 6crivent des chroniques 
dansleurs solitudes ne se sont pas encore ouvertsaux beautes 
de la nature et ils etaient encore indiff^rents a la fid^lit^ des 
portraits humains. Ils peignaient dans leurs evangiles manu- 
scrits les bras du Christ en rouge et les jambes en bleu, si, a 
leur avis, I’harmonie des couleurs I’exigeail ». 

Bede commence VHistoria ecclesiastica par une descrip- 
tion de I’Angleterre telle qu’il la connaissait. C’est un pays 
plein de lait et de miel, dit-il, avec unefaune ties riche, des 
sources d’eau chaude, des pourpriers et des mines abon- 
dantes. II n’a pas un mot pour la beaute de la nature, meme 
en parlant de son pays natal. Par contre, il mentionne le 
fait que les serpents ne peuvent pas vivre en Irlande. Heureuse 
Erin! Ils meurent aussitot qu’ils en sentent Pair, si on les 
transporte d’Angleterre en Irlande [odore aeris iUius tervae 
adiacti, I, 1). Mais voici plus fori encore : si quelqu’un a ete 

1) Loidis, aiaintenaiit Leeds; la bataille a eu lieu a Lhydes-sur-le VVinwed dans 
la Jsorthanhumbrie meridioa.ile, 17 decembre 655. 

2) Carriere, Kunst, III, ii, 160. 
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mordu par un serpent, on n’a qu’a lui donner a boire de 
I’eau m6lang6e de raclures de fenilles de manuscrits appor- 
tees d’lrlande, el aussitotle poison perd sa force nocive. Dans 
un anlre chapilre, nous lisons que le couvent de Columba 
s'si^Tpe\a\t J)enrmach (« id esl campus roborum », III, 4) parce 
qu’il y avail aulour du couvent de tr^s grandes forets de 
chenes. La encore pas un mot de la beaute du paysage. 

Ce qu’il y a de plus curieux dans le premier chapitre du 
livre, c’est qu’il contient des preuves de I’existence du ma- 
triarcat a I’^poque de Bede. Les Scots, dit-il, qui demeurent 
en Irlande, furent envahis par les Picles. Pour se d^bar- 
rasser des envahissours, ils attirferent I’attention de ces der- 
niers sur I’Angleterre. Les Pictes 6coutferent les conseils des 
Scots et se fixerent au nord. Ils demanderent plus fard des 
femmes aux Ecossais, qui leur en donnferenl a condition que, 
si plus tard des disputes surgissaient sur la succession au 
tr6ne, la lign^e maternelle serait pr^ferf^e a la lignee pater- 
nelle [mar/ dp feminea rer/tim prompia i/unm de mascidina 
rer/em sibi elifjerent), et Bede ajoute : Jusqu’a ce jour, les 
Pictes out conserve cette coutume. C’est une preuve trbs 
Claire de I’existence du malriarcat; I’enfant d’une princesse, 
en effet, quel qu’en soil le pere, a du sang royal dans les 
veines. 

Pour achever de caracteriser notre moine-auteur, nous 
diroDS encore qu'il fait preuve dans ses jugements d’une im- 
partiality admirable el qu’il parle avec beaucoup de douceur 
non seulement des paiens, mais aussi des chretiens bretons, 
ses antagonistes dans lalutte ecclesiastique. Cette indulgence 
est certainement rare a I’cpoque de Bede. II est agryabie 
de penser que cet homme, qui, comme historien et savant, 
n’a pas trouve son cgal pendant de longs siecles, ytait en 
meme temps le type du moine doux, moral et pieux des 
anciens temps du chrislianisme. 

On ne saura'it lui reprocher de n’avoir point ryussi a penser 
avec amour au roi Penda de .Murcie, « paien endurci et san- 
gninaire » qui. pendant de longues annees, fut un floan pour 
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les Chretiens. Mais il cite n6anmoins avec sympathie ud mot 
de lui : Ceux-ci sont miserables et profondement m6prisables 
qui n'ob6issent pas aux dieux auxquels ils croient (III, 21) 

Bede s’etait rang6 enmalibre religieuse du cotd des Saxons 
catholiques romains; il 6tait done I’adversaire des chretiens 
bretons qui suivaient en beaucoup de points des rites plus 
anciens. Mais cela ne I’empeche pas de loner hautement et 
impartialement (III, 17) Tun des eveques bretons les plus ce- 
Ibbres, Aidan de Lindisfarne (mortle 31 aout 642, III, 3, 3). 
C’est d’apres lui un homme qui, il est vrai, ne fete pas les 
Paques le meme jour que lui, mais qui croit comme lui aux 
souffrances et a la mort du Christ ; un homme dontla tonsure 
n’est pas faite selon le rite orthodoxe, mais qui fait quand 
mSmetout ce qu’iljuge conforme au devoir comme ilconvient 
aux saints de faire ^ 11 ne taut pas oublier ici qu’a r<§poque de 
B^de la dispute eiitre les diverses sectes ebr^tiennes sur la 
date des ffetes de Piques et sur la tonsure etait trfes violenle, 
beaucoup plusviolente que nous ne pourrions nous le figurer 
aujourd’hui. 

La mftme aimable bienveillance se montre dans ce qu’il 
dit du roi Sigbert d’Estsaxonie (mort en 660). Bede pense 
qu’on doit , il est vrai, consid^rer la mort de ce roi comme une 
punition,que Dieu lui aintlig^e pour sad6sob6issance vis-a-vis 
d’un eveque, mais qu’on peut aussi croire que sa mort n’a pas 
seulement expid son p6ch6, maisqu’elle a aussi augmente les 
m^rites du roi puisqu’il est mort pour accomplir les comman- 
dementsdu Chiist(lII, 22). Et de Wilfrid, I’apotredes Saxons 
du sud (mort en 709), Bfede dit que deja a I'^poque ou il ne 
portait pas encore la tonsure, il se distinguait par des vertus 
qui valaient mieux que la tonsure : par I’ob^issance et I’hu- 
militO. Taut de douceur, tant de largeur d’esprit chez un 


1) C’est aiiisi que le roi paieii VillikHiJ a dit un mol s«r I'amour des Chre- 
tiens pour les pauvres, mol qui couvie Charlemagne de eonlusion. Mais cer- 
taiuement le mot n'est pas hislorique. ',Vuir Wattenbach sur Petrus Damiani, 
qui rapporte cetle anecdote, IX. Jalnh., 1. XI, p. 101. j 

2) Cf, une semblable opinion sur Furseus, 1!!, I'.i. 
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moine de la lin du vii‘= siecle, m^ritent certainement des 
louanges. Dans lacopie des leltres, par exemple, dupape Gr6- 
goire a Melitlus, il se presenle a nous comme un homme qui 
s’6lfeve considerablement au-dessus de ses conlemporains et. 
qui porte dans ses jugeraents sur son 6poque beaucoup de 
sagesse moder^e et d’indulgence. 


I! 


Passons maintenant de la forme au fond. Si Ton se rappelle 
que Bede est ea 673, on ne s’etonnera point de ce que ses 
parents aient encore et6 paiens. Le christianisme catholique 
avait fait peu de progrbs en Angleterre vers la fin du vn° sib- 
cle et le christianisme britannique avail 616 rel(§gu6 au second 
plan. Ce qui est etonnant, c’est que I'Europe m6ridionale 
connaissait encore si peu IWngleterre qu’elle la croyait le 
pays des morts. Nous trouvons dans le Dc hello Gothico de 
Procope un mythe d’aprbs lequel les pecheurs de la c6te 
fran^aise etaient souvenl reveilles la nuit par des coups 
frappes a leurs portes. En sortant ils trouvaient des bateaux, 
vides en apparence, mais pourtant si lourdement charges 
d’ames qu’ils n’emergeaient de I’eau que de la largeur d’un 
doigt. Dans une seule nuit ils passaient alors ala cote de Bril- 
tia. La des esprits invisibles altendaient les bateaux, on en- 
tendait prononcer des noms et les bateaux se vidaient peu a 
peu: aprbs quoi les pecheurs s’en retournaient en grande hate 
au monde des vivauts*. L’Augleterre le pays des morts! Le 
pays des Angles, celui des angesL comme on le croyait encore 
des siecles plus tard ! Rien ne saurait mieux que ce mythe ca- 
ractdriser le fait que I'Angleterre 6tait bien loin du continent 
et lui etait rest»6e pennant longtemps inconnue ^ 

1) Procopii Di> hello G"thico tihri quatuor, ed.Hugo Grotius. IV, 20 p 289 

2) En hollandais Anjelen Pt Engelen. 

3) Conf. Keary, p. 8. 
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Tout cela, soit dit en passant, jette une lumiere parlicu- 
lifere sur les petites chansonnettes du Hanneton qu’on retrouve 
si souvent dans le Folklore europ6en. Le refrain est presque 
toujours : 

L’Angleterre est fermee, 

La cle est cassee, 

L’Angleterre est brulee. 


Mannhardt croit que 1’ « Angleterre» de ces chansons est un 
pays situ6 dans les nuages, d’oii tombent la neige et la pluie ; 
il ne pense pas a la Grande-Bretagne*. J’ai moi-meme, il y 
a quelques annees, parl6 des Maik'afer liedchen, mats je 
n’ai pas osd tirer une conclusion*. Mats depuis que nous 
avons appris que le hanneton est un animal en rapport avec 
les d.mes et que r§,me peut s’incarner dans le hanneton*, le 
refrain : Maik'dfer fllege et la constatation d^cevante que 
I’Angleterre est fermee et brdl^e, sont devenus trbs clairs a 
la lumibre du mylhe rapports par Procope. Ces petites chan- 
sons se placent ainsi dans la s6rie des « survivals » qui nous 
reportent au culte des limes de nos ancetres. 

Une autre preuve de I’ignorance geographique des nations 
europliennes, et cette fois de celle des Aormands a Fugard 
de la France, nous est fournie par un recit relatif au Vi- 
king Ragnar Lodbrog, qui voulaitconqu6rir avec saflotte une 
ville 6trangbre quelque part dans le monde. Cette ville, le ciel 
la protbge et il punit les pirates en leurenvoyant une maladie 
contagieuse, qui fait beaucoup de viclimes. Les pirates croient 
done etre arrives k Niflheira, le pays des morts. Les chroni- 
queurs chretiens, par centre, qui rapportent ces faits, mon- 
trent que les Vikings etaient arrives k Paris. Paris, le Niflheim 
des Vikings * ! 

Retournons maintenant en Angleterre. Nous avons vu que 

1) Germ. Mythenforschung , p. 347 ss. * 

2) Cf. mes Holdamythen, p. 264. 

3) E. H. Meyer, Germ. Mythologie, p. 63, 

4) D’apres Keary, p. 163 ss. 
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les historiens de ce pays ne connaissaieiit meme pas leur 
6poque. II n’est done pas ^tonnant qu’ils connaissent encore 
moins I’epoque oil le chrislianisme a ete introduit en Angle- 
terre. Qiii a apport6 le premier la Bonne Nouvelle aux habi- 
tants de la Grande-Bretagne? La legende pretend que c’6tait 
saint Paul lui-meme. On a aussi cherch6 a 6tablir I’identitd de 
la matrone britannique Martia dont Martialis a ebante les 
louanges et de la Marcia de II Timothee, iv, 21, mais rien 
n’est sur. L’^pitapbe du Merionetshire dansle pays de Galles : 
« Ci-git Porius'; il 6tail chr6tien » pent etre trbs ancienne. 
Nous savons aussi que, lors de la persecution des chretiens 
par Diocletien, I’Angleterre avait eu ses martyrs*. 

Cependant I’bisloire de la mission chretienne n’entre pas 
dans notre sujet. La question qui doit nous occuper avant 
tout, e’est de savoir ce que VHistoria de Bfede nous apprend 
sur la conversion des patens. 

Nous cboisirons comme point de depart I’arrivee d’ Augus- 
tin en 59o. Envoye par le pape Gregoire, il arriva a la petite 
He de Tanatos (Tbanet) sur la c6te de Kantia (Kent). C’est le 
meme endroit^ oil autrefois Hengist et Horsa debarqubrent 
leurs Saxons. Bede nous dit a cette occasion (1, 25) que 
Tbanet comptait, d’aprbs lamaniere de compter des Anglais, 
six cents families ; c’est-ii-dire que le pays pouvait assurer 
I'exislence de six cents foyers. .4 cette epoque, le pays de 
Kent etait gouvernb par le roi Ethelbert, lui-meme paieii 
encore, mais mari6 a une chretienne, a Berthe de la 
maison merovingienne. Nous aurons a parler plus loin de ce 
meme roi. 

Si nous envisageons les cboses au point de vue catho- 
lique, nous dirons qu'il est Ires heureux que les Francs 
n’aient embrasse le ebristianisme que sous Clovis, car a 

1) Porius hie in t^'iniilo /iicet : homo chriitianus fuit. VoirHubiier, insoript 
Brit. Christ., 1876, n'' I'jl. 

2) Winkelinann, Gc.^chtchlc dtr Anijclsochsm. II; Browne, Christian Church 
before Augustine. 

3j Voili une de ces ooincideuces tuiieubes ourit I'nistcire est ramplie. 
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cette epoque, la puissance de I’arianisme avail d6ja consid6- 
rablement diminub et le roi et son peuple pouvaient se faire 
baptiser sur-le-champ selon le rite orthodoxe ; de meme, on 
peut estimer qu’il est tres heureux pour I’Angleterre qu’elle 
ait encore presque entiferement paienne a I’arrivbe d’Au- 
gustin, parce que de cette faqou Ethelbert put se faire chre- 
tien sans avoir a subir trop d’inlluences h^rbtiques. II fau- 
drait chercher rh6r6sie dans ce cas chez les chr6tiens 
irlandais. 

Mais les choses ne sont pas aussi simples, si on les envi- 
sage a un autre point de vue. Les missionnaires remains en- 
voy's par Gregoire prechaient, il est vrai, le christianisme 
d’une fagon douce et claire et ils diff^raient en celades s6veres 
moines celtes' de I’ecole de Patrice. Mais mainte page de 
VHutoria produit en nous l impression que la mission irlan- 
daise en Angleterre 4lail sup6rieure a la mission des catho- 
liques remains. La formule dogmatique, « Pas de christia- 
nisme sans le pape de Rome, » formule dont Boniface, I’apo- 
Ire des Germains, etait le champion z6le, a non seulement 
engendr6 en Angleterre des luttes constantes entre la mis- 
sion catholique et I’Eglise d’lrlande, mais elle a aussi im- 
prim6 aux aspirations catholiques un caractfere dogmatique 
que n’avail pas le christianisme irlandais, qui etait plutot un 
christianisme pratique. Et si la conversion des Anglais a etb 
retardee par les rudes querelles entre les deux Egiises, il 
fautTattribuer au parti catholique, venu le dernier en Angle- 
terre. C’est I’impression qui se d^gage du livre de Bfede, 
et cela demontre une fois de plus sa haute impartiality, car 
il ytait lui-meme un catholique zele et devol. Mais son catho- 
licisme ne I’a pas empeche de prodiguer ses louanges a la 
mission irlandaise dans la Northanhumbrie, que le roi Os- 
wald “ avait appel^e dans ce pays (111, 3j. 

Revenons maintenant a Augustin. Bede a emprunte a la 

1) Carriere, o. t., Ill, ii, 150. 

-) Mort en 643. 
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correspondance de cel apotre aveo le Saint-Siege la lettre 
du pape Gr^goire. Cette lettre, devenue si c^lfebre depuis, 
est adress^ea I’abb^ Melittuset traite desmoyens a employer 
dans la conversion des paiens. Elle r^vble chez le pape 
la liberty d’un chrelien 6vangelique et en mSme temps 
elle le monlre comme un homme d’Etat judicieux et sa- 
gace Yoici ce que dit le pape dans cette lettre si connue ® : 
« II ne faut pas detruire les temples paiens, il faut en 
oter les idoles, les asperger d’eau b^nite, y mettre des re- 
liques et les consacrer an vrai Dieu. 11 ne faut pas non 
plus empecher les paiens de s’assembler autour de ces tem- 
ples, mais au contraire les encourager a construire leurs 
huttes en branches d’arbres aulour du sanctnaire et ay pre- 
parer leurs repas T\\.Qeh [Tabenuicida... de ramis arborurn 
fariant et religiosis ronrinia sol/emnitatem celebrent), 3Iais il 
faut qu’ils fassent cela les jours des anniversaires des mar- 
tyrs, pour qu’ils n’immolent plus leurs animaux au diable 
mais a Dieu. Si on leur laisse ainsi leurs joies terrestres, ils 
s’abandonneront d’autant plus volonliers aux joies celestes. 
On ne peut pas gravir une haute montagne en courant et en 
sautant, mais en y montanl pas a pas » (I, 30). 

On a cru qu'en traitant les paiens de cette maniere on se 
plierait un peu trop aux pratiques paiennes. Mais la lettre 
nous renseigne sur le programme de conversion de I’excel- 
lent pape et elle nous decrit en outre quelques coutumes 
paiennes. Nous pouvons trbs bien nous figurer, apres la lec- 
ture de cette lettre, les Saxons faisant leurs repas rituels dans 
leurs huttes en branches, groupies autour du temple avec ses 
idoles. 

1) Winkelmann, p. 40; Tfml. Tijdschr., 1892, p. 474 

21 On peut bien dire qu'elle est « trop connue «. Les innombrables copies et 
editions de cette lettre sont enumerees dans Potthast, Bibl., II, 539, sub voce 
« Gregorius I, papa*Epistol£e libri Xil ». Voir particulierement Jaffe, Regesta 
Ponlif. Roman., I, 207 (Ir' ed. de 1851, n” 1426, 2' ed. 1888, no 1848). Elle 
se trouve aussi dans Monurn. (term, histor., XI, 56, Maurinorum ed., XI, 76, 
Gussanvilel ed., IX, 71. En outre la lettre est reproduite ou mentionnee dans 
d’innombrables ouvrages recents (Maurer, Grimm, Winkelmann et autres). 
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Dans d’autres lettres conserv6espar Bfede, lepape Gr^goire 
se montre sous un jour plus favorable encore. Augustin lui 
avail demands de lui tracer une ligne de conduite dans les 
querelles entre les Eglises romaine et celtique. « Choisis- 
sez, cher fr^re, » lui r6pond le pape, « dans toutes les reli- 
gions que vous connaissez ce qu’elles ont de bon, de pieux et 
d’6difiant et implantez-le commeun bouquet dans le cceur de 
VOS Anglo-Saxons. » Dans une autre lettre, Augustindemande 
au pape quelles punitions il iallait infliger aux pilleurs d’e- 
glises. Le pape r6pond (I, 27) : « La punition depend du 
motif du vol ;il faut savoir s’il a 6te commis par pauvrete ou 
par cupiditd, mais meme si vouspunissezs6verement,ramour 
doitguider votre main, autrementla punition seraitimmorale 
et inutile. » Ily a une ironie d^licieuse et un s6rieux frappant 
dans la r^ponse de Gr^goire a lalettre, dans laquelle Augustin 
lui rapporte les miracles qu’il a faits : « C’est certainement trbs 
beau, cher frfere, que Dieu montre par vous sa puissance aux 
Anglo-Saxons. Mais pensez a ce que J6sus dit a ses disciples, 
lorsqu’ils lui dirent que les mauvais esprits leur etaient sou- 
mis : « Ne vous en r^jouissez-pas, mais soyez contents que vos 
noms soient inscrits au ciel. » Tous les elus ne font pas de mi- 
racles, mais tous leurs noms seront inscrits au ciel. Les dis- 
ciples de la v6rit6 doivent se rejouir uniquement des dons, 
qu’ils ont en commun avec tous » (I, 31). Certes un homme 
comme Gr^goire m^ritait bien d’etre mis a la tete de lachrd- 
tientd. 

Bfede donne dans son Hhloria unebiographie trbs complete 
du pape Grt^goire. Qu’il me soil permis d’en tirer encore 
I’anecdote, qui, d’apr^s Bede, explique pourquoi le pape 
Gr^goire s’6tait taut occupe du salut 6ternel des Anglo- 
Saxons. Le pape se promenait un jour dans Rome. II vit des 
esclaves qui lefrapperent par la blancheur de leurpeau, leur 
mine aimable et leurs cheveux bouclds. Comme on lui disait 
que c’6taient des paiens de Bretagne, il s’6cria : « Qu’il est 
triste que le roi des t^nebres ait sous sa domination de tels 
hommes » ! Ensuite il demanda : « Quel est le nom de ce 



RKVfE DE L illSTOrRE DES REEIRIONS 


7i) 

peuple? » Onlui r^pondit : « Cesont des Angles. » — « Eh bien, 
dit-il, ils ont des figures d’anges et il est juste qu’ils devien- 
nent coheritiers des anges au ciel. Et comment s’appelle le 
pays d’oii ils viennent ? demanda-t-il ensuite. — « Deira » *, 
lui r 6 pondil-on. « Eh bien, dit-il, puissent-ils s’^loigner « de 
ira », de la colere de Dieu, et puissent-ils participer a la mi- 
s 6 ricorde du Christ ! » <> Et comment s’appelle le roi de leur 
pays )) ? — « Aella. » Et le pape de dire : « Que I’AHeluia, 
qui loue le Createur, se chante aussi dans ces pays ! » 

Le roi Ethebert de Kent accueillit les strangers trbs aima- 
blement. 11 etait a Tanatos, on il tenait sa cour en plein air, 
et c’est en plein air qu’il leur parlait, car, dit Bede (I, 2o}, il 
craignait que les etrangers ne pussent, sous le toil d’une 
maison, lui porter dommage par leurs sorcelleries. Mais ils 
venaient armt5s de la seule puissance de Dieu; ils portaient 
comme enseigne une croix d’argent et sur une banuiere 
I’image du Sauveur, etils chantaient des litanies. Peu aprbs 
le roi se fit baptiser il, 26 ). C’est a Kent que commence la vic- 
toire du christianisme, mais ce fut un triomphe extrfemement 
lent. 11 fut lent a cause de I’opiniatrete avec laquelle une 
partie des paiens restait fidble a ses dieux beaucoup plus 
longtemps que ne le disent la plupart des ecrivains, lent aussi 
il cause des lultes entre les chrbtiens romains et irlandais, lent 
enfin ii cause des guerres iiicessantes, que se livraient entre 
eux les Elats de I’Heptarchie. Comme les rois m^rovingiens 
d’apres Gregoire de Tours, les princes anglo-saxons dans Bede 
se combattent sans cesse et il est difficile de suivrele filcon- 
ducteur ii travers le labyrinlhe de ces complications ^ C’est 
en Angle terre une guerre civile sans fin. Les Vikings n’avaient 
pas encore entrepris leurs expeditions de piraterie, qui plus 
tard devaient etablir I’entente entre les Saxons. Il n’y avail 
pas encore d’ Alfred le Grand qui, comme Charlemagne, au- 

1) C'est la partie mendionale dela NorllianhuniLiiH. 

2 ) Comparez la lisle des rois de THeptarchie du vu' sieoie, qui est donnee a la 
tin de nutre article. 
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rait rassemble ce qui 6tait dispers6. Bbde nous raconte toutes 
ces pjuerres avec beaucoup de details et nous ne nous eton- 
nerons pas d’apprendre, qu’au milieu de tout ce fracas d’ar- 
mes la voix des missionnaires, leurs prieres et leurs chants 
ne pouvaient pas se faire entendre. 

Bfede nous renseigne du reste moins que nous ne le vou- 
drions sur la lutte entre le christianisme et le paganisme. 
Comme d’autres sources, les Vitae, par exemple, nous Font 
appris, les attaques des chr6fiens se dirigeaient toutd’abord 
centre les idoles paiennes. Nous en trouvons la cause indi- 
qu6e dansune lettre du pape Boniface ‘ a Edwin, le souverain 
paien de Northanhumbrie. Le pape attachail naturellement 
beaucoup de valeur a la conversion du roi et c’est pour cela 
qu’il soutenait de loin I’ouvrage des missionnaires par ses 
letlres. 

Voici ce qu’ecritle pape (It, 10} ; « Mu par Famour, nous 
voulons,danscettelettre,encouragerVotreMajest6(«gloriosos 
vos«)aabaudonnerles faux dieuxet anepluslesservir; am6- 
priserlesfoliesdes temples et les flatteries trompeuses desora- 
cles eta croire en Dieu le pbre... Comment ces dieux, qui sont 
faits de matibres p^rissables par ceux qui sont au-dessous de 
vous, peuvent-ils aider les hommes? N’est-cepas Farthumain 
qui leur a donn6 la forme humaine, sans leur donner une 
S,me? Si on ne les fait pas marcher, ils ne savent pas marcher. 
Comment peul-onven^rer des dieux qu’on acrees soi-meme? 
D6truisez-les done et tournez-vous vers Dieu! » Avec cette 
lettre, le pape envoya au roi un v^tement brod6 et uu manteau 
d’Ancyre, pour s’etforcer de gagner aussi par des presents 
Fdme d’Edwin. Ici encore la description des idoles fait d6- 


1) L’auteur de celle lettre est Boniface V, comme cela re-sort de la liste sui- 
vante empruntee a Weidenbach, Calmdarium hkt. rhrist., 213. 

Gregorius I, sacre le3 septembre 590, mori le 12 m.irs GOi. 

Sabinianus, sacre le 13 septembre 604, mortle 22 fevrier 006. 

Bonifacius III, saord le 19 fevrier 607, mort le 12 novembre 607. 

Bonifacius IV, sacre le 15 septembre 608, mort le 27 mai 615. 

Bonifacius V, 619-625. 
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faut. Nous dounerions volontiers ces vetements brodds d’or 
pour la description exacte d’une seule idole, du nom et de la 
qualit6 du dieu ou de la ddesse qu’elle reprdsente, ou d’un 
des oracles que le pape prie le roi d’abaiidonner. 

En meme temps, Boniface, connaissantrinfluence que peut 
exercer une femme, envoya une letlre a I’epouse d’Edwin, 
la princesse Ethelberga, originaire de Kent, dejachretienne, 
dans laquelle il la prie de d6tourner son mari des faux dieux 
et des oracles. C’est elle qui doit lui communiquer le beau 
secret de la foi, c’est elle qui doit enflammer son cceur froid. 
Ce n’est qu’alors qu’ils seront non seulement un seul corps, 
mais aussi une seule ame (II, 11). Le pape fait accompagner 
sa lettre de cadeaux : un miroir d’argent et un peigne d’ivoire 
incruste d’oi". « Que Votre Majesld », 6crit-il, « accepte ces 
presents avec la m6me bienveillance avec laquelle ils ont et6 
doimds. » 

Nous retrouvons dans cette lettre les temples, les idoles et 
les oracles, bref les trois abominations dont les Chretiens 
6taient le plus frapp6s. Mais ils n’allaient pas plus loin et 
n’essayaient jamais de comprendre les idees paieniies. Ils 
dtaient trop convaincus de ce que ces idees dtaient I’oeuvre 
du diable. Du reste il est beaucoup plus facile de detruire des 
idoles que des iddes, et Bede nous dit rbgulierement que tous 
les essais de conversion commengaient par la destruction 
des idoles. « Les dieux fails par des hommes ne peuventpas 
elre de vrais dieux », dit le roi Oswin a Sigbert d’Estsaxonie 
encore paien (Hi, 22). Pourtant en (340 encore I’un des suc- 
cesseurs d’Ethelberta Kent, Earconbert, ordonne expressd- 
ment de ddtruire les idoles... et de jeuner quarante jours 
pendant le careme Ull, 8). 

Il ne faudrait pas croire que le sens du jeune chrdtien soil 
enlre profonddment dans les esprits des paiens, surtout des 


i)P.‘ctmem ehoreum i?iaiira<um. Wiideti, dans sa trad. (Schaffhouse, 1866), 
parie d’\ia Harfen^chlagel. Pour la reproduction de bijoui et d’ornements an- 
glo-saxoiis, voir Paraientier, Album hht., I, 168. 
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gens du peuple. Dans les convents on en a probablement 
compris le but; a Lindisfarne par exemple, les moines jeb- 
naient a I’instar de I’^veque Aidan, le mercredi et le vendredi 
pendant toute I’annee (III, 3). Comme partout la conversion 
a commence aussi en Angleterre par des choses purement 
exterieures. Le christianisme an commencement n’a produit 
d’impression sur les esprits que par ses ceremonies et ses 
sacrements; c’est plus tard seulement qu’il a adouci les 
moeurs et transforme les iddes. L’histoire de la conversion 
de la Norvege et de I’lslande sous les deux Olaf nous en 
fournit des exemples innombrables, et de mfeme les Vitae 
pour I’AUemagne et la Hollande. Nous en trouvons aussi dans 
Bbde. 

L’6veque Paulinus baptisa les paiens de Northanhumbrie 
avec le consentement du roi Edwin. Pendant un sejour dans 
I’un des chateaux du roi, il baptisa pendant trente jours des 
foules innombrables en plongeant les catechumenes dans 
I’eau delarivibre Glen(pr^s de Yeverin a Glendale, le point le 
plus septentrional de la Northanhumbrie). « Aussitdl qu’ils 
I’entendaient, ils croyaient; aussitot qu’ils croyaient, il les 
baptisait » (II, 14). Les conversions 6taient cerlainement trop 
rapides, autrement tant de paiens ne seraient pas revenus a 
leur paganisme apres la mort d'Edwin. Bede lui-meme ne 
peut s’empecher de dire que Paulinus est alle trop vite en 
besogne. Il raconte meme (II, 9) que l ^veque avait deja 
assez a faire de detourner ses propres compagnons qu’il 
avait baptises a Rent des tentations du paganisme. Ces 
petits details sont certainement tres caract6ristiques. II est 
vrai que le bapteme va quelquefois de pair avec un acte de 
charite chr6tienne. Ainsi I’^veque Wilfried baptisa en 681 
dans la Suthsaxonie deux cent cinquante esclaves, hommes et 
femmes (IV, 13), et leur rendit cette liberte que saint Paul de- 
manda autrefois a Philemon pour On6sime. Quelquefois ce- 
pendant le bapteme fut imposd aux paiens avec de v6ritables 
barbaries et cela nous montre clairement qu’il n’^tait consi- 
d6r6 que comme une garanlie du salut eteruel. Bfede nous en 
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doniie ua exemple (iV, 16). Le roi Ceadwalla de Wessex prit 
en 686 I’ile de Vecta (Whight). II avail promis al’dveque Wil- 
friedle quart du pays, qui 6tait encore entiferement paien, ce 
qui constituait a I’evSque une propridtd de trois cents foyers. 
Les deux fils du roi de Tile tombferent entre les mains de 
Ceadwalla, qui ordonna de les luer immediatement. Mais 
comme un prelre entendit cettecondamnation,il demandaau 
prince la permission de les baptiser d’abord. « Et lorsque le 
bourreau arriva, ils subirentla mort contents, car ilsne dou- 
tbrent plus qu’elle n’dtait que le passage de leurs ames a la 
vie dternelle ». .Mais, ajoute Bbde, aucun des habitants de 
Tile ne voulait se faire pretre, le joug qui pesait sur eux leur 
causait trop de chagrin. Peut-etre qu’une pareille maniere 
d’administrer le bapteme leur paraissait trop effrayante. 

Peut-^tre aussi n’y voyaient-ils rien qui les choquat, car 
en g^n^ral le bapteme n’etait pour eux que la pratique ma- 
gique la plus efficace des Chretiens. Souvent meme le bap- 
teme etait un moyen pour pouvoir frequenter les chrdtiens 
et pour faire du commerce aveceux. « Dans ces temps, lisons 
nous dans une Saga, le christianisme s’^tait rdpandu en Dane- 
mark et Gisli et les siens se firent marquer avec la croix 
(« prim signaz »), car c’dtait alorsune habitude trbs en usage 
chez les marchands, qui entraient de cette fagon en relations 
dtroites avec les chr^tiens*. 

La fagon dont le bapteme dtail envisage paries chrdtiens et 
les paiens ressortira clairement de deux anecdotes prove- 
nanl de deux parties distinctes du monde germanique paien. 
L une d elles nous vient d’Islande ; Dankbrand, le chapelain 
de la cour du roi Olaf Tryggvason, arriva en Islande en 997. 
C’etait douze ans aprbs la mission de Thorwald Kodransson 
dontlaSagaa dlepubli(iepar feu Lasonder. Dankbrand passa 
un hiver chez un notable islandais nomme Hall et essaya de 
lui persuader de se faire baptiser. Un jour Hall lui dit ; « H y 
a dans ma maiion deux Ires vieilles femmes, si faibles et si 

; Ghia Snqii od. KoRrarl Gislason. IS', 9, p 915 
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d6cr6pites qu’elies ne peuvent plus remuer et qu’elles doi- 
vent garder ie lit. Je \euxles faire baptiser et si elles peuvent 
marcher aprfes le bapteme, ou si seulement elles sent moins 
malades, et si ga ne leur fait pas de mal, quand on les plon- 
gera dans I’eau, alors je verrai qu’il y a une grande force 
dans lacroyance chr6tienne et je me ferai baptiser avec tous 
ceux qui dependent de moi. » Naluriellement lout r6ussit et 
Hall se converlit au christianisme *. Le rgcit est caract6ris- 
tique, mais il ne faudrait pas oublierque Dankbrand etait iin 
homme assez inf6rieur, I’un de ces apotres qui recourent 
plus volontiers aux coups qu’aux arguments (« verberis magis 
quam verbis wj-et que sa mission luiavai I etb imposbe parOlaf 
en expiation du crime qu’il avait commis anterieurement’. 

L’autre anecdote a pour theatre le royaume de Louis le 
Pieux, fils de Charles. La ville n’est pas indiqu^e, mais cela 
pourrait §tre une ville hollaudaise, Dorstad, par exemple. Le 
moine de Saint-Gall, dont les chroniques* nous ont rendu tant 
de services, raconte qu’un jour un certain nombre de Nor- 
mands devaient se faire baptiser. Mais les v&tements baptis- 
maux Wanes que I’empereur fournissait a ses frais ne suffi- 
rentpas cette fois pour les catechumbnes qui btaient plus de 
cinquante. L’empereur donna alors I’ordre de couper en 
morceaux une piece de toile et de coudre grossibrement ces 
morceaux. Mais les vetements ainsi confectionnees btaient 
trop courts et I’un des Normands, furieux de celte bconomie 


1) Olafssaga Tryggv, chap. 216. D’autres exemples dans Maurer, I, 211 ss., 
348 ss., 392. 

2) Voir sur lui Maurer, Bekehrung, I, 408 ss. 

3) Lasonder, Legende de Thorwald, p. 126. 

4) Voir la preface de VEkkehard de Scheffel. L’auteur de cette chronique est 
Notker, der Stotterer (balbulus, comme il s’appelie lui-mgme, II, 17 ; Le begue 
sans dents). Goldast et Basnage sont du menie avis, mais non pas Pertz. 
Wattenbach prouve, en se basant sur Zeuer (1886) que le celebre maitre de 
I’Ecole de Saint-Gall, le grand chroniqueur et inusicieii, est aussi I'auteur des 
Gesta Karoli Magni, livre a consuiter avec precaution, quand il s'agit d'evene- 
ments historiques, mais qui contient des descriptions tres exactes des moeurs 
et des coutumes. Wattenbach : Introduction a la chronique de Notker, dans 
Xlten Jahrh., t. XI, p. ix ss. 


6 
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mal plac6e, s’6cria : « C esl la viagtieoie fois que je me fais 
baptiser et toujours on m’a fait cadeau de beaux vetements, 
mais le chiffon qu’on m’a donn6 aujourd’hui estpeut-etre bon 
pour un porcher, mais pas pour un gentilhomme. Si je n’avais 
pas bonte d’etre nu, je vous rendrais le vetement a vous et a 
votre J6sus. » « C’esttoutce que les ennemis du Christ, ajoute 
le chroniqueur en g6missant, comprennent a la parole de 
I’apotre : « Vous tous qui avez ete baptises en Christ, vous 
« avez revelu Christ » {Gal., iti, 27)‘. 

Ce Normand faisait done de son bapteme une affaire com- 
merciale ; beaucoup de Danois et de Norvegiens ont ainsi vi- 
sile la Hollande en paisibles commergants avant d’y venir en 
pirates saccager et piller les villes. Les marches de Dorstad, 
maintenant Durstede*, 6taient visites par beaucoup de Chre- 
tiens nouvellement baptises, pour qui le baptSme n’etait qu’un 
article de commerce et qui rendaient leurs hommages non 
seulement au Dieu des chretiens mais aussi au dieu des mar- 
cliands. Quelquefois cependant le bapteme lia trfes eiroite- 
ment les nouveaux convertisa leurs coreligionaires, comme 
par example ce Xormand dont la Chronique de Xante n nous 
raconte le trait suivant. Apres s’Stre fail chretien en Prise, 
il y resta de longues ann6es et commanda les Prisons dans 
leurs luttes contre les Vikings paiens. 11 epousa, d’aprfes les 
dernieres recherches de Jaeckel, une femme de I’ancienne 
famille ducale d'Oostergoo en Prise, II 6tait le pfere de R6- 
ginhilde et le grand-p^re de Mathilde, r^pousedel’empereur 
Henri I'"’. 

Mais quelque ext6rieur que fut I’effet du bapteme sur les 

1) Mua. Sancti Hall. Gest. Car., II, 19; Pertz, II, 775; Wattenbach IXte 

Jahrh., Xlter Bd., p. 82. ’ 

2) La pieuse Fridebur^ dit a sa tille Calla : II y a beaucoup d’%lises et de 

pretres et aussi beaucoup de pauvres [iwligrntiuni mult it ado j a Dorstad ; e’e- 
tait dans sa bouche et a cette epoque une louange. Vita .i.mcai'ii cap ' 20, 
Wattenbach, IX Jahrh., VII, p. 16. ’ 

3) Annale3 .Xanten, ann-e S73; Wattenbach, IX, VIII, 171; \nnal Fuld 

meme annee; Wattenbach. p. 70s3.; J«ckel, DieGrafen vm MitUlfriedund au\ 
dem Ges'ddrrh Kuniy l.8j5, p 30 ss., o; 
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pa'iens et meme, d’apres Bede, sur les Anglo-Saxons, il serait 
injustede juger, d’aprfes nos idees, ces proc^des de conver- 
sion. « Aux grands maux les grands remedes ». II 6tait im- 
possible de gagner les paiens par d’autres moyens que par 
le deploiement du faste dans les 6glises et par les sacrements 
congus comme pratiques magiques. Les chr6tiens de leur 
c6t6 etaient fermement convaincus qu’il suffisait de baptiser 
les paiens pour les sauver de la damnation 6ternelle. Si leurs 
moyens etaient grossiers et exl6rieurs, leur enthousiasme, 
par centre, etait ardent et leur amour pour les paiens vrai et 
sincere. 

II y avait en outre bien d’autres circonstances qui genaient 
I’oeuvre de conversion, ou qui I’empechaient de jeter des ra- 
cines profondes. 

Bbde nous dit que dans sa patrie, ce n’etait pas la volont§ 
spontan6e du peuple qui I’amenait au christianisme, mais 
I’exemple et les sentiments des rois. Les missionnaires s’adres- 
saient a la cour. Dans une sorte de synode ob prenaient part 
les prfetres et le roi, on d^lib^rait sur les affaires relatives ala 
conversion. Le synode 6tait suivi d’une « witenagemota», as- 
sembl^e des « witan » (les chefs defamille el les regisminis- 
tri) oule prince faisait part aux assistants de sa decision de se 
faire baptiser et ou il demandait parfois leur avis aux grands 
de la couronne. Nous verrons plus loin un exemple celeore 
de ces assemblees. Il va sans dire, que I’application de la 
maxime « cujus regio, ejus religio » faisait bien supposer la 
conversion du peuple, mais qu’elle n’en faisait pas un fait ac- 
compli. 

Les querelles entre les chr6tiens btaient naturellement peu 
profitables a I’oeuvre de la conversion. La faute en 6tait aux 
deux partis, les Anglo-Saxons et les Celtes. Les premiers 
avaient pour centre Cantwaraburc (Canterbury) et obser- 
vaient les rites catholiques, tandis que les del’iiiers recevaient 
leurs pretres de Iona et praliquaient les rites irlanduis. 
« Jusqu’a ce jour, dit Bfede (11, 20), il est en usage parmi les 
Bretons de n’estimer a rien la croyance des Angles et de 
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n’avoir aucun commerce avec eux, pas plus qu’avec les 
paiens. » II cite comme exemple I’alliance entre le roi paien 
de Mercie, Penda et le roi breton chretien Ceadwalla*, qui 
altaquent ensemble Edwin et son peuple chretien. « Penda 
qui est paien, Ceadwalla, homme grossier, plus m^chant 
qu’un paien, Penda, qui sert les faux dieux, Ceadwalla, chr6- 
tien en apparence, mais paien dans son ame et dans ses 
moeurs, lomb'erent ensemble avec la meme fnreur sur les 
sujets Chretiens d’Edwin. » D’autre part, les Anglo-Saxons re- 
connaissaient a peine les Bretons comme chr6tiens et ne 
voulaient meme pas se meltre a la meme table qu’eux. 

On sail que cette discorde a port6 des fruits amers non 
seulement en Angleterre mais aussi sur le continent. L’Eglise 
bretonne, qui refusait I’aide des catholiques anglo-saxons 
pour la conversion des Germains etablis en Angleterre, com- 
raenga elle-meme son oeuvre parmi les Germains du conti- 
nent. Mais lorsque plus tard Boniface, I’apotre rigoureuse- 
ment catholiqne des Germains, prfecha enThuringe, en Prise 
et ailleurs, il eut a soutenir uue lutte difficile centre les id6es 
qu’avaient propag6es des missionnaires h6r6tiques, c’est- 
a-dire irlandais. 

Dans son cinquibme livre, Bede donne des details sur la 
mission irlandaise parmi les Prisons et les Allemands (mis- 
sion de Victberct, G90. des deux Ewald), la mission de Suid- 
berct^ chez les Bructbres (V, 9, 10), celle de Willibrod, a 
qui Pepin de I16ristal faitcadeau du celebre chateau de Wilta- 
burg (Trajectum en gaulois). « Willibrod, dit Bede (V, 11), 
vit encore’; c’est un vieillard ve!i6rable qui, aprbs une si 
longue lutte dansl’armee du ciel, aspire aux palmes imperis- 

1) II ne faut pas le confondre avec Ceadwalla de Westsaxonie, le conque- 
rant de Tile de Whight. 

2) La protectrice de^Seidberct, Piektrudis, epouse de Pepin de Heristal (687- 
719i s'appelle dans Bede (V, II) Blithryda. Bede ne parle presque pas de Pepin, 
lie sorte que nous ne comprenons paspourquoi Xotker dit dans ses Gfsta Car., 
II. 10, que « .e tres savani Bede a ecru tout un livre sur Pepin dans son Histoire 
iL I’EnUse. » 

3) Willibrod monnil ijuatre ans apres Bede, cm 739. 
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sables des vainqueurs)). Notre moine est du restetrbs brefdans 
la description de cetle mission. II est Evident que nous trou- 
verons plus de renseignements sur ce point dans les Yitae, 
que dansBbde. 

Retournons en Angleterre. Malgr6 les defauts de la me- 
thode de conversion, le christianisme gagnait du terrain et 
lorsqu’en 655, Penda, le champion entet6 du paganisme, 
tomba, le christianisme remporta la victoire definitive. II ne 
restait plus qu’a choisir entre le christianisme irlandais et le 
catholicisme. 

[A suivre). L. Knappert. 


Traduit par A. Dirr. 
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Th. Acheus. — Ueber Mythologie und Cultus von Hawaii. 

Brunswick. F. Vieweg et lils, 1895, in-8, vi-82 pages. (Tirage a part 

d’un article de VAusland. annee 1893.) 

M. Achelis a eu la tres heureuse idee de presenter un tableau d’en- 
semble de mythologie hawai'enne. Tune des plus developpees et des plus 
complexes de I’Oceanie. Rien ne saurait etre plus utile a la connais- 
sance des religions des peoples non civilises que ces courtes monogra- 
phies oil sont condenses, coordonnes et systematises les renseignements 
abondants, mais presque toujours epars et sans liens que nous donnent 
sur les mythes el les rites des populations avec lesquelles ils ont ete en 
contact plus ou moins prolonge, les voyageurs, les explorateurs scienti- 
fiques, les fonctionnaires locaux et les missionnaires. 

M. A. a divise son memoire en quatre parties ; la premiere est consa- 
cree a la cosmogonie, la seconde a la theogonie, la troisieme aux croyances 
relatives a Tame et a la vie future, la quatrieme, sorte d’appendice, au 
culte et aux institutions religieuses et sociales. Les notes, tres amples et 
riches en renseignements et en indications utiles, sont rejetees a la fin 
du volume. L’auteur a mis tres largement a profit les travaux de 
M. Bastian ; il a puise a pleines mains dans cet inepuisable tresor de 
fails, que les longues et perseverantes recherches du puissant ethnogra- 
phe allemanddans les bibliotheques et ses incessants voyages a travers 
le monde lui ont permis d’accumuler, et il a tire de ces materiaux pre- 
cieux un meilleur parti peut-etre quen'eneut tire M. Bastian lui-meme 
que ses habitudes de travail rapide et de composition hative entrainent a 
presenter toujours beaucoup plutot a ses lecteurs les elements encore 
mal coordonnes d'un memoire ou d’un livre que le llvre lui-m6me 
ou le memoire. 
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Ce qui frappe tout d’abord dans la mythologie des iles Havaii, 
comme au reste dans les autres mythologies polynesiennes, c’est la 
coexistence de fables grossieres et enfantines^ ou se trahit une concep- 
tion des dieux, conforme a celle des sauvages les moins developpes, 
et de theories cosmogoniques, de doctrines religieuses, qui semblent 
I’ceuvre d’esprits ingenieux et penetrants, subtils et raffines. Mais 
il faudrait se souvenir que ce n’est pas la un phenomene isole : la 
mythologie grecque pourrait nous fournir les memes motifs d’etonne- 
ment, et dans Homere deja detres hautes conceptions religieuses se ma- 
rient a des mythes oii les dieux apparaissent tout semblables aux plus 
barbares des hommes, tandis qu’Hesiode nous conte des legendes ou les 
Immortels sont representes sous des traits ou se pourraient reconnaitre 
les divinites grossieres des Australiens et des Hottentots, Des idees 
d’Sge divers subsistent amalgamees confusement en un vaste ensemble 
de mythes et de dogmes, oil se melent etrangement des conceptions 
naives qui remontent jusqu’a I’enfance peut-fetre de la race humaine,des 
allegories, des ressouvenirs de faits historiques, des tentatives d’inter- 
pretation metaphysique et des doctrines empruntees d’ailleurs, trans- 
formees parfois et mutilees jusqu'a en etre meconnaissables. II en est 
ainsi pour la Grece, mais plus encore peut-etre pour la Polynesie oil les 
incertitudes de la chronologie, I’absence de documents ecrits, la diffi- 
culte d’interpreter les monuments figures, Faction sur des populations 
plus qu’a demi sauvages des croyances et des idees des Eiiropeens, qui 
ont ete assimilees assez vite et defigurees par les indigenes, se combinent 
pour rendre fort mal assure I’espoir de pouvoir jamais ecrire une his- 
toire veritable de la pensee religieuse des Maori. 11 faut le plus souvent 
nous tenir pour contents de constater I’existence de certaines manieres 
de penser et de croire et leur action sur la vie sociale et religieuse d’une 
de ces petites societes insulaires, et sur les institutions publiques et ses 
coutumes privees et ne pas nous risquer a esquisser une histoire, que le 
manque de points de repere chronologiques suffisants ferait a coup sur 
trop conjecturale. A vrai dire, cette reconstitution du developpement 
des conceptions religieuses a Hawaii, M. Achelis ne Fa pas tentee et il 
s’est heureusement abstenu de suivre M. Fornander dans les aventu- 
reuses speculations oil il s’etait laisse entrainer. Si prudemment qu’il 
ait evite d’aborder les questions d’origine, il n’a pumeanmoins former 
les yeux aux frappantes analogies qui existent entre certains mythes 
hawaiens et certaines parties de la Genese, mais au lieu de recourir, 
comme Fornander et le roi Kamehameha, a Fhypothese hasardeuse de 
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migrations a travers le Continent asiatique, I’oc^an Indien et lePaciflque 
des ancetres des habitants actuels des iles Havaii, il prefere s’en tenir a 
la maniere de voir de son maitre Bastian et expiiquer ces multiples et 
etroites ressemblances par la similitude de structure des esprits qui ont 
enfante ces legendes et ces conceptions cosmogoniques. Peut-etre est-ce 
eliminer un peu trop lestement I’hypothese de I’emprunt ; il y a telle des 
legendes rapportees par Kamehameha, la legende du Deluge par 
exemple, dont la ressemblance avec le recit biblique est vraiment trop 
etroite pour que Ton ne soit pas presque contraint d’admettre qu’elle 
n’en est qu’un decalque, j’ose a peine dire une adaptation ; il faudrait que 
Ton eut prouve que nul eraprunt n’a pu etre fait aux traditions chretien- 
nes et juives, pour qu’il valut la peine de chercher de ces deconcertantes 
similitudes une autre explication. Or cette preuve-la n'est pas faite et 
a vrai dire semble impossible a faire. On salt avec quelle surprenante 
rapidite les peoples non civilises ou civilises a demi adoptent les le- 
gendes, les contes, les mythes qui leur sent apportes d’ailleurs; ils les 
transforment au reste en les adoptant et les amalgament si intimement 
a leurs croyances propres qu’au bout de peu d’annees la critique interne 
serait hors d’etat de faire le depart entrece qui est ne de Tame m6me du 
peuple qu’on 6tudie et ce qui lui est venu du dehors. L’acceptation facile 
des traditions etrangeres et leur incorporation dans la tradition nationale, 
dans I’ensemble de conceptions mythiques qui sont bees aux institutions 
religieuses et sociales, sont rendues plus aisees encore, lorsqu’il existe 
dejadans la mythologie d’un peuple des legendes qui ont quelque analo- 
gic avec celles que les immigrants ou les voyageurs apportent avec eux. 
Or e’est ce qui semble s’etre passe un peu partout en Polynesie. La res- 
semblance generale qui existait entre les legendes indigenes et les tradi- 
tions bibliques afacilite I’adoption par les Maori, des mythes hebraiques et 
Chretiens, des mythes hebraiques surtout; peu a peu la legende juive plus 
simple, plus claire, aux contours plus arrMess'est substitueea I’ancienne 
legende polynesienne dont elle semblait n’etre qu’une simple variante, 
mais les dieux maori y ont pris la place de Jahveh et le mythe biblique 
s’est colore d’une teinte nouvelle, qui le rend meconnaissable pour un 
observafeur superficiel. M. Achelis reconnait au reste que certaines le- 
gendes hawaiennes sont des legendes bibliques travesties, mais il ne 
semble pas accorder a ces emprunts toute I'importance qu’ils paraissent 
avoir en realite. 

L’un des traits les plus interessanls de la rnytholologie havaienne, 
e’est le caractere abstrait et presque impersonnel des divinites — oii 
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plutot des entites — qui sont placees i I’origine des choses. II se peut 
que ce soil la des creations metaphysiques de date recente, il se peut 
aussi que ce soit de plus anciens dieux qui auront ete peu a pen depouil- 
les de leurs attributs personnels et concrets au profit des dieux nouveaux 
investis du gouvernement acluel du monde et des hommes, et relegues 
jusqu’en ces temps lointains ou le regard mal assure ne demele qu'a 
peine les formes et les contours des etres. Ces forces creatrices myste- 
rieuses, dont semblent proceder m^me les dieux, ne regoivent aucunculte ; 
ce sont des figures mythologiques, des principes metaphysiques d’expli- 
cation, cene sont pas, au sens religieux du mot, des divinites. II esta 
remarquer au reste que chez les veritables sauvages, (Australiens, Hot- 
tentots, etc.), les dieux createurs ne sont pas adores d’ordinaire, parce 
qu’on les considere comme trop vieux et prives de force et de puissance 
par I’age, et que le culte des ancetres se limite a un petit nombre de 
generations. 

Dans la seconde partie, M. Achelis passe en revue les principales 
figures du pantheon hawaien, Kane, le dieu supreme, Kanaloa, dieu de 
la mer, Kii, sorte de Loki polynesien, Wakea et Papa, le ciel et 
la terre personnifies, Lono, dieu des moissons et epoux de Pele, la 
d6esse des volcans; il dtudie ensuite les dieux et les genies protecteurs 
des individus et des families, qui out d’ordinaire un caractere ances- 
tral. 

La troisieme partie traite de la conception que les Hawaiens se font de 
I’ame, de sa forme, de son apparence, de sa destinee, (elle est d’ordi- 
naire, apres la mort, mangee par les dieux), de sa reincarnation dans 
les corps des animaux et en particulier des requins, du sort qui I’attend 
dans le Reinga (Pai’adis) ou dans les domaines du terrible et feroce Milu, 
qui etend sa domination sur tons les morts du commun, sur tous les 
faibles et les debiles, de la seconde mort enfin. 

Dans I’appendice, M. A. trace unerapideesquissedes pratiques du culte; 
il indique quelles sont les diverses classes de pr^tres et quelle autorite 
appartient a chacune, de quelles fonctions sesmembres ont a s'acquitter. 
Il donne sur le tabou, sa signification religieuse et son rdle social quel- 
ques indications sommaires et parle un peu plus en detail du traitement 
magique des maladies et des societes secretes. Ces societes, a demi reli- 
gieuses, que Ton retrouve a travers I’Oceanie entiJre, dans I’Oceanie 
noire comme en Polynesie, constituent, a cote de I’organisation normale 
de la famille et de la tribu, une autre organisation et une autre hierarchie 
parulleles, dont la puissance et la cohesion paraissent plus grandes encore. 
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Cette sociele des Areois est placee sous le patronage immediat du dieu 
Oro et I’histoire de sa fondation se mele dtroitement aux divers episodes 
de sa legende; elle n’a pas le caractere a demi funebre des societes 
secretes melanesiennes, societes dont sont membres au meme litre les 
vivants et les spectres des morts. 

Tel est en ses grandes lignes le memoire de M. Achelis. II sera utile- 
ment consulte par tous ceux qui s’occupent des religions de I’OcSanie, 
mais il ne saurait sur aucun point tenir lieu des sources originales. 
Leur valeur respective n’y est pas critiquement discutee, et les renseigne- 
ments qu’elles contiennent ne sontqu’incompletement analyses ; ce travail 
est plutdt une introduction generale a I'etude de la religion des lies 
Hawaii qu’un repertoire critique des donnees que nous possedons sur les 
croyances et les rites auxquels etaient autrefois attaches les indigenes 
de cet archipel. 

’L. Marillier. 


Incantameuta magica graeca latina collegit, disposuit, edi- 

dit Ricardus Heim. — Lipsiae, in aedibus Teubnerii. MDCCCXGII. 

Cet opuscule se compose de trois chapitres d'inegale longueur et jux- 
taposes plutot qu’unis en un meme ensemble. 

1" Dans le premier et le plus long de ces chapitres, M. Heim a groups 
245 formules magiques, extraites des auteurs grecs et latins. 

2“ L’opuscule se continue par un chapitre intitule : De forma incan- 
tamentorum metrica. 

M. Heim y expose les deux opinions auxquelles cette question deme- 
trique a donne naissance. Deux ecoles se sont formees : celle de Ritschl 
et celle de Duentzer. 

M. Heim, qui doit etre d’humeur pacifique, garde la neutralite : 

« Uterque modum transire videtur et rectum in medio est. 

« Difficillimum est certis et artificiosis legibus compositas formulas 
inveniri. Maxime amat populus carmina aequalibus membris praedita, 
quae praeterea adnominatione vel assonantia vincta sunt. » 

Des lignes d’egale longueur, des assonances, des rimes meme, c’est- 
a-dire le trompe-lknil de la poesie, c'est tout ce que Ton trouve dans ces 
formules. 

A defaut de reelle poesie on y rencontre, a chaque pas, des fautes de 
grammaire. 
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Albula glandula 
Nee doleas, nee crescas. 

Nee paniculas facias 

Sed liquescas tanquarn sails in aqua (p. 145). 

3» Enfin I’opuscule se termine par un chapitre-appendice : « Anec- 
dota incantamenta nonnulla. » 

Inscrites, par une main etrangere sur les marges d’un manuscrit du 
monastere de Maria Laaeh, ces formules ne sent pas du domaine de la 
magie, mais du domaine de la medecine et des eroyances superstitieuses 
des X® et xi® siecles. 

Exemples : « Ad febres. Morionis manum unam collige cum oratione 
dominica, tere cum aqua frigida, bibe, probatum est » (p. 552). 

« Ut mures non comedant annonam in horreo. In vigilia Sancti Johan- 
nis, post occasum solis, vade ubi verbena est et gira earn cum cultello 
in circuitu ter[rae] et die ter in nomine Patris et Filii et Spiritus 
Sancti, etc., etc. » (p. 553). 

Cela ressemble, de tous points, aux recettes que I’on rencontre dans 
les deux ouvrages apocryphes : Enchiridion Leonispapae et le Grimoire 
du pape Honorius. En resume, le lecteura sous les yeux une collection 
de textes magiques faite par un philologue. 

De prime abord ce travail semble ne ressortir que du tribunal des 
philologues et je suis assure que de ce c6te I’auteur a regu force 61oges. 

Mais cet auteur, ce philologue, demande qu’il soit rendu compte de 
son opuscule dans la Revue de I' Histoire des Religions. 

C’est_, du meme coup, confesser qu’il attribue a son oeuvre une valeur 
religieuse et magique — et qu’il accepte la critique des gens experts en 
ces questions. Or a ce point de vue I’interet de ce livre semble beaucoup 
moindre. 

On pourrait dire en effet a M. H. que ses 245 formules sont pre- 
sentees sans ordre et groupees comme au hasard de ses lectures. Ce 
qui est grec s’y confond, dans un inextricable melange, avec ce qui est 
remain; ici, la formule la plus recente y a le pas sur la plus ancienne; 
la, au contraire et toujours sans motif connu, la plus ancienne reprend 
la place qui lui appartient. Et Ton ne sait quels motifs I’ont pu pousser 
a faire preuve d’une insouciance aussi absolue de tout ordre? 

M. Heim repondrait sans doute que la critique porta juste, et qu’il 
avait lui-meme compris qu’un ordre logique eut donne plus de valeur a 
son travail ; 

« Itaque facile non est cognitu quid sit romanae, quid peregrinae 
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origiais, quid novum aut antiquum; quid prius, quid posterius; neque 
fieri potest, ut tempus quo singula carmina superstitiosa composita sint, 
cognoscamus. 

« Neque minus saepe difficile est, discern! veram religionem et super- 
stitionem magicam. » 

G’etait un long et dur labeur que d’etablir un ordre logique dans ces 
245 formules. La tache a effraye M. H. ; il a prefere citer au hasard. 

De quel chef, en effet, pourrait-on ajouter, s’est-il arroge le droit de 
grouper ces 245 formules citees a tout hasard, sous quatorze rubriques 
ou chapitres? 

Pourquoi quatorze plutot que vingt, plutot que cent? 

A ne tenir compte que des tablettes connues, on peut constater deja 
que le champ de la magie est sans limites. C'est par centaines que se 
chiflfrent aujourd’hui les tablettes relatives aux differentes operations ma- 
giques en Chaldee. 

Pour les seuls presages atmospheriques, on possede un ouvrage en 
vingt-cinq chapitres sur lesquels onze sont consacres aux presages celes- 
tes et quatorze aux presages terrestres (III Raw., pi. 49). 

S’agit-il d’incantations centre les maladies? On trouve aux planches 17 
etl8 du IP vol. de Rawlinson vingt-huit formules pour vingt-huit ma- 
ladies differentes. 

Et comme le nombre des maladies est illimite, on trouve dans lesdix- 
sept premieres planches du IV* vol. de Rawlinson autant de formules 
d’incantations qu’il y a de cas de maladies. 

S’il vous plait de conjurer les esprits, vous avez a votre disposition 
vingt-neuf petites formules de conjurations dans la collection qui a 
pour titre ; Kihanlabi-ku. 

Contre les sept esprits mauvais vous avez une serie de seize tablettes. 

Toute inscription historique, et Dieu sail si elles sont nombreuses de- 
puis Ur-Nina jusqu’a Nabonid, vous donnera une formule d’invocation 
et de malediction. 

II ne s’est pasredige un contrat qui necontienne, comme le caillou de 
Michaux, une formule d’imprecation. 

Pas un temple ne s’est bati, pasun palais ne s’est dresse ni en Baby- 
lonie ni en Assyrie sans qu’aux quatre angles les constructeurs n’aient 
depose ou uneformule magique d’incantation ou une formule d’impre- 
cation contre les violateurs de la pierre angulaire de ces temples ou 
palais. 

Faut-il citer les innombrables talismans recueillis au Musee du Lou- 
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vre, !=■■ etage? Chaque talisman, statuette, amulette ou cachet porte une 
inscription magique. 

Enfin, carilfaut terminer cette trop longue enumeration, je mention- 
nerai pour memoire les tablettes relatives a I’envoutement, aux presages 
tires de la position des astres, des eclipses de lune et de soleil, aux por- 
tenta tires de la naissance, de la foudre, du tonnerre, du vent, de la di- 
vination paries figures geometriques, par les fltehes, etc. 

Comment avoir la pretention de faire tenir ces milliers de formules 
magiques sous quatorze rubriques ? 

Si M. H. n’etait pas seulement philologue, il n’eut point ecrit, page 
457 : « Populus Graecorum ipse per se hanc artem, quae quasi pars 
religionis erat, novit et coluit, etiamsi de incantationibus veteribus 
paene nihil scimus; postea sane multum ex Orientis populis, eut Ju- 
daeis, Chaldaeis, Persis, Aegyptiis in Graecorum populum penetrabat, 
ut demonstrant papyri quae vocantur magicae in Aegypto inventae. » 

II faut dureste adresser a M. H. un reproche plus grave encore : pas 
une des formules qu’il cite n’a la moindre valeur au point de vue de la 
science magique. 

Ce sont des debris sans intdret, sans lien, sans signification, et dont 
personne ne saurait extraire un enseignernent quelconque sur la vraie 
magie. 

On a dit, en parlant d’histoire, « que mille dates ne donnaient pas une 
idee ». Autant en dirai-je de ces 245 formules steriles; en aurait-on 
groupe 1000, au lieu de 245, que Ton n’aurait pas donne au lecteur une 
seule idee sur la magie. 

M. Heim pourrait sans doute dire qu’avec les anciens il confesse 
I’inanite, le vide de ses 245 formules. De parti-priset avec une intention 
bien marquee de mepris, ils ont laisse de cote et condamne a Toubli des 
listes entieres de ces steriles formules : « Partim scriptores antiqui 
consilio studioque taliacarmina in libris omiserunt veluti Plinius. » 

Mais avec la conviction que la magie n’est pas un catalogue banal de 
vaines formules, M. H. n’a pas tente le moindre effort pourarriver a une 
syn these. Il s’est amuse aux details sans se preoccuperde I’ensemble. 

Il a cru que, pour expliquer la force magique des paroles, il suffisait 
de recopier les formules d 'incantations et les inscriptions : « Cum his 
paginis vim magicam verborum explicare velim, non Solum incanta- 
menta, quae et pronuntiari et scribipotuerunt, contuli, sedetiaminscrip- 
tiones, quae in amuletis insculptae portabantur, quantum necessarium 
est, tractavi. » 
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11 a toujours oublie ce point essentiel qu’il ne recopiait que des for- 
mules sans vie, depourvues de leur signification primitive et qui ne re- 
prennent leur valeur reelle que lorsqu’elles sont remises dans leur 
cadre. 

Un exemple emprunte a une incantation du IV Raw., pi. 7, mettra 
ma pensee en plein relief. 

Cette incantation, je suppose, est passee de Babylone, par I’Egypte et 
la Grece jusqu’a Rome. 

A ce terme d’arrivee, I’incantation sera libellee, comme le sont les 
245 formules ; « Contre le mal de tele. — Au lever du soleil, le mage 
ira sur les bords de I’Euphrate, de ses mains il puisera I’eau pure du 
fleuve, reviendra a la demeure du patient, repandra I’eau pure sur la 
tMe de ce dernier, disant : Esprit du ciel, conjure-le. Esprit de la terre, 
conjure-le. » 

Vous avez en ces quelques lignes tres exactes, tres conformes autexte 
original, la deformation la plus complete de I’incantation magique telle 
qu’elle se'pratiquait en Babylonie. 

C’etait un drame tres vivant, plein de poesie, anime d’un vrai souffle 
religieux, debordant de symbolisme et divise en trois actes. 

Au premier acte, le magicien fail le diagnostic du mal, raconte, de 
fa^on saisissante, le travail tenebreux des puissances occultes sur la tSte 
du patient. 

La maladie connue, il s’agit de decouvrir le remede : c’est le deu- 
xieme acte. fia, dieu de la Sagesse, maitre en tout savoir, pourrait indi- 
quer ce remede. Mais il habite les profondeurs de I’abime et sa demeure 
n’est pas de facile acces. — Par bonheur son fils Marduk, le dieu so- 
leil, qui chaque matin (nait) sortde I’Ocean, reste tout le jour visible, est 
un dieu de plus facile acces pour Thomme. On setourne done vers lui en 
cas de detresse, on le depute vers Ea pour connaitre le remede a tous 
maux. — Touche de cette priere et lorsque le soir arrive, on voit le dieu 
pitoyable, Marduk (le soleil), se plonger dans les Hots, la demeure d’Ea 
La nuit se passe en consultation entre Marduk et son pere. Le lendemain 
le soleil (Marduk) quitte la maison d’Ea, I’Ocean. C’est I’heure de la 
remission pour toute maladie, c’est I’heure de la renaissance de toute 
chose a la vie, a la lumiere. — C’est aussi I’heure on Marduk indique au 
magicien le secret d’Ea, le remede demande. 

A ce moment, commence le troisieme acte. Le magicien, aux premiers 
rayons de I’aurore, se rend aux rives de I’Euphrate, il y puise feau pure 
et. revenu a la demeure du malade. il lui fait les aspersions voulues 
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sur la fete, et jette aux esprits mauvais, causes du mal, les impreca- 
tions rituelles. 

Sous chacune des 245 formules de M. H. se cachait, a I’origine, un 
drame du genre de celui que je viens d'analyser. 

Pour avoir et pour donner une idee exacte de la magie, il ne suffit 
pas de collectionner, fut-ce par milliers, des formules, d’en faire une 
etude philologique. 

Le plus sur chemin est de remonter aux origines. Si, en toute ma- 
tiere, « la science n’est qu’une ignorance derivee de plus haut », en 
magie, de nos jours, il n’est plus permis de deriver notre ignorance de 
moins haut que des inscriptions de la Babylonie. G’est veritablement 
prendre trop facilement parti de son ignorance que de dire : « Nihilo 
magis placet sententia virorum doctorum, hunc carminum superstitio- 
sum usum exOriente in Graeciam importatum esse ». 

Aurele Quentin. 


Jaina Slitras translated from Prakrit by Hermann Jacobi. 

Part II. The Uttarddhyayana Sutra. The Sutrakrtdnga sutra {The 

Sacred Books of the East, vol. XLV), Oxford, 1895. 

Le nom de M. Hermann Jacobi est familier a tons les indianistes. Sa 
curiosite, active autant qu’heureuse, se plait a battre les regions les 
moins foulees de la philologie indienne; son erudition de specialiste, 
associee a de solides connaissances scientifiques, la classe hors cadre au 
premier rang de la science. Astronome, metricien, linguiste, il prodigue 
les suggestions audacieuses, les hypotheses hardies, et s’il ne reussit pas 
toujours a convaincre, it reveille I’interet et provoque la discussion. 
Quelle polemique retentissante s’est engagee recemment encore autour 
d’un court memoire sur Page du Veda! Les etudes religieuses ne doiveiit 
pas moins a M. Jacobi que I’indianisme proprement dit. Sa traduction 
allemande du Bouddhisme de M. Kern a mis a la portee de tons les 
savants ce magnifique ouvrage trop peu accessible dans sa redaction 
hotlandaise. Mais le jainisme devait necessairement tenter et seduire 
M. Jacobi aux depens de son antique rival. It y a quinze ans, le jainisme 
etait encore une terre inconnue; si M. Weber, toujours le premier a 
ouvrir les voies, y avait pousse une exploration patiente et feconde, on 
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se contentait en general d’idees refues, de ■ documents vieillis et de tra- 
ductions sans autorite. La recherche methodique des manuscrits dans 
rinde avait pourtant fait surgir une litterature considerable qui restait a 
defricher. L’entreprise demandait une perseverance a toute epreuve : 
les ouvrages sacres du canon jaina sent ecrits dans un dialecte appa- 
rente sans doute au Sanscrit, mais defigure par des alterations profondes 
et reduit par I’usure des consonnes a une sorte de begaiement amorphe. 
Le merite lilteraire des textes n’est pas fait pour compenserlesfaiblesses 
de la langue; la prolixite, le verbiage, les repetitions en sont les moindres 
defauts. L’echec du jainisme s’explique sans peine si on compare sa 
litterature sacree aux Ecritures des Eglises rivales : une fatalite malen- 
conlreuse lui a refuse un ecrivain de genie. Les Pferes de I’Eglise n’ont 
jamais atteint a I’art sublime des maitres brahmaniques ou a la simpli- 
cite attendrissante des docteurs du bouddhisme. Cependant, malgre la 
mediocrite de sa fortune, le jainisme n'en tient pas moins une place 
considerable dans I’histoire de I’lnde : contemporain du bouddhisme, il 
a grand! dans la meme region, il a connu les memes personnages, il a 
sollicite les mSmes patrons, il a combattu les memes concurrents. Sa 
tradition contrdle et complete la tradition bouddhique; sa dogmatique, 
comparee a la dogmatique rivale, 6claire I’etat des esprits dans Unde au 
cours du tv' siecle avant I’ere chrdtienne: son histoire conserves en 
partie dans des annales ecclesiastiques, en partie restituee par les 
ddcouvertes epigraphiques, donne de precieux reperes dans le chaos de 
la chronologic indienne. 

Nous n’avons pas a enumerer ici la longue lisle des travaux de M. Ja- 
cobi sur le domaine du jainisme, textes, traductions, analyses, memoires, 
chrestomathie, etc. Il nous suffira de rappeler la traduction magistrate de 
VAcaraiiga tjutra etdu Kalpa Sutra, publiee dans la collection des Sacred 
Books of tc East (vol. XXII) en 1884.La traduction de I’Uttaradhyayana 
et du Sutrakrtanga, publiee aujourdhui dans la meme collection, a une 
valeur double; les specialisles de I’indianisme n’y trouveront pas moins 
d’interet ou de profit que le grand public, car le texte de ces deux ou- 
vrages leur est encore a peu pres inconnu , la settle edition qui en ait 
ete donneejusqti’icia paru dans I'lnde, aux frais d’un devot indigene. Les 
deux sutras reunis dans ce volume ne sont pas classes dans la meme 
section du canon. Le Sutrakrtanga est le second des douze aiigas ou 
textes fondamentaux ; TUttaradhyayana est le premier des quatre mula- 
sutras qui ferment la collection sacree. La classification des theologien 
semble ici correspondre a la realite; I’ahga, compare au mula-sutra, decele 
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une redaction anterieure \ le plan en est moins ordonne, la doctrine 
moins systematique. L’un et I’autre visent au meme objet; ils s’adres- 
sent au jeune moine pour I’instruire de ses devoirs, I’introduire a la vie 
ascelique et le mettre en garde contre les seductions des doctrines he- 
retiques. Pour mieux frapper ou penetrer I’esprit, la forme de la legon 
change sans cesse; elle chante, elle preehe, elle conte, elle discute. 
L’hymne alterne avec le dialogue, la parabole avec la controverse. Sou- 
vent, il est vrai, le cadre est a peine esquisse, et le commentaire seul 
permet d’en restituer les llgnes fuyantes. L’humour vertueux des 
moines, chez les Jainas comme ailleurs, se plait a deux theses ; les 
enfers et les femmes. L’austere redacteur du Sutrakrta peut se flatter 
d’ avoir trace un des plus jolis tableaux de genre que I’lnde nous ait 
laisses ; s’il note en observateur exact les coquetteries pernicieuses des 
femmes, sa fantaisie triomphe a representer les miseres et les humilia- 
tions qu’impose I’amour. L’Inde antique a connu les maris martyrs. 
« Les uns ont a porter des charges comme un chameau; ou debout la 
nuit ils bercent I’enfant avec des refrains de nourrice, ou bien ils lavent 
le linge comme des blanchisseurs » (I, 4, 2). 

Mais c’est surtout I’histoire des doctrines qui doit profiler de ces deux 
textes. Ils n’eclairent pas seulement par un expose dogmatique les idees 
fondamentales du jainisme ; ils font aussi defiler les adversaires de I’Lglise 
naissante, et si leur temoignage est trop suspect pour etre admis sans 
reserve, encore sommes-nous heureux de I’enregistrer sous benefice 
d’inventaire. Nous sommes d’ailleurs en etat de les contrbler sur plu- 
sieurs points, et I’epreuve est generalement favorable. Les dogmes des 
materialistes, des Vedantins, des Akriyavadins, des pre-Vaigesikas, des 
Bouddhistes, des Janayas, des Vainayikas, de Gogala et son ecole, des 
Agnostiques, des Vedistes, des Hastitapasas sont success! vement exposes 
et refutes. Un grand nombre de ces sectes 6taient jusqu’ici inconnues. 

La besogne du traducteur, aux prises avec des opinions enigmatiques 
et des termes incertains, etait redoutable. M. Jacobi ne s’en est pas con- 
tente; il a voulu mettre lui-meme en oeuvre les materiaux qu’il avait 
degrossis. L’Introduction qui ouvre le volume n’a pas moins d’importance 
que les nouveaux Sutras. M. Jacobi y examine tour a tour les heresies 
exposeeset refutees par ses textes; il retrouve la plupart de ces theses 
egalement exposees et condamnees dans le canon bouddhique. Une fois 
de plus, la double serie des documents se controle et se corrobore. Mais 
tandis que le bouddhisme, fagonne de bonne heure en systeme, tire ses 
donnees de son propre fonds, le jainisme demeure a letat de masse 

7 
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amorphe subit les influences deses rivaux, et leur emprunte pele-mele. 
La doctrine du Syad-vada semble Mre une replique aux Ajfiana-vadins 
qui prechaient I’agnosticisme. La theorie des six leyyas correspond aux 
six classes de Gojala, et n’en est qu’une adaptation. Les formules, les 
usages en pratique chez les Acelakas, an dire des Bouddhistes, se retrou- 
vent en partie chez les Jainas. Gogala, le maitre des Acelakas, est un 
disciple scliismatique de Mahavira, selon la tradition des Jainas qui met 
ainsi les deux ecoles en rapport d’origine. M. Jacobi, qui a restitue ainsi 
I’atmosphere intellectuelle oil s’est formee la religion du Jina, pretend 
remonter plus haut encore, jusqu’au precurseur du dernier Jina, a 
Pargva. Les sutras jainas designent expressement, et plus d’une fois, 
les sectateurs de Pargva; dans rUtlaradhyayana ineme, le disciple de 
Mahavira, Gautama, rencontre Kegi, chef de la hranche de Parfva, et 
disserte avec lui. Les sutras bouddhistes, si exaclement informes des doc- 
trines jainas, connaissent les qualre voeux de Pargva, distincts des cinq 
maha-vratas de Mahdvira. II est legitime d’en conclure, avec M. Jacobi, 
que rfiglise de Mahavira est une continuation amendee de FEglise de 
Pdrgva et que le nom de Nirgranthas a pu s’appliquer aux adeptes des 
deux branches. 

Le volume de M. Jacobi est un nouveau service rendu a la cause de 
I’antiquite indienne. Si ses conclusions, fondees sur le raisonnement, ne 
sont pas de nature a convaincre, les documents qu’il a reunis et juxta- 
poses avec un soin si heureux doivent subsister. S’ils ne demontrent 
pas encore la haute antiquite du jainisme, ils lerendent de plusen plus 
etroitement solidaire du bouddhisme. Les sutras des deuxEglises se rap- 
portent bien a la meme epoque et au meme mouvement religieux *. 

Sylvain Levi. 


Ernst M.vass. — Orpheus. Untersuchungen zur griechi- 
schen rdmischen altchristlichen Jenseitsdichtung 
und Religion. Avec deux planches. — 0. Beck, Miinchen, 1895. 

M. Maass, professeura Marbourg, continue, sans se lasser, la serie de 
ses productions. Le savant critique vient de faire paraitre une nouvelle 

t) Le vers It du chap, ix de 1 Uttarddhyayana, a enjuger sur la traduction, 
correspond litteralement au vers iO da Ohanimapcidti. Le rapprochement n’est 
pas sans int^ret, car le vers en question presente une expression difficile [snfn- 
khdto.dh(imyndn(XTu) sur laquelle les interpretes sont en desaccord. La traduc- 
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etude intitulee Orpheus. Le litre du livre indique deja par lui-meme le 
sujet qu'il traite. Nous avons ici une suite d’articles, de recherches de 
detail, se rapportant plus ou moins etroitement au theme devenu actuel 
de I’orphisme. Les predecesseurs de M. Maass, MM. Norden, Wilamowitz, 
Rohde, Dieterich, Usener, Foucault, s’etaient appliques plutot a nous 
montrer I’extension et la persistance des idees orphiques, a nous prou- 
ver leur influence sur le christianisme, et sur la religion grecque en 
general. 

Dans son enquete, M. Maas tend a distinguer des phases, a separer 
des periodes dans le cours de la religion orphique, et a determiner son 
evolution. 

Le premier chapitre traite d’Athenes et de la religion orphique. C’est 
de beaucoup le plus important et le plus etendu; et dans ce chapitre 
lui-meme, le morceau capital est I’inscription des lobakchoi. Les fouilles 
executees par I’lnslitut archeologique allemand en Grece ont fait con- 
naitre I’inscription des lobakchoi, congregation religieuse privee, se rat- 
tachant au culte orphique et datant de l’6poque romaine. Cette inscrip- 
tion a ete publiee et commantee par Sam. Wide (1894), et c’est a cette 
edition que M. Maass renvoie le lecteur pour de plus amples renseigne- 
ments. Elle renferme les statuts et ordonnances de ladite societe, les 
conditions pecuniaires et religieuses auxquelles on peut devenir un lobak- 
chos; elle reglemente les relations de celui-ci avec I’archibakchos, le 
tresorier, le pretre de Boukolos et les cinq dieux de la congregation, 
Dionysos, Kore, Palaimon, Aphrodite et Proteurhythmos. 

M. Maass conteste que les lobakchoi aient quelque chose de commun 
avec le culte de Lenee. Par suite, leur chef Boukolicos ne peut pas tirer 
son nom de Boukolion ; ce nom Boukolicos, M. Maass le derive d’un dieu 
ou d’un heros. Un tel dieu est inconnu, mais I’auteur croit pouvoir le 
retrouver dans le Proteurythmos des lobakchoi, qui n’est d’ailleurs pas 
autre chose qu’Orphee lui-meme. — Dans le deuxieme chapitre, M. Maass 
suit ce dieu a la trace sur le sol de I’ancienne Grece. II voit en lui un dieu 
d’origine grecque, a moitie apollonique, a moitie chlhonique ; il va m^me 
plus loin et pretend nous indiquer la race a laquelle appartenait ce vieux 
dieu hypothetique : c’est celle des Minyens. Pius ingenieux que solide, 
tout cela est insuffisamment etaye de preuves. Au manque de documents, 


tion de M. Jacobi confirme celle de M. Max Muller. — Plusieurs des noms de 
pierres que M. Jacobi n’a pas pu identifier (p. 213 et 214) se letrouvent etsoiit 
exphques dans les Lapidaires indiens de M. Louis Finot (Paris, 1896). 
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I’auteur remedie trop souvent par des hypotheses subtiles et des remar- 
ques hasardees. 

Le chapitre in a trait a un recueil d’hymnes orphiques venus un 
peu de tous les points de I’horizon religieux. M. Maass s’efforce d’en pre- 
ciser la date et d’en determiner les rapports avec I’orphisme. — L’epi- 
taphe bien connue de Yibia, femme d’un certain Vicentius, pretre de 
iSabasios, citee par M. Maass, est interessante par les idees qu’elle renferme 
sur I’au-dela; il y a a ce propos nomhre de donnees justes, de remarques 
fines et delicates; mais les preuves fournies par I’auteur pour etablir que 
I’epitaphe est orphique ne me paraissent pas suffisantes. 

Le Culex, poeme apocryphe, attribue a Virgile, est I’objet d’un para- 
graphe special. L’auteur explique a sa fafon ce petit poeme, et I’inter- 
pretation qu’il donne du discours du moucheron au berger endormi n’est 
pas pour nous deplaire. La description, par le moucheron, de ce qui se 
passe dansleroyaume des ombres, sa reception par trois femmes, Eurydice, 
Alceste et Penelope, le style quelque peu boursoufle et emphatique, le 
tout a quelque chose d’un peu ironique et d’amusant tout a la fois. 
M. Maass voit dans ce poeme une parodie des idees orphiques sur I’au-dela. 

Dans le dernier chapitre, M. Maass reprend et complete les etudes de 
quelques-uns de ses predecesseurs. II se place a un point de vue parti- 
culier. En opposition avec certains theologiens qui ne veulent voir dans 
le developpement de I’apocalyptique que 1 ’influence orientate, il s’applique 
a montrer I’influence de I’orphisme sur I’apocalyptique chretienne. 
Celui-ci aussi a eu ses descriptions du monde inferieur, ses r6ves d’avenir, 
dont il apergoit la trace dans certaines apocalypses (Paul, Pierre). Eschyle, 
Pindare, Philetas nous fournissent le meme nombre de traits que nous 
retrouvons ici. « L’apocalyptique commence en Grece avec la religion 
orphique. » Cette opinion, dans les termes moderes ou elle estexprimee, 
est acceptable. M. Maass, quoique helleniste, met le lecteur en garde centre 
I’exageration de certains de ses collegues qui veulent voir dans I’apocalyp- 
tique entiere un produit de I’esprit grec. Pour montrer I’influence grec- 
que sur 1' Apocalypse de Jean, ils rappellent par exemple qu’un dragon 
apparait au firmament, trainant derriere lui un tiers du ciel etoile et lut- 
tant avec une femme tourmentee des douleurs de I’enfantement et entou- 
ree du soleil et de la lune; ce dragon n’est autre que le diable. Or le 
dragon (oule serpent) appartient aux formes les plus courantesdu diable, 
aussi dans I’ancienne mythologie grecque. - En homme impartial’ 
M. Maass reconnait 1 existence des sources orphiques et des sources orien - 
tales, mais celles-ci ne viennent cependant a ses yeux qu’a I’arriere-plan. 
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Le travail de M. Maass est interessant ; il temoigne de beaucoup de lec- 
tures et d’une connaissance trte etendue et tres exacte de I’antiquite; 
il prouve un esprit penetrant, porte a I’analyse, tres enclin a I’hypolhese. 
Mais le livre est quelquefois confus et embrouille ; I’auteur semble se perdre 
dans I’enchevetrement des details; son oeuvre a ete conpue et execu- 
tee dans la mauvaise maniere de certains erudits allemands; elle n’a ni 
preface ni conclusion qui orientent le lecteur et ou soient resumes les re- 
sultats acquis; c’est le lecleur lui-meme qui doit les degager. M. Maass 
nous donne plutot les materiaux d’un livre que le livre lui-meme. 

Frederic Macler. 


Kuno Meyer et A. Nutt. — The Voyage of Bran, son of Fe- 
bal, to the Land of the Living, an old irish saga now 
first edited, with translation, notes and glossary, by Kuno Meyer, 
with an Essay upon the Irish vision of the Happy Otherworld and 
the Celtic doctrine of Rebirth, by Alfred Nutt. Section 1. The Happy 
Otherworld. Londres. D. Nutt, 1895, in-18, xvii-331 pages (t. IV de 
la Grimm Library). 

La courte saga dont le professeur Kuno Meyer publie dans ce volume, 
le texte et la traduction nous a ete conservee dans sept manuscrits d’6- 
poques differentes et de valeur tres inegale. Le plus ancien remonte aux 
premieres annees du xii® sitele ou aux dernieres du xi®, mais il ne ren- 
ferme que la fin du recit ; les six autres datent des xiv'", xv® et xvi° siecles. 
Le Voyage de Bran est en prose, mais de longs morceaux en vers y 
sent encastres en plusieurs endroits; 1 etude de la langue oil il est ecrit 
a amene M. Kuno Meyer a placer au vii® siecle la date de sa premiere 
redaction. D’apres lui, il a du etre fait au x' siecle une copie de cet 
original oil les parties versifiees, protegees par les lois du metre et 
de I’assonance, n’ontsubipresqueaucune alteration, tandis que les par- 
ties en prose ont ete, dans une certaine mesure, rajeunies et moder- 
nisees; ces remaniements ont porte surtout surles formes verbales; c’est 
de cette copie que deriveraient tous les manuscrits que nous possedons 
actuellement. Il est bien entendu que la date du vii® siecle est celle de 
la redaction du poeme et non pas celle de sa composition ; cette der- 
niere pent et doit etre beaucoup plus ancienne et il est vraisemblable 
que la donnee qui a servi de theme au vieux poete remonte a une assez 
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lointaine antiquite, a une epoque fort anterieure a I’introduction 
du christianisme en Irlande. C’est du moins la these que defend, dans 
VEssai qui forme la seconde partie du volume, M. Alfred Nutt. Cette 
saga appartient au meme groupe de recits traditionnels, auquel appar- 
tiennent les conies populaires que F.-M. Luzel avait reunis sous le titre 
commun de Foyajes vers le Soleil. C’est un voyage vers un pays 
mysterieux, la terredes Vivants, vers un autre monde tout rempli d’ob- 
jets merveilleux et people d’etres surnaturels, qui se confond a demi 
avec I’ile lointaine oil les traditions d’un grand nombre de populations 
de race aryenne ou anaryenne font vivre les ames des morts, ou du moins 
certains morts privilegies ou certains hommes que la volonte des dieux 
a soustrait au sort commun des mortels. Ce poeme n’est pas isole 
dins I’ancienne litterature irlandaise: on pent lui citer de nombreux 
piralleles que M. A. Nutt a analyses avec quelque etendue : les Aven- 
tures de Connla [Eclilra Condla), Oisin dans la Terre de jeunesse, le 
Lit de douleur de Cuchulinn, et tout le cycle des imrama (Voyage sur 
mer) donl les meilleurs types nous sont fournis par le Voyage de Moel- 
duin et la Namgatio Sancli Brendam. Ces recitslegendaires ne se peuvent 
au reste separer de ceu.xqui, comme le Tochmare Elaine ou la Visits 
de Laegaire Mac Crimtbainn au pays des Fees, situent sous la terre ou 
les eaux ou dans les tertres funeraires, (Fairy 7nounds), cette region mys- 
terieuse d’immortalite, Dans d’autres formes qu’a revetues le m&me theme 
originel, dans le Bade an Scad par example, ou les Aventures de Cor- 
mac, un nouvel element apparait ; un element didactique et moral, et 
parfois le recit tout entier se transforme en une sorte d’allegorie, tandis 
qu’ailleurs, dans certains poemes heroiques et romanesque du cycle 
ossianique, le sens mythique de la donnee primitive semble s’etre obli- 
tere et ce voyage au pays des morts ou des dieux ne constituer plus 
qu’un episode de la vieaventureuse et brillante d’un heros populaire. Les 
descriptions irlandaises du paradis chretien, telles que la vision d’Adam- 
nan, coincident enfin dans leurs principaux details avec le tableau que les 
anciens chanteurs d’lrlande ont trace de cet filysee, situe au dela des mers. 

Dans la saga publiee par M. Kuno Meyer figure un episode qui semble 
etranger a la legende primitive, celui de la conception merveilleuse de 
Mongan, fils de^ Fiachna et de Caintigern ; au jugement de M. Nutt, 
it doit avoir ete introduit dans le recit par le poete meme qui lui a 
donne au viF siecle la forme litteraire sous laquelle it nous a 6t6 con- 
serve et il n’a eu a subir que des rajeunissements au point de vue de 
la langue et du stjle. M. K. Meyer donne dans un appendice le texte 
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irlandais et la traduction de plusieurs paralleles a cet episode qui semble 
se rattacher a la doctrine celtique de la renaissance ou reincarnation 
(p. 42-90). M. Nutt consacrera un second volume a I’etude comparative 
des legendes de cet ordre. 

Voici maintenant un rapide sommaire du Voyage de Bran et une courte 
description de cet autre raonde que le heros est amene a visiter. 

Un jour que Bran, fils de Fehal, se promenait dans la campagne aux 
environs de sa forteresse, il entendit derriere lui une tres douce musique. 
II se retourna et ce fut encore derriere lui que se fitentendre cette musique 
melodieuse. II s’endormit et a son reveil trouva a son cote une branche d’ar- 
gent toute couverte de fleurs blanches qu’il rapporta dans son palais, et 
tout a coup une femme apparutau milieu des botes du roi, qui chantiit les 
merveilles du pays d’Emain, d’oiielle etait venue un rameau magique a la 
main. G’est une ile lointaine, Tune des cent cinquante-huit iles qui sont 
siluees versFoccident au dela de la mer : tout I’Archipel est sous la garde 
de Manannan, fils de Lir, un heros irlandais qui semble n’^tre qu’une 
forme evhemerisee d’un ancien dieu des mers, d'une sorte de Poseidon 
celtique. Dans File d’Emain, la mort et la vieillesse sont inconnues, et 
ses heureux habitants jouissent sans fin de tons les delices parmi les 
accents charmeurs d’une musique enchanteresse. La femme engagea Bran 
a la suivre. Le lendemain, il s’embarquait avec vingt-sept de ses fideles 
que conduisaient ses trois freres de lait; aprfe deux jours et deiix nuits, 
il vit venir vers lui sur les eaux un homme monte sur un char, c’etait 
Manannan, qui le salua et chanta un long chant ou figurenl denouveaux 
traits qui permettent de se faire une image plus complete du merveil- 
leux pays dont la femme mysterieuse avait esquisse le tableau. A sa des- 
cription s’entremelent des predictions relatives a ladestinee de Mongan, 
Fenfant que concevra de lui Fepouse de Fiacbna et qui sera doue de 
mille dons surnaturels, de celui par exemple de pouvoir a son gre re- 
vMir telle forme animale qu'il lui plait, et des propheties qui annonce 
la venue et la mission du Christ. Bran aborda alors a File de Joie oil il 
debarqua un de ses compagnons qui se prit a rire sans cesse comme les 
habitants mSme de File ; il ne put le decider a remonter sur son vaisseau. 
Il atteignit alors File ou le Pays des femmes, (c’est la terre des Vivants 
ou la terre de Promission), et celle qui semblait leur commander lui lanfa 
un fil magique qui se colla a sa main et attirale vaisseciujusqu’au rivage. 
Il passa, lui sembla-t-il, un an dans File au milieu de tous les plaisirs, 
les plats magiques demeuraient toujours remplis et les aliments avaient 
le gofit que Fon souhailait ; Bran et ses compagnons partageaient la couche 
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des belles femmes qui peuplaient cette terre lointaine. Le mal du pays 
saisit cependantl’un des voyagears, tous repartirent avec lui pour I’lrlande; 
les femmes chercherent a les retenir et les mirent en garde contre le 
danger qu’il y aurait pour eux a poser de nouveau les pieds sur le sol. 

En arrivanl. en Irlande, il s’apergurent qu’ils etaient demeures absents 
durant des siecles et celui d’entre eux qui oublia I’avertissement qu’on 
leur avait donne fut reduit en cendre au moment ou son pied toucbait la 
terre. Bran raconta brievement ses aventures et disparut de nouveau et 
cette fois pour toujours aux regards des mortels. 

La question qui se pose, c’est de savoir ce que c’est que cet autre monde, 
monde des dieux, des morts oil des fees, oil Bran a aborde, qu’ont 
aperfu les guerriers et les saints, heros des imrama et que d’autres legen- 
des situent dans la terre ou sous les eaux des lacs silencieux et quelle 
origine il convient d’assiguer a ces legendes que nous retrouvons au pays 
de Galles et en Armorique comrae en Irlande. 

M. Nutt, apres avoir trace uneesquisse historiquedudeveloppement de 
la legende et de la poesie heroique et romanesque de I’lrlande en met- 
tant largement a profit les travaux de MM. H. Zimmer et d'Arbois de 
Jubainville, s’est efforce de reconstituer par la comparaison des diverses 
legendes qui appartiennent a la m6me famille que le Voyage de Bran,nne 
image d’ensemble de ce qu’il appelle le paradis ideal de I’ancienne Ir- 
lande. C’est de cette conception qu’il faut rechercher I’origine et le seul 
fait qu’elle se retrouve en de tres nombreux recits qui, en depit de quel- 
ques ressemblances, ne peuvent etre consideres comme des repliques ou 
des variantes d un seul et meme poeme, entraine a rejeter I’hypothese 
d’un emprunt intentionnel fait a une epoque relativement basse par un 
poete particulier a telle ou telle oeuvre lilteraire d’origine bellenique ou 
chretienne ; le fait d’ailleurs que des traditions apparentees a celles-la 
ont survecu dans le folk-lore irlandais et peuvent etre aujourd’hui en- 
core recueillies de la bouche des paysans est un argument de plus a 
I’appui de la these de ceux qui considerent ces recits comme la forme 
poetique qu’ont prise des croyances, reellement et sincerement crues 
dans la masse du peuple d’lrlande a une epoque ancienne. C’est la la 
grande importance de cette etude comparative a laquelle s’est livre 
M. Nutt avec un soin du detail,une precision, une clarte qui ne laissent 
rien a desirer a ses lecteurs. 

Mais, d’oii viennent ces croyances et aussi que sont au juste les habi- 
tants de ces mondes merveilleux ? M. Nutt a repondu a la premiere de 
ces deux questions, partiellement du moins, d’une maniere qui nous 
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semble, a tout prendre, assez satisfaisante, mais si la solution k laquelle 
il s'arrete nous satisfait, c’est beaucoup plus parce qu’elle nie que par 
les affirmations positives qu’elle implique ; a la seconde question il n’a 
pas fourni de reponse tres precise, ni tres claire. Je dis que M. Nutt n’a 
repondu que partiellement a la premiere question, parce que des deux 
conceptions que les anciens Irlandais semblent s’etre fade d’un autre 
monde, c’est seulement celle qui le situe dans une lie lointaine qu’il pa- 
rait s’etre applique a rattacher a ses origines historiques et a etudier 
minutieusement ; on peut le regretter, car il est probable qu’une com- 
paraison plusetendue et plus precise entre les incidents etles personna- 
ges des deux types de legendes ou figure soit I’une soit I’autre de ces ima- 
ges differentes d’un autre monde aurait permis de determiner plusexac- 
tement la signification de chacune d’elles.Il n’est pas certain, a mes yeux, 
a en juger par les fails meme qu’a reunis et si adroitement exposes 
M. Nutt que ces deux mondes, situes I’un sous terre ou sous les eaux et 
I’autre au dela des mers, soient peuples des m6mes habitants et il ue me 
parait pas etabli que les deux conceptions s’excluentnecessairementl’une 
I’autre et ne puissent pas coexister dans un meme esprit. A mon sens, le 
monde souterrain, (ou sous aquatique), est originairement le monde des 
morts, ce n’est que plus tard qu’il s’est peuple de vivants qui n'ont 
pas pass6 par I’epreuve delamort, de fees, degenies, d’esprits, et cela a 
mesure que les cultes naturistes reculaient devant le christianisme ; les 
dieux des fontaines, desarbres, desrochers, vaguement confondus dans 
la conscience populaire avec les ames des morts, sont devenus avec elles 
les habitants des tertres funeraires et du grand pays qui s’etend sous 
la terre et les eaux ; moins meles depuis I’avenement du christianisme, 
a la vie de chaque jour, ils se sont enfermes en ces retraites lointaines, 
d’ou ils ne sortent qu’a de longs intervalles et souvent pour faire du mal 
aux hommes comme faisaient deja les morts. L’image de ce monde sou- 
terrain a du lentement se laisser modifier par la conception de I’enfer 
Chretien, sans que les deux idees se soient cependant confondues, et cette 
assimilation partielle a du contribuer a faire s’etablir quelques confu- 
sions entre les anciens dieux locaux et les demons et a accentuer ainsi leur 
caracterede malfaisance. Le paradis d’au dela des mers nous semble au 
contraire n’etre devenu que par une evolution posterieure « un paradis », 
un sejour des ames bienheureuses ; originairement, cS pays magique oil 
abondentles richesses etlesmerveilles, dont tousles habitants sont beaux 
et joyeux, ce pays peuple d’immortels dont la vie se passe au milieu des 
plaisirs de I’amour, ou la lutte, le remords et la satiete sont inconnues, 
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et oil le temps s’ecoule pour les hommes qui ont eu la fortune singu- 
liere d’y penetrer avec une surnaturelle rapidite, c’est, d’apresnous, un 
Olympe, un sejoiir des dieux; c’est par une rare et precieuse faveur que 
certaines ames ou plutot certains hommes, ame et corps, ont pu y etre 
admis et si I’identification s’est faite avec la terre bienheureuse des morts, 
c’est peut-etre sous Taction de la conception chretienne du Paradis, 
sejour a la fois des ames des justes et de la Divinite. Encore cette iden- 
tification demeure-t-elle toujours incomplete et le professeur H. Zimmer 
attire tres justement Tattention sur la singuliere conception irlandaise 
du quadruple sejour des morts. A cote du paradis et de Tenfer, ouse 
rendent des Theure de leur mort les elus et les reprouves, se retrouvent 
deux autres mondes. Tun de joie, Taulre de douleur, ou attendent Theure 
du jugement ceux qui ne sent ni tout a fait Lons, ni tout a fail mtehants. 
M. Zimmer voit dans cette sorte de sejour d’attente des justes une sur- 
vivance de TElysee celtiqneet ilcroitque c’est par un besoin de symetrie 
qu’a ete cree cet enter provisoire et temporaire ; ne constituerait-il pas 
plutdt une forme alteree du s6jour souterrain des morts ? 

Quoi qu’il en soit de ce point particulier, il nous semble qu’il eut ete 
necessaire da preciser plus que ne Ta fait M. Nutt ou, du moins de tenter 
de preciser, le caractere des habitants de ces mondes merveilleux od il 
nous conduit a sa suite. Si cette precision avail ete atteinte, les compa- 
raisons dtendues qu’il a institutes eussent ett plus fructueuses et la 
question des origines historiquesdes croyances qu’il etudie resolue peut- 
etre avec plu= de clarte et de certitude. Au cours de ce long expose, si 
attachantd’ailleursjou se revelentachaque ligneTampleet sure erudition, 
Tingenieuse sagacite de M. Nutt, nous demeurons toujours dans ledoute 
sur la qualite de ces personnages divins ou semi-divins, qui peuplent 
ces mondes mysterieux; nous ne savons jamais si c’est en presence 
d’ames deifiees ou a demi-deifiees ou de fees, types alteres d’esprits des 
hois, des fonlaines ou des mers, de dieux meme de la nature, dieux des 
eaux ou du soleil que nous nous trouvons. M. Nutt s’en est tenu dans 
ce volume a Texamen des monuments litteraires ; peut-etre en etudiant 
dans son second volume les traditions orales relatives aux legendes de 
reincarnation en meme temps que les documents ecrits sera-t-il ament 
a aborder de nouveau le probleme et en serrer de plus pres la solution. 

Ce qui semble a M. Nutt en tous cas ttabli et mis hors de conteste 
c’est que pour analogues qui puissent etre a certaines descriptions du 
Paradis qui figurent dans diverses apocalypses chrttiennes, les tableaux 
que font de Tautre monde les poetes irlandais, les tltments dont ils les 
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ont composes ne sont pas d’origine chretienne ou tout au moins n’ont 
pas ete empruntes dans leur ensemble a des oeuvres chretiennes. Ni les 
personnages qui peuplent Tile lointaine ou le monde souterrain, Manan- 
nan, le dieu des mers, Lug, le dieu du soleil, qui apparait en unelegende, 
Angus, I’habile magicien qui habite, cache dans le tertre hante des fees, 
un palais euchante, ni la liberte amoureuse qui regne dans ces sejours 
oil vivent les Immortels dans I’inepuisable abondance de la terre benie, 
ni cet ecoulement surnaturel et insensible du temps, qui fait prendre 
les annees pour des jours, et les siecles pour des annees, ne trouveraient 
aisement des paralleles dans les traditions chretiennes, et il semble que 
ce soit une entreprise chimerique que de vouloir assigner a ces vieux 
poemes des originaux chreliens, ecrits en langue latine et sous I’inspi- 
ration des croyances venues de Rome et d’Orient. Le double sejour des 
ames heureuses n’est a coup sur pas une conception chretienne et il est a 
remarquer que, dans la tradition orale, les contes se sont graduellement 
debarrasses des elements chretiens qui s’y 4taient glisses, fait d’autant plus 
digne d’attirer I’attention en un pays ou la foi religieuse et I’attachement 
aux croyances et aux rites du catholicisme sont tres vifs; il semblerait 
qu’il se soit peu a peu 61imine des contes les incidents et les personnages 
qui, importSs d’ailleurs, ne tenaient pas a la frame meme du recit et 
appartenaient a un autre ensemble de conceptions et de sentiments. Il est 
inddniable cependant que dans ses lignes generates la description irlan- 
daise de I’autre monde coincide avec bon nombre de celles que les auteurs 
chretiens nous ont laissees du sejour des elus, et surtout la description de 
I’Elysee, situe au dela des mers. Une serie d’emprunts partiels ne suffit 
guere a expliquer cette etroite ressemblance qu’on ne saurait mecon- 
naitre en depit de toutes les divergences secondaires, qui contraignent 
a rejeter I’hypothese d’une imitation systematique de modules chretiens 
par des poetes chez lesquels nulle conception d’un sejour des bienheu- 
reux n’aurait preexiste. Certains traits ont ete intentionnellement 
puises a des sources chretiennes, ils ne font pas corps avec le reste des 
poemes et s’en laissent aisement detacher, telles par example les predic- 
tions relatives a la venue du Christ ou les exhortations morales. Mais les 
episodes les plus certainement etrangers a la tradition du christianisme, 
les episodes amoureux par example, ne sont pas des episodes surajoutes; 
ils forment souvent la frame meme du r^cit et se sontd’eux-m^mes pre- 
sentes a I’esprit du poete qui a donne a la legende la forme sous laquelle elle 
nous a ete conservee. 11 faut done admettre qu’il existait en Irlande des 
traditions ou figuraient c6te k c6te, 6troitement amalgamds, des Elements 
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etrangers a I’eschatologie chretienne et des traits legendaires etroitement 
apparentes a ceux que nous retrouvons dans la litterature apocalyptique, 
et que ce sont ces traditions qui ont servi de matiere premiere aux 
poemes que nous possedons en s’unissant a des conceptions et a des 
episodes legendaires specifiquement chretiens et en se depouillant du 
caractere mythologique dont elles etaient a I’origine revetues, et qui 
ont survecu dans le folk-lore actuel de I’lrlande, exemptes ou graduel- 
lement debarrassees des idees et des sentiments etrangers que le chris- 
tianisme y etait venu meler. Mais la vraie question reste ouverte. Com- 
ment expliquer dans la tradition vraiment irlandaise, dans la tradition 
non pas ecclesiastique, mais poetique et nationale^ toute penetree encore 
de paganisme naturiste, la presence d’une conception de I’Elysee, si 
visiblement analogue a certaines d’entre les conceptions que s’en sont 
faites les chretiens? II a semble a M. Nutt que la seule voie a suivre 
pour arriver a une solution du probleme, c’etait de rechercher d’ou 
proviennent les traditions relatives a un sejour de felicite et de paix, 
sejour du reste terrestre ou celeste, qui se reti’ouvent dans les oeuvres 
d’inspiration chretienne, remontant a une epoque anterieure a celle de 
I’evangelisation de I’lrlande. 

Dans le Voyage de Mcelduin, dont I’etroite parente avec le Voyage de 
Bran ou les Aventures de Connla est evidente, figure un Episode qui 
semble une reminiscence de I’histoire du Phoenix, dont nous possedons 
une fort belle version poetique anglo-saxonne, attribuee a Cynewulf et 
qui nous a ete conservee dans Y Exeter Book. Orle poeme, dont lacou- 
leur et I’inspiration chretiennes sont indeniables, s’ouvre par une des- 
cription du lointain Elysee ou habite le Phoenix, qui rappelle a s’y me- 
prendre les descriptions irlandaises de la Terre des Vivants. L'original 
latin est attribue a Lactance, depuis Gregoirede Tours. La version latine 
du poete chretien differe des versions paiennes precisement par cette des- 
cription du bienheureux pays oil I'oiseau sacre vit dans la foret du so- 
leil. Ne pourrait-on penserqu’ona dans cette oeuvre a demi-paienne I’un 
des prototypes des poemes irlandais et que c’est par elle et non par les 
oeuvres dont le caractere religieux et ecclesiastique est plus marque, que 
s’est introduce dans la litterature de I'ancienne Irlande, I’image de ces 
pays merveilleux oil les heros des imrama abordent au cours de leurs 
navigations? L’hyj^othese n’est pas telle qu'on la puisse tout d’abord 
ecarter, mais il faut bien reconnaitre qu’il serait etrange que ce poeme 
ait a lui seul donne naissance a une aussi riche floraison litteraire et, 
a mon sens, la probabilite, c’est bien plutot que I’auteur du Voyage de 
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Mcelduin a emprunte au Phosnix de Lactance, I’episode du rajeunisse- 
ment de I’oiseau, precisement en raison de I’etroite ressemblance qu’il 
constatait entre la description que le poete donnait des pays elyseens et 
la conception tradifionnelle qu’on s’en faisait en Irlande. 

Examinons maintenant d’ou provient cette image d’un monde mer- 
veilleux et beniqui a trouve place dans I’oeuvre attribuee a Lactance. On 
rencontre des paralleles assez exacts a la description de Lactance dans 
les litteraturesapocalyptiquejuiveetchretienne, maissurtoutdans la litte- 
rature apocalyptique chretienne. Tantot il s’agit du sejour celeste, tan- 
tot de la terre renouveleeet rajeunie, d’unroyaume de Dieu,fonde desce 
monde, ainsi que les conceptions millenaires en donnaient le ferme espoir. 

Dans I’Apocalypse de Pierre, la vision de Saturus, la Visio Pauli, 
VHistoire de Barlaam et Josaphat, se retrouvent des descriptions 
toutes pareilles a celles de Lactance et dans des textes d’origine a demi- 
juive, a demi-hellenique tels que les Oracles sibyllins apparaissent des 
conceptions analogues. 

Ce qu’il convient de remarqiier, c’est que dans les oeuvres oil pre- 
dominent les influences juives, dans I’Apocalypse de Jean par exemple, 
les tableaux de la vie bienheureuse, les images de cet £den peuple par 
les justes, tiennent une tres petite place, que dans les documents Chre- 
tiens de date ancienne, on a affaire a des conceptions purement escha- 
tologiques et dont la signification morale est 6vidente et que c’est dans 
les oeuvres de basse epoque, tellesque I’histoire du Phenix que I’element 
merveilleux et legendaire prend toute son importance en rejetant au se- 
cond plan les idees et les preoccupations specifiijuement chretiennes. Si 
les descriptions du sejour bienheureux des elus ne sont pas d’origine 
hebraique, si neanrnoins on en trouve quelques traits dans des oeuvres 
juives anterieures au christianisme telles que le livre d’Enoch, si elles 
prennent une precision et une richesse plus grandes precisement dans 
les ecrits d’origine chretienne dont le caractere moral et religieuxest le 
moins marque et ou abondent les ressouvenirs de I’antiquite hellenique, 
on sera naturellement porte a se tourner vers la Grece pour y recher- 
cher les premiers modyes de ces conceptions a demi mythiques, a demi 
eschatologiques. Or c’est la ce qui se veriGe et si nous instituons des 
comparaisons systematiques entre I'eschatologie hellenique et I’eschato- 
logie chretienne, nous nous apercevrons que celle-ci#derive en grande 
partie de celle-la et que I’orphisme, ainsi qu’a tente de le montrer Dietrich, 
a fourni autant d’elements que la theologie juive a I’apocalyptique chre- 
tienne. 
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La conclusion ou I’on pent des lors prevoir quo s’arretera M. Nutt, 
c’est quo la croyance a un filysee situe au dela des mers ou a un 
bienheureux sejour souterrain ou celeste, semblablea celui que nousde- 
crivent les poetes celtiques est une croyance aryenne et que la commu- 
naute de race explique sa presence simultanee dans I’antique Grece et 
rirlande ancienne. Une objection sepourrait cependant poser, qui n’est 
pas nettement presentee, par M. N. inais a laquelle il se trouve cependant 
avoir par avauce repondu. Les cultes orphiques ne sont pas sans doute 
d’origine purement hellenique et en bien des rites et des croyances se 
revele I’inlluence exercee par les religions orientales, les mythologies 
d’Egypte et de Phenicie, encore que, comme M. Maass s’est recemment 
efforce de I’etablir, ces cultes soient bien grecs en leur fond et dans leur 
inspiration generate. On pourrait done se demander si les elements my- 
thiques que nous retrouvons dans le ebristianisme et qui accusent une 
ressemblance marquee avec certains mythes orphiques ne proviennent 
pas de sources orientales oil I’orphisme aurait lui aussi puise. Mais, mal- 
gre qu’en ligypte et en Assyrie, on retrouve des conceptions analogues 
a celles que nous avons examinees, la comparaison minulieuse de I’es- 
chatologie grecque et de I’eschatologie chretienne semble permettre d’af- 
firmer que ce qui n’est pas d’origine juive dans I’apocalyptique des pre- 
miers siecles est, en tres grande partie du moins, d’origine bell6nique 
et que ce sont bien de vieux mythes hellenes et non pas des mythes orien- 
taux adaptes aux habitudes d’esprit des Grecs qui ont conquis droit de 
cite dans cette province de la theologie chretienne. M. Nutt est du reste 
remonte, a la suite d’Erwin Rohde, jusqu’alagehomerique dansses re- 
cherches sur les croyances grecques relatives a un autre monde et il a 
constate que les conceptions les plus anciennes etaient precisement celles 
qui a la fois se rapprochent le plus des idees que se faisaient de la Terre 
des Vivants les poetes irlandais et s'eloignent le plus des manieres de 
penser qui ont prevalu dans la litterature chretienne de langue grecque 
ou latine. L’image que nous a conservee Virgile des Champs Elyseens 
est beaucoup moins semblable a celle qu’en ont retracee les auteurs du 
Voyage de Bran ou du Voyage de Moelduin que le tableau que nous en 
alaisse Homere. Get filysee homerique n’est point au reste le sejour com- 
mun des morts, mais beaucoup plutot un pays des dieux, oil sont trans- 
portes vivants certains hommes soustraits a la loi fatale du declin et de 
la mort par la favour des Immortels et par la se revele une analogic 
d autant plus etroite entxe cette terre de joie et file merveilleuse oil 
abordent les heros d Irlande, Ce serait done une conception specifique- 
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ment aryenne que cette conception d"un autre monde de beatitude, d’a- 
bondance et de libres jouissances amoureuses et sa presence sitnultanee 
enlrlande et en Grece se laisserait aisement expliquer par une commu- 
naute de race entre les peoples qui ont occupe les deux pays. M. Nutt 
s’est efforce de I’etablir plus solidement encore en instituant une serie 
de comparaisons entre les mythes hell6niques et les mythes que Ton re- 
trouve chez d’autres peuples de race aryenne, les mythes de la Scandi- 
navie, de I’lran et de I’lnde. Mais il convient de remarquer que dans les 
divers mythes les conceptions relatives a cet Elysee lointain ou a ce se- 
jour des dieux sont toutes marquees d’un caractere eschatologique, que 
toutes elles sont en connexion etroite avec les croyances qui se rappor- 
tenta I’autre vie et a la destineede I’ame, tandis que les legendes grec- 
ques et irlandaises ont plutbt I’aspect de mythes naturistes et que les pays 
merveilleux qu’elles decrivent ne sont normalement habites que par des 
etres d’une autre essence que les hommes et dont I’attribut caracteris- 
que est rimmortalite. 

Nous voudrions seulement faire remarquer que de telles conceptions 
ne sont pas speciales aux peuples aryens, qu’on leur trouverait des pa- 
ralleles chez presque tous les peuples non civilises, chez les Polynesiens 
en particulier, et que, par consequent, la parente de race pent Stre ici 
hors de cause, qu’il peut s’agir tout aussi bien soit d’emprunts que se 
sont fails les uns aux autres au cours de devolution hislorique des groupes 
ethniques sans nulle affmite naturelle, soit de croyances analogues en- 
gendrees independamment dans des conditions semblables de milieu phy- 
sique et de civilisation. II se peut que les Hellenes et les Celtes aient 
trouve deja vivantes en Irlande et en Grece les legendes qu’ils ont incor- 
porees au tresor de leurs mythes, il se peut qu’ils les aient eux-raemes 
creees, et chacun des deux peuples pour soi-meme, il sepeutqu’au cours 
de leur histoire, ils les aient empruntees a des sources pareilles, encore 
qu’ind^pendanles. Tout cela est possible comme aussi I’existence pour 
toutes les branches de la race aryenne d’un patrimoine commun de tra- 
ditions, oil ait figure cette conception d'un Elysee lointain, habite par les 
dieux et ou ne sont admis que par privilege quelques mortels, favoris des 
maitres de la mer et des cieux, Il ne semble pas qu’il y ait a I’heure ac- 
tuelle d’imperieuses raisons de choisir, mais pour discuter la question dans 
toute son ampleur, il convient cependant d’attendre It publication du 
second volume de M. Alfred Nutt ou I’elude des conceptions relatives a 
la reincarnation lui fournira I’occasion de revenir sur ces questions d’ori- 
gine, questions essentielles, mais dont il sied peut-etre, si Ton veut de- 
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meurer prudent, de ne presenter jamais la solution qu’a litre d’hypothese 
plausible. 

Ce que nous avons dit du livre qu’il vient de faire paraitre suffira, nous 
I’esperons, a attirer sur cet essai magistral de mythologie historique 
I'attention de tous ceux qui s’interessent en France a I’hist oire des reli- 
gions. M. Nutt aura rendu un eminent service en portant a la connais- 
sance des mythologues des documents dont beaucoup malheureusement 
ne sont d’ordinaire mis a profit que dans le cercle etroit des celtisants ; 
il en aura rendu un plus grand encore en faisant avec tant de surete cri- 
tique et de solide erudition, I’analyse et I’histoire des conceptions com- 
plexes qui y sont contenues. 


L. Marillier. 
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R. S. Stewmetz. — Endokannibalismiis (Separatabdruck aus Band XXVI 

[der neuen Folge Band XVI] der MUtheilungen der anthropologischen Gesell- 

sckaft in Wien). Vienne, 1896, in-4, 60 pages. 

Le litre de cet intfiressant memoire pourra sembler obscur aux personnes qui 
ne sont pas familieres aveo la terminologie speciale que se cree pen a pen 
I’ethnologie; M. 8. designs parl’expressiond’endocannibalisme, qu’il substitue 
a cells d’endo-anthropopliagie, adoptee par M. Bordier, I’ensemble des pra- 
tiques anthropophagiques oil c’est un membre de la tribu qui est mange dans 
le repas cannibals et non pas un etranger ou un ennemi; il donne le nom 
d’exooannibalisme acette seconds forme d’anthropophagie. L’etudedel’endocanni- 
balisme presente pour la science des religions un trfes vif interet; bon nombre, 
en effet, des pratiques anthropophagiques de cet ordre ont un caractere rituel ou 
magique et ne trouvent leur explication que dans des croyances animistes aux- 
quelles elles constituent du reste le plus utile commentaire; il y a, d’ailleurs, 
et c’est une question que n’a pas abordee M. S., d’etroites relations entre 
I’anthropophagie rituelle et les sacrifices humains. Tune des formes les plus 
repandues et les plus dignes de fixer i’altention, du cuUe des dieux et des an- 
cetres. C’est a fendocannibalisme que se rattache naturellement la coutume, 
tres frequemment en vigueur chez les peuples non civilises, de manger les 
cadavres de ses parents et de ses amis, coutume dont la signification, dans les 
groupes ethniques du moins que peut atteindre notre observation actuelle, est 
nettement religieuse. M. S. s’efforce d’etablir que les motifs religieux sont ici 
des motifs surajoutes, et que c’est dans un tout autre ordre de faits qu’il 
faut rechercher I’origine de ces pratiques; mais que Ton admette ou que Ton 
repousse I’interpretation qu’il a donnee de cet ensemble de coutumes, on doit 
reconnaitre que, chez un grand nombre de tribus, la persistence des habitudes 
anthropophagiques ne peut se concevoir que par leur etroite liaison avec des 
croyances animistes qu’elles traduisent en actes. 

Le memoire de M. S. se compose de deux parties : la premiere est consacree 
£t I’expose et a la classification des faits ; la seconde, a une«tentatir'e d’interprg- 
tation. M. S. a trouve des exemples d’endoeannibalisme sur le continent asia- 
tique (Tibetains, Ainos, Samoyedes, tribus sauvages de la Chine, tribus ana- 
ryennes de I’lnde), dans I’archipel Indien, en Polynesie, en Melanesie, en 
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Australie, chez les Peaux-Rouges de I’Amerique du Nord, les tribus indiennes 
de I’Atnerique du Sud et presque toutes les populations africaines; il a rap- 
proohe de ces faits qui nous sont connus par les voyageurs, les explorateurs 
scienliflques el les missionnaires, ceux que rapportent les ecrivains de I’antiquite 
ou quo nous ont conserves les chroniqueurs du moyen age, et dont quelques- 
uns tendraient it etablir I’exislence en Europe de coutumes de cet ordre a une 
epoque ancienne. 

II a fait des temoignages une critique soigneuse et serree, et il results de 
celte discussion des sources que, sur 161 examples d'endocannibalisme qu’il a 
reunis, ily en a au moins 92 dont rauthenticite ne saurailetre contestee; il con- 
vicndrait meme, semble-t-il, d’elever a 155 le nombre des cas dont on a nulle 
bonne raison pour meltre en doute la parfaite exactitude. 

Les fdits peuvent 6lre ranges en cinq categories principales : R' categorie : 
Tons les cadavres sont manges par les survivanls; d'ordinaire, la famille du 
moi't pent et doit seule participer a ce repas funebre, mais parfois tous les 
inembres de la tribu y sont admis. 2® categorie :Les vieillards et les malades 
sont tues sur leur demande: leurs corps sont manges par les membres de la 
tribu. 3® categorie : On tue, pour les manger, des hommes, des femmes et des 
enfants, qui appartiennent a la tribu, ou tout au moins habilenl au milieu d'elle, 
souvenl des prisonniers de guerre, reduils en esclavage, mais qui sont devenus 
avec les annees membres verilables de celte societe nouvelle oil les hasards de 
la lulte les ont contraints de vivre, ou des enfants que les guerriers ont eus, pre- 
cisemenldans ce but,de leurs captives. 4” categorie; Le cannibalisme esl pratique 
exclusivement comme rite religieux et ceremonie magique. 5e categorie : L’an- 
Ihropophagie est limitee aux cadavres des criminels. 

M. S. a tente, dans la seconde partie do son memoire, de determiner les mo- 
tifs qui ont amene les sauvages a pratiquer I'anthropophagie. Il a dresse un 
tableau oii figurenl les raisons que dans les divers groupes ethniques les can- 
nibales donnent eux-mi-mes de leurs coutumes alimenlaires. Ce qui frappe 
tout d’aboi'd, c'esl la variele et, si j'ose dire, le caraclere disparate de ces rai- 
sons. La conclusion qu'd en faudrail tirer, a raon sens, c'est que Ton se trouve 
en presence d'un enseinble ile pbenomenes que seules des ressemblances exte- 
rieures permettent de rapprocher et qui ne sont pas justiciables d'une interpre- 
tation unique. Mais telle n'esl point la maniere de penser de M. S. Il croil que 
les motifs invoques par les sauvages ne sont souvent que des motifs de seconde 
formation et qui leur servenl a se juslifier leur fidelite a des coutumes qui ne 
s'expliquent plus d'elles-memes, alors que se sont modifiees les conditions 
qui leur ont donm; naissance, el qu il faut en particulier ne considerer que 
comme secondaire ^l subordonnce dans le developpement des coutumes an- 
thropophagiques I'lnfluence des conceptions animistes. L’appetit ardent de 
I'homme primilif pour la vian le el la difficulle ou il etait, dans les pre- 
mieres periodes de I’existence de notre espece, a s'en procurer en grande 
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quantile devaient, d’apres M. S., conduire necessairement a I’habitude de 
manger les cadavres en I'absence de tout sentiment antagonique qui aurait pu 
detourner de cette pratique. II s’attacbe tout d’abord a demander que I’bomme 
primitifetait vraisemblablement omnivore el non exclusivement frugivore, etque, 
par consequent, il possedail tres probablement ce gobt tres vit pour la viande 
dont il est necessaire, pour etayer la tbeorie, de postuler cbez lui I'existence. II 
s’appuie principalement, pour cette demonstration, sur ce que nous apprend des 
sauvages actuels I’observation directe et sur les analogies qui existent entre 
leurs gouts et oeux des singes, moins exclusivement amateurs de fruits, qu’on 
ne I'affirme de coutume. II etablit alors avec un veritable luxe de preuves 
que le sentiment du degoiit, si vif cbez nous, n’existe pas ou n’existe qu a 
peine cbez les sauvages actuels ; il induit fort legitimement qu’il en devait etre 
de meme cbez I’bomme primitif ; la crainte du cadavre, la terreur du mort lui 
parait etre aussi un sentiment de date relativement recente, tres posterieur en 
tous cas a I’etablissement des habitudes antbropopbagiques ; ici, il faut I’avouer, 
la demonstration est moins solide. M. S. semble n’avoir pas compris qu’il y a, 
pour le sauvage, cadavre et cadavre, et qu’il n’a pas, pour le corps mort de son 
pere ou de son enfant, des sentiments comparables a ceux que lui inspire le 
corps d’un ennemi ou d’un cbef mecbant et redoulable. Des une periods assez 
lointaine, pour que nous ne puissions atteindre que par hypotbese les senti- 
ments dont il etait alors anime, les conceptions d’ordre religieux et, si j’ose 
dire, mStaphysique, ont tenu dans le vie du sauvage, ainsi que I’atlestent des 
monuments et des objets, dont la signification est evidenle, une place beaucoup 
plus large que ne le veut admettre M. S. Il ne faut pas nier cependant que les 
causes toutes pbysiologiques et economiques du cannibalisme aient pu, en bien 
des cas jouer le role decisif dans la constitution des babiludes anlhropopha- 
giques. Si Ton se place au point de vue de M. S., il devient evident que 
I’exocannibalisme est posterieur a I’endocannibalisme et qu’il ne s’est developpe 
que lorsque des calculs nouveaux ont fait considerer comme une profanation 
I’acte de manger les cadavres des siens, envisage jusque-la comme une pra- 
tique pieuse. Mais il n’est point certain, d’apres nous, que I’origine assignee par 
M. S. aux pratiques antbropopbagiques en soit I’origine unique. Dans bien des 
cas, des croyances animistes seules ou des conceptions magiques peuvent rendre 
compte des fails que I’observation nous revele ; lorsqu’il en est ainsi, nulle rai- 
son ne nous oblige 4 admettre I’anteriorite d’un des deux types de cannibalisme 
par rapport a I'autre. M. S. refute, sans peine la tbeorie de Golberg qui voil 
dans le cannibalisme I’origine presque unique du culte des morls. 11 etudie avec 
quelques details I’anlbropopbagie limilee aux cadavres des criminels et consi- 
deree comme une aggravation de la peine, et il y voit ane^orme de transition 
entre I’endo et I'exocannibalisme. Tel est, dans ses grands traits, ce memoire 
qui, en depit des theories exclusives el parfois liasardees qu’il renferme, est des- 
tine par la neltete meme avec laquelle les questions sont presentees, et surtout 
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par I’ample et sure information de son auteur, a rendre les plus utiles services 
aux historiens des religions comme aux sociologues. 


L. Marillier. 


Cai.linici De vita S. Hypatii liber. Leipzig, Teubner, petit in-8 de 
XX et 188 p. — Prix : 3 m. 

Comme la Vie de Poi-phyre de Gaza, par le diacre Marc, dont nous avons parle 
diuis notre precMente livraison, cette biographie d’Hypatius, par son disciple 
Gallinicus, fait partie de la Collection Teubner des auteurs grecs et latins et a 
ete ediciee par des membres du Seminaire de philologie de Bonn en Thonneur 
du vingt-cinquieme anniversaire de leur professeur Fr. Buechler. Hypatius, ne 
vers 366 en Phrygie, mort en 446 a un age tres avance, fut un des moines ce- 
lebres de cette epoque ou le monachisme prit un si grand essor et exerga une 
si puissante influence dans les controverses ecclesiastiques. II passa la plus 
grande partie de sa vie dans le monastere de Rufinianse, pres Chalcedoine, 
fonde par Rufinus et confle par celui-ci a des moines egyptiens qui I’abandon- 
nerent apres sa mort et qui eurent pour successeurs le heros de cette bistoire et 
ses compagnons. 

La Vie d’Hypatius a ete publiee par D. Papebroch dans les Acta SS. du mois 
de juin, vol. Ill, p. 308-349, d’apres le ms. du Vatican (gr. 1667), Les editeurs 
actuels donnent la preference a un manuscrit de la Bibliotheque nationale (gr. 
1488). 

Comme instrument de travail, cette nouvelle edition se recommande surtout 
par les indices extremement delailles qui permettent deretrouver rapidement les 
renseignements dont on peut avoir besoin . 

J. R. 


Hermii’pcs. — De astrologia dialogus, edd. G. Kroll et Paul Viereck 
Leipzig, Teubner, petit in-8 de xi et 87 p.). — Prix ; 1 m. 80. 

« Hermippus a propos de I’aslrologie >>, cette forme de litre, qui n’est pas inu- 
sitee, diisigne un dialogue peu connu, d’apres le nom de I'un des interloculeurs 
Ce dialogue, deja publie en 1830 par 0. Bloch, nous a ete conserve en plusieurs 
manuscrils, tous dependants du Cod. Vaticanus grmcus 175, ou il a ete copie 
avec plusieurs autres ecrits qui n'ontaucun rapport avec lui. L’auteur anonvme 
semble avoir ete un chretien, raais un de ces chretiens du iv= ou du v® siecle 
qui combinaient etrangemenl des speculations philosophiques neoplatoniciennes 
et des superstitions theurgiques ou magiques avec une profession chretienne, 
dans laquelle le christianisme iui-meme ne valait guere mieux que les doctrines 
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auxquelles on I’associait. II s’agit avant tout, pour lui, de justifier, aux yeux 
memes des chretiens, la legilimite des donnees de I’astrologie qui lui paraissent 
devoir etre conservees. L’etoile des mages et lesoleil qui s’obscurcit au moment 
de la mort du Christ lui permetlent de trouver sans grand’peine des points d'at- 
tache pour ses theories astrologiques dans I’histoire sacree. 

L’edition nouvelle, publiee dans la Bibliotheque Teubnerienne, est I'oeuvrede 
MM. G. Kroll el Paul Viereck. Ils avaient, a I’insu I’un de I’autre, eludie le 
meme manuscrit du Vatican. Au lieu de faire deux publications, ils out fort sa- 
gement pense qu’il valait mieux fondre en une seule leurstravaux preparatoires. 
M, Viereck a public le texte, M. Kroll a fail I’inlroduction el I'index. II pense 
que le dialogue est posterieur a Proclus, a cause de I’emploi de certaines ex- 
pressions qui ne paraissent pas avant ce philosophe dans la lerminologie plato- 
nicienne. Cette conclusion nous semble insuffisamment justifiee. La dependence 
a regard de Porphyre est cerlaine; celle que M. Kroll admel a I’egard de Gre- 
goire de Nazianze et de Proclus est pour le moins douteuse. La date du Dialogue 
reste done flottante enlre le iv® et le v® siecle, mais celte incertitude n’offre pas 
d’inconvenients graves. La porteedecet ecrit est la meme, qu'il ait 6te compose 
cinquante ans plus t6t ou plus tard ; 11 nous apporte un temoignage de celte 
transfusion de pratiques el de superstitions paiennes dans le christianisme qui 
s’opera parallelement a la transfusion des doctrines philosophiques ou des prin- 
cipes de la morale antique dans la theologie chretienne, et qui est beaucoup 
plus difficile A saisir sur le vif, parce qu’elle s’opera par I’intermediaire d’indi- 
vidualites inferieures, donl les oeuvres n’ont generalement pas subsisle. 

J. R. 


Alexandri Lycopolitaiu Contra Manichsei opiniones disputatio, ed. 
Aug. Brinkmann (Leipzig, Teubner, Bibl. Teubn. script, graec. et lat., 
petit in-8 de xxxi et 50 p. avec index). — Prix ; 1 m. 

La courte dissertation dirigee par un certain Alexandre de Lycopolis contre 
les Manicheens a ete editee par Combefis dans le deuxieme volume de sa Bi- 
bliotheque des Peres Grecs, en 1672, et le texte publie par lui, comme la tra- 
duction latine qu’il y joignit, ont passe presque sans modifications dans les re- 
cueils des PAres de I’Eglise qui se sonl succedA depuis lors. M. Brinkmann ne 
fait pas grand cas de ce texte de Combefis; il montre qu’d a ete etabli avec ne- 
gligence et que les fausses lectures que Ton y trouve ont provoque plusieurs 
erreurs chez les hisloriens du Manicheisnie. Une nouvelle edition faite avec les 
ressources el la precision de la paleographie moderne eslfdonc appelee a rendre 
des services. L’etude du Manicbeisme, en eflet, et i’hisloire des sectes dualisles 
qui s’y raltachent, sonl un des domaines de I’hisloire religieuse chretienne ou 
il y a encore le plus a faire el oil malheureusemeul les sources sonl le plus 
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inegalement reparties entre les divers pays et les diverses ^poques sur lesquelles 
doit porter I'examen. Du moins faut-il desirer que ces sources soient le plus 
pures possible. 

La Disputatio d’Alexandre est malheureiisement de date et de provenance 
inconnues. Ce qui en fait le principal interet, c’est qu’elle n’est pas, comme on 
I’a cru, l’o3uvre d’un chriilien; Lenain de Tillemonf, avec ce merveilleux sens 
critique qui lui a permis de deblayer I’histoire litleraire du christianisme anti- 
que de tant d’erreurs partout ou son jugement de savant n’etait pas domine, a 
son insu, par les postulats de sa doctrine, avait deja mis ses leeteurs en garde 
centre cette erreur. Beausobre, dans son lUstoire critique de Manichie et du 
Manicliiisrne, I’a refutee, mais sans parvenir a la detruire. En realite, cette ra- 
pide controverse centre les doctrineo manicheennes est I’neuvre d’un philosophe 
platonicien, qui n’est lien moins que ebrelien, puisqu’il s’exprime d'une facon 
assez severe sur le compte des chretiens. M. Brinkmann pense que I’auteur 
ecrivit a Alexandria, vers la fin du iu"ou le commencement du iv» siecle, avant 
la reconnaissance officielle du christianisme et peu de temps apres que la pro- 
pagande manicheenne eut commence a s’exercer en Egypte, On sail que Dio- 
cletien dut prendre des mesures contre les Manicbeens avant m§me de com- 
mencer la persecution contre les ebretiens. Cette opinion pent se defendre ; la date, 
a condition de ne pas trop vouloir preciser, est vraisemblable ; ce qui meparalt 
plus sujet a caution, c’esl I’origine alexandrine. Je ne vois pas sur quel argu- 
ment I’auteur se fonde pour I’affirmer. 

L’edition de M. Brinkmann, commode, a bon marche, se reoommande comme 
instrument de travail. Elle a ete faite d'apres un manuscrit de la Bibliotheque 
Laurentienne, a Florence, de beaucoup superieur par son antiquite et sa correc- 
tion aux copies qui en furent faites aux xv”, xvi*’ et meme xvii® siecles, et qui 
figurent dans d'autres bibliotheques. Ce manuscrit florentin se compose de 
deux parties originairemenl etrangeres I'une a I’autre; la seconde partie con- 
tient clivers ecrits qui semblent conslituer une sorie de recueil antidualiste, que 
M. Brinkmann croit avoir ete compose pour I'empereur Basile, entre807 et 871, 
a un moment oil la controverse contre les Pauliciens battait son plein. II s’appuie 
sur le poeme qui se trouve en tetedu recueil et qui est intitule E;, BraiX^iov 
mais comme les premiers soixante vers manquent, il est difficile 
de savoir avec certitude a qui sont destinfe les eloges qu’il renferme. L’edi- 
teur publie, dans son Introduction, lout ce qui subsisle de ce poeme com- 
pose en I’honneur d'un Basileios qui y est, en elfet, celebre comme un monar- 
que puissant. Son hypothese est done plausible. II va meme plus loin et soup- 
Qonne que le manuscrit de Genes, (du xi' siecle), qui a conserve les trades de 
Serapion et de Titu% de Bostra contre les Manicbeens, renferme la premiere 
partie du recueil antidualiste dont le manuscrit de Florence nous aurait conserve 
la suite. Photius enumere, en ellet, parmi les adversaires des Manicbeens dont 
il a consulte les ecrits, a la fois Serapion et Alexandre de Lycopolis. Les rap- 
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prochements sont ingenieux, mais iis auraient besoin d’etre corrobores par des 
arguments positifs pour ^tre plus quede simples possibilites parmi d’autres tout 
aussi acceptables. 

J. R. 


L.-J.-B. Berexger-Feraid. — Superstitions et survirances etudiees 

au point de vue de leur origine et de leurs transiormations. 

Paris, E. Leroux, 1896, 2 vol. in-8 : t. I, xn-543 pages ; t. II, 539 pages. 

Les deux volumes que fait paratlre M. B.-F., et qui seront, nous dit-il. 
suivis de plusieurs autres, touchent a des questions fort diverses el que des 
liens tres etroits n’unissent pas toujours. Elies apparliennent toutes cependant 
au meme domaine, le domaine de la mythologie populaire et du folk-lore, mais 
les differents chapitres des deux volumes torment autant de monographies dis- 
tincles el qui auraient pu 6tre publiees independamment les unes des autres. 
En voioi la liste : I. Les Esprits de la Mahon, t. 1, p. 1-138; II. Le roseau de 
Saint-Cannat (I’liistoire du baton ou du roseau plante en terre et qui reverdit), 
p. 139'152; III. Les BMes devotes, p. 153-206; IV. Les Dragons et les Serpents, 
p. 207-304; V. Le Verve incassable, p. 305-312; VI. Les Esprits de la Terre, 
p. 313-412 ; VII. Saint Suinian de BrignoUes, (c'est un saint auquel s'adressent 
les jeunes gens et les jeunes filles qui veulenl se marier et les femmes qui desi- 
rent des enfants), p. 413-423; VIII. L’immersion pieuse du fetiche dans Teau, 
p. 424-450; IX. La punition infligie au fetiche, p. 451-500, (il faut noter que 
le mot ds fetiche est pris par M. B.-F. en un sens tres eiendu et qu'il I'applique a 
toutes les representations plastiques d'une divinite ou d'un personnage surna- 
turel, d’un saint par exemple); X. Les Libations, p. 501-522 (c’est essentiel- 
lemenl une etude sur le souper de la veille de Koel et les ceremonies tradition- 
neiles qui y sont accomplies en Provence); XI. Le passage d tracers un arbre, 
p. 523-540; XII. Les Espj’its des Eaux, l.ll. p. 1-58:X11I. Le Pelerinage du Mai 
a Toulon (M. B.-F. y voil la survivance d'un culte naturiste greco-italique), p. 59- 
94); XIV. Les Deux qui sont marts (legende provencale ou M. B.-F. apercoit 
une reminiscence de la legende d’Eteocle et Polynice), p. 95-112; XV. Les Castel- 
lets de la Sainte-Baume, (sortes de cairns que les pelerins elevent traditionnelle- 
ment), p. 113-132; XVI. Les Esprits del' Air, p. 133-174;XV1I. Mariage et Pro- 
geniture, p. 175-234 (etude sur les cultes genesiques); XVIII La Recompense 
delapicte, p. 235-272; XIX. La Punition de TlmpiCtc, p. 213-320; XX. Les 
pierces et les rochers, p. 321-430; XXI. Les Statues qui renntent. parlent, etc., 
p. 431-488; XXII. L’erhanged la muelte (troc de marchandises conlre d’autres 
marcliandisBS elTeclue sans purler, que M. B.-F. rapproche de certairies 
coutumes de mariage en usage en Provence et dans diveis autres pays), 
p. 489-516; XXIII. Le s Statues qui choishsent leur residence, p. 517-536. 

M. B.-F. a suivi partout un plan uniforme : il commence en chaque chapitre 



120 ' REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

par etudierles croyances, les traditions et les coutumes de la Provence, que les 
circonslances Font mis a mfime de connattre plus intimement et par des obser- 
vations plus direcles et plus prolongees; puis il leur cherche dans le folk-lore 
europeen, dans les religions de I’antiquite et dans celles des peoples non civi- 
lises, dans la legende chretienne enfln, des paralleles, et, du rapprochement de 
ces fails de multiples origines, il cherche a degager la signification originelle 
et, a ses yeux, d’ordinaire tres simple et Ires claire du rite, dumythe ou del’u- 
sage qui fait I’objet de ses recherches. 

M, B.-F. a reuni de celte maniere un tres grand nombre de renseignements 
surles questions diverses qu’ila abordees, et son livre ne sera pas inutile aux 
folk-loristes ni aux historiens de la religion; il sera precieux pour ceux-la sur- 
tout qui vivent loin des grandes villes et n’ont pas a leur disposition une biblio- 
theque tres bien fournie. 

Mais malheureusement M. B.-F. ne semble pas avoir toujours soumis a une 
critique tres sure les documents dont il se sert; il puise indifferemment a des 
sources de valeur tres inegale; il cite inexactement parfois, ou donne des refe- 
rences incompletes qui ne permeltent pas de retrouver aussi aisement qu’il 
faudrait le lexte auquel il vous renvoie; des fautes d’impression trop nombreuses 
defigurent en un grand nombre de pages les titres des livres et les noms des 
auteurs. M. B.-F. a le gout des hypotheses hardies, et il tienl trop souvent 
celles qu’il formule pour des verites demontrees. 

Plus de severile critique, plus de prudence dans les affirmations, plus de 
soil! dans la redaction des indications bibliographiques et dans I’impression du 
livre, auraient permis a M. B.-F. de faire de son ouvrage un trfes commode et 
tres utile instrument de travail. Il aurait pu sans nul inconvenient I’alleger de 
bon nombre de dissertations qui aboulissent a des conclusions moins assurees 
qu il ne lui parait, et ajouter d autres fails aux fails nombreux et interessanls 
qu'il a reunis avec une patience el une ardeur qui doivent lui meriter le res- 
pect et la reconnaissance de lous ceux qui s’occupent de ces memes etudes. 


L. Marillier. 
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Zeitschrift des Vereins fur Volkskunde (cinquieme annee, 1895). — 
Max. Bartels, JJeber Krunkheils-Beschwurungeii (Heft I, p. 1-40). — M. Bar- 
tels, qui avail en 1893 consacre un ouvrage a la medecine des peoples non ci- 
vilises *, complete aujourd'hui son oeuvre dans ce domaine par la publication de 
ce memoire sur les conjurations en usage dans les maladies. Les peoples non 
civilises et,comme eux, les paysansd’Europe, serepresententd’ ordinaire la ma- 
ladie comme un etre surnaturel, un esprit a forme demoniaque, humaine ou ani- 
male qui tourmente le malade du dehors ou est entre en lui et le possede. Le 
traitement medical consistera a chasser loin du malade le demon qui est la 
cause de sa souffrance. Plusieurs precedes magiques sent en usage pour at- 
teindre a ce but; I’un des plus usiles, c’est la conjuration par une formule re- 
oitee ou murmuree et quelquefois chantee. La plupartdu temps on ne s’entient 
pas a une seule formule, mais on en emploie plusieurs, afin d’avoir plus de 
chance de se servir de celle qui est reellement efficace centre I’esprit de la ma- 
ladie. M. Bartels etudie les formules de conjuration de la Prusse orientale et 
occidentale, de la Pomeranie, du Voigtland et de la Souabe, des Saxons de 
Transylvanie, des Magyars et des Tziganes, des Esthoniens et des Liihua- 
niens. II les rapproche de celles qui sent conlenues dans le Kalewula, des con- 
jurations des habitants de I’archipel Malais et des Indians d’Amerique, des in- 
cantations de I’Atharva-Veda, et enfin des formules magiques ecrites en 
caracteres cuneiformes et retrouves sur les tablettes d'argile de la Bibliotheque 
de Sardanapale. Une bibliographie assez ample de la question se trouve a la 
page 1 du memoire. 

M. Bartels divise les formules qu’il etudie en trois categories ; celles qui 
sont contenues dans la premiere sont, a vrai dire, plutdt des prieres que de veri- 
tables conjurations, destinees a contraindre par leur efficacite]propre le demon 
a se retirer. Le sorcier, qui ne se sent pas assez fort pour venir a bout a lui tout 
seul de I’esprit mauvais, appelle a son aide un dieu ou un autre personnage surna- 
turel. Dans la seconds categorie viennent se ranger des formules destinees a 
convaiiicre le demon de s’eloigner de son plein gre du mafade qu’il tourmente. 
On lui prodigue les epithetes honorifiques, on le traite avec deference, on tente 

1 1 Die Medium der ISuturvulker, Ethnoloyische Beitruye zur Vrgeschichte der 
Medizin. (Leipzig, 1893). 
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de le duper en lui faisant croire qu’il ne peut rien sur la victime qu’il a choisi^ 
ou bien on s’engage a lui faire quelque present (ce dernier type n’est pas men- 
tionne par M. Bartels). On peut meme le menacer de ne donner a manger an 
malade que des choses degoutantes, s’il ne vent point abandonner son corps. 
Si cepemiant il s’obstine, il faut en venir alors a la lutteouverte et recourir aux 
formules de la troisieme categoric. Par la menace, I’injure, et surtout par la puis- 
sance magique de certainsmolsou decertainescombinaisonsde mots, on s’efforce 
de chasser de vive force la « Maladie » de I’homme dont elle s’est emparee. 
Cette derniere categorie de conjurations est de beaucoup la plus importante. 
C’est grace aux formules de ce type que les sorciers peuvent se faire obMr des 
esprits mauvais ; mais ils n‘y recourent que quand ils ont epuise tous lesautres 
moyens, parce qu’il est toujours dangereux d’entrer en lulte avec les demons. 

M. Lehm.^nn-Filhes. Eii^ige Behpiele von Hexen-und Aberglauben aus der 
Geyend von Arnstadt iind Jlmenauin Thiu iiigeii (Heft I, p. 93-98). — M. Le/j- 
mann-Filhes raconte plusieurs anecdotes qui etablissent I'existence actuelle de 
la croyance a lasorcellerie et, en particulier a la rr.agie sympathique, dans cer- 
taines parties de la Thuringe. Get article contient des renseignements sur les 
superstitions relatives aux diverses fetes (lanuil de ISoel, la nuit du NouvelAn, 
la nuit de la Saint-.\ndre), sur les presages relatifs au manage, sur les presages 
de mort, les « intersignes », etc. 

Karl Weinhold. Beitrag zitr Nixenkunde auf Grurtd schlcsischor Sagen 
(Heft H, p, 121-133). — M. Weinhold a pris pour point de depart de son 
etude deux legendes qui avaient ete racontees en 1846 a sa soeur par un paysan 
de Neudorf et qu’il avail publiees en 1851 dans son livre intitule ; Die deut- 
schen Frauen in dcm Mittelalter. Il en rapproche une autre l^enrle, egalemeat 
d’origine silesienne, qui a ete publiee dans les Germnnien's Volkerstimmen 
de Firmenicb, t. 11, p. 334, 339. La nixe est un esprit des eaux, d’ordinaire 
bienveillant pour les hommes, qui laatot a(parail sous une forme humaine, 
tantot sous celle d’un etre a demi femme, a demi poisson. L’esprit des eaux, 
dans les legendes el les contes les plus anciens de I’Allemagne du Nord et de 
la Scandinavie, est concu sous la forme d’un poisson; puispeu a peu, revetu de 
tous les attributs intellecluels de Thomme, il tend a revelir aussi une forme 
analogue a la sienne, et c'esl alors qu’on se le represente comme un etre com- 
posite iqmoilie homme, a moitif' poisson . On en arrive onfm a une conception pu- 
remenl anthropomorphique de ces elres surnaturels, mais les deux types, le type 
a demi animal et le type humain, coexistent dans le Folk-lore germanique sans 
que Fun arrive a supprimer I’autre. line serable pas necessaire de supposer que 
cette conception ait ete emprunlee par les populations germaniques a des sources 
etrangeres; mais on' doit conslater qu’il existe de frappantes analogies entre les 
nixes el les femmes de la mer de labasse antiquite classique, et que revolution qui 
a fait passer les Sirenes et les ^e^eides de la forme animale a la forme humaine 
est tres exactement comparable a celle qu’onl subie en Allemagne les esprits 
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des eaux. Sous I’influence des idees chretiennes, et tout specialement sous I’ac- 
tiou directe du clerge, on en est arrive a se representer les esprits des eaux 
comme des demons ; aussi les nixes sont-ellesdevenuesparfois,danslescroyances 
populaires, malveillantes pour I’homme, comme Test presque toujours Fhomme 
des eaux {Wassermunn). Une nouvelle transformation dans les idees a amene a 
concevoir ces demons, par une sorte de confusion avec des etres surnaturels 
d’une autre espece, les esprils des defunts, comme des ames captives qu’un 
enchantement retient aux foods des eaux et que I’intervention genereuse d'un 
horame ou d’une femme peut delivrer. Dans la premiere legende etudiee par 
M. Weinhold apparait une autre forme de la nixe. Elle se montre a une jeune 
fille sous I’apparence d’un crapaud. II est a noter que c’est une apparence que 
revetent frequemment les ames des morts. Dans la seconds histoire, a laquelle 
M. W. cite un certain nombre de paralleles, un jeune homme, pour avoir viole une 
interdiction qui lui avail ete faite par la nixe, devient lui-meme une nixe. Le change- 
menl de sexe apparait assez frequemment, dans les traditions populaires et les 
mythes, comme sanction de la violation d’une interdiction ou chatiment d’une 
offense. On peut meme en rencontrerdes exemples dans descirconstances dilTe- 
rentes. M, Weinhold rapproche de ces croyances I’habilude quia survecu, dans 
certaines coutumes populaires, d’un echange de vStements entre les deux sexes. 

B. Kahle. KrankheitsbeschivOrunrjen des ^iordens (Heft II, 194-199). — 
M. Kahle complete dans cet article I'etude de M. Bartels sur la conjuration des 
maladies. Les formules qu’ilrapporteont ete pour laplupart recueillies en Suede. 
Le precede de guerison consists le plus souvenl a faire passer la maladie dans 
un objet oij elle demeure enfermee. 

K. Weinhold. Die Widderprocession von Virgen tend Prugr alien nach Lamnt 
im Pusterthal (Heft II, p. 205-20S). — Dans les villages de Virgen et Pragratten 
a subsiste la coutume de promener processioanellement pendant la semaine de 
Piques un belier de maison en maison poor le conduire enfin a I'eglise ou pen- 
dant toute la duree du sermon il demeure au milieu de I’eglise sous la chaire. 
La tradition rapporte que cette procession a ete instituee a I’occasion d’une 
epidemie qui devastait le pays. L’offrande du belier fit cesser I’epidemie, mais 
il faut que cette otfrande soit renouvelee tous les ans, sans quoi I’epidemie re- 
paraltrait. M. W. voit dans cette ceremonie la survivance d’un rile expiatoire 
pre-chretien. 11 la rapproche de rites analogues de preservation qui etait en 
usage dans I’antiquite grecque et qui etaient specialement en relation avec le 
culted’Hermi's. Il pense qu’elleaete introduite en Tyrol par les Slaves du Su.i, 
et il mentionne a I’appui de son dire I’exislence de ceremonies de meme ordre 
dans les diverses provinces slaves du sud de I’Autriche, en particulieren Bosnie. 

Ludw. Frankel. Feen- and Nixenfang itebsl Polijphem’f Debertistung (Heft 
III, p. 264-274). — Elude sur les precedes magiques pour s’emparer des nixes 
etdes fees. Cet article contient une tres riche et Ires interessante bibliographie 
de la question et des questions connexes. 
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Otto Heilig. Segen aus Handschuhsheim (Heft III, p. 293-298). — M. Heilig 
publie one serie de formuJes magiques qui se trouverit dans un « livre de recet- 
tes » qui a ete ecrit en 1818 a Handschuhsheim. Ges formules sont pour la plu- 
part des conjurations contre telJe ou telle maladie de I’homme ou des anionaux. 
Quelques-unes cependanl ont pour but de faire retrouver les objets voles. 

Stanislaus Prato. Sonne, Mond und Sterne als Schdnheits-symbole in 
Volksmarchen und Liedern. Bin Kritischer Beitrag zur vergleichenden 
Volkerpsychologie (Heft IV, p. 363-383). — Premiere partie d’un memoire dont 
I’analyse sera donnee lorsqu’il aura paru en enlier. 

Karl Reiterer. Hexen- und Wildererglauben in Steiermark (Heft IV, 
p. 407-413). — M. R. a reuni les superstitions relatives a I’emploi de la rosee 
de la Pentecule et des oeufs du Jeudi-Saint comme preservatif contre les sorti- 
leges. II etudie les pratiques des sorcieres qui enlevent magiquement le beurre 
du lait de leurs voisines et font envahir leurs laiteries par les vers. II indique 
les precedes a employer pour decouvrir les sorcieres, i’usage qu’elles font 
d’un onguent particulier pour se rendre capables de se transporter d’un lieu 
a un autre a tracers les airs. 11 rapporte aussi les croyances relatives a leur 
action sur les phenomenes meteorologiques, la grfle par exemple, et a leur 
£( puissance » qui fait qu’un homme ordinaire ne peut rien contre elles, qu’un 
chasseur, par exemple, au moment oil il va tirer sur Tune de ces femmes revS- 
tues d’uiie puissance surnaturelle, dcvient impuissant apresser la gachette. La 
seconde partie de I'article se rapporte a diverses superstitions relatives aux 
braconniers et aux animaux sauvages. 11 exisle des sortileges qui peuvent 
rendre les chamois immobiles devanl le fusil des chasseurs; le braconnier qui 
a reussi a se mettre sous la peau une hostie consacree est a I’abri de toute 
blessure et peat se changer a volonte en pierre ou en bois. Mais s’il n’a pas 
enleve cette hostie de dessous sa peau avant sa mort, il appartient au diable. 
Certains animaux, tels que le lievre, portent malheur si Ton les rencontre sur 
son chemin. La graisse ou le sang de certains autres est un remede magique 
contre diverses maladies ou un preservatif contre le verlige. Le « sel benit» du 
jour de la Sainte-Stephanie fournit au braconnier un moyen de s’approcher 
plus facilement de son gibier. 

K. Weinhald. Vijtn heitigen Ulrich (Heft 4, p. 416-425). — Etude sur la 
legende et le culte de saint Ulrich oil M. B’. insiste particulierement sur les 
rites accomplis aux fontaines qui lui sont consacrees, et qui elait deja, d’apres 
lui, I’objet d’une veneration superstitieuse et, sans doute, d’un culte dans la 
periode anterieure au christianisme. Saint Ulrich semble avoir pris la place d’un 
esprit des eaux, ce qui explique qu’on le represents souvent avec un poisson 
dans la main gauclft, ; le poisson etait une forme assez habituelle des anciennes 
divinites des eaux. On a imagine apres coup, pour expliquer cet attribut du 
saint, une legende ou en un jour d’abstinence un morceau de viande se change 
en poisson, par la toute-puissance divine, pour confondre un mechant homme 
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qui avail lenle de perdre le saint eveque en I’accusant de faire gras en un temps 
interdit par I’Eglise. 

Ethaologrische Mitteilungen aus Ungrarn, anneel895. — M.R.v.Sowa 
publie, p. H 8-123, une variante tzigane, texte et traduction, d’un conte apparte- 
nant an groupe donl le type esl la legende grecque de la delivrance d’Andromede. 

M. Franz Gonczi. Die Croaten in Murakoz. — Etude sur leurs coutumes de 
manage et leurs traditions, particulieremenl sur celles qui se rapportent aux 
diverses fetes de I’annee, aux phenomenes atmospfaeriques et astronomiques et 
aux presages funeraires. 

Journal of American Folk-lore, t. VIII, annee 1895. — W. W. Newell. 
Theories of diffusion of folk-tales, pp. 7-18. — Etude d’ensemble sur les di- 
verses theories relatives a I’origine etla diffusion descontespopulaires. M. Nevell 
rejette a la fois la theorie de Grimm et celle a laquelle Andre Lang a attache son 
nom. II pense que les ressemblances etroites qui existent entre le folk-lore des 
divers pays ne peuvent s’expliquer que I’hypothese que les diverses variantes 
d’un conte procedent d’un seul type original, d’un recit invents consciemment 
par un auteur particulier en un temps determine. D’accord avec Bedier, il se 
refuse a admetlre comme Benfey, R. Kohler et Cosquin, que I’Inde soil le ber- 
ceau de I’universalite, ou m^me dela majorite, denos contes d’Europe. II pense 
que les emprunts fails par les sauvages au folk-lore des peoples civilises sonl 
beaucoup plus frequents que les emprunts inverses, et que les traits particulife- 
rement grossiers et barbares que nous retrouvons dans les contes des peoples 
non civilises sont des additions posterieures a des recits a !a fois plus rafiiaes 
et moins merveilleux, et dont la patrie d'origine est un pays dont la civilisa- 
tion a deja attemt quelque developpement. II est a peine besoin de dire qu’il 
esl necessaire de faire des reserves sur la theorie de M. Newell qui sembla 
impuissante a expliquer I’element merveilleux des conies, et qui peut amener 
a meconnaltre les rapports naturels qui les unissent aux mythes, aux rites reli- 
gieux, aux pratiques magiques et aux coutumes traditionnelles. II est hors de 
doute cependant qu’elle rend compte d’une facon satislaisante d’un certain 
nombre de eas particuliers 

Fanny D. Bergen, Burial and Holiday Customs and Beliefs of the Irish Pea- 
santry, pp. 19-25. — Le mari esl d’ordinaire enlerre avec sa famille, la femme 
avec la sienne, les enfants le sont habituellement dans la sepulture de la famille 
paternelle. Les filles cependant expriment souvent le desir d’etre placees dans 
la sepulture de la famille de leur mere. Les mourants ont soin Ires frequem- 
ment d’indiquer avec precision dans la tombe de qui ils veulent Stre enterres; 
ce souci resulte de la croyance repandue dans le pays que les morts causent 
entre eux dans leur sepulture. On croit que ia derniere personne enterree dans 
un cimetiere est contrainte a aller tirer de I’eau pour tous les autres morts 
jusqu’a ce qu'il yait un autre enterrement. Quand les paysans raeurent, on met 
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de cote, d’ordiaaire, leurs meilleurs vetements pour qu’ils puissent s’en revetir 
lorsqu’ils reviennent pendant la nuit dans la maison qu’ils habitaient, mais ils 
s’usent et se detruisent plus vite qiie ceiix qui appartiennent a des vivants. Les 
photographies des morts s’alterent el s’effacent, elles aussi. La nuit, les defunts 
s’amusent a jouer a la balle dans les cimetieres; il ne faut jamais, ie soir, jeter 
d’eau dehors, car elle pourrait tomber sur un etre qui appartient a I’autre monde ; 
il faut toujours lanuit avoir de I’eau propre dans les maisons pour que les morts 
puissent venir boire. Il ne faut jamais boucher une bouteille qui conlient del’eau 
benite ou de I’eau d'une source sainte, autrement cela generait les defunts. II 
ne faut non plus jamais combler les vieilles fontaines, les ames reviennent y 
puiser la nuit. M®' Bergen donne egalement des details sur les croyances rela- 
tives a la oapacite des sorcieres de se changer en animaux, sur I’enterrement 
rituel du roiteiet, et sur diverses superstitions qui ont trait aux animaux. en 
particulier aux chevaux, au.x vaches, aux coqs et aux poules, aux grenouilles 
et aux abeilles. 

J, W. Powell. The interpretation of Folk-lore, pp. 97-105. 

J. N. D. Hewitt. The Iroqmiaii concept of thesouTpp. 107-H6. — Il semble 
que les Iroquois attribuent a Thomme, d’une part, une ame sensitive qui anime le 
corps, qui a pour siege la moelle des os el qui, apres la mort, reste attachee au 
squelette.et, d’aulre part, une ou plusieurs ames intelligenles qui peuvent se se- 
parer du corps eterrer loin delui. Ils se reprdsentenl lame comme compos§e d’une 
matiere assez subtile pour qu’on la puisse enfermer dans une gourde; elle a la 
forme exacte du corps humain, mais la couleur d’une ombre: ademi aveugle Ie 
jour, elle est douee pendant la nuit d’une vue pergante; elle peut se nourrir des 
mSmes aliments que les vivants, mais elle a pour laviande un goht lout particulier. 
Elle n’est pas universellement congue comme immortelle. Apres la mort, Tame, 
apres etre restee quelque temps au voisinage du corps, se rend au pays des morts 
oil chaque tribu a son village particulier. Le temps s y passe a pficher, a chasser, 
a denser, etc. Les suicides et les guerriers tues a la guerre sont contraints de 
demeurer dans les quartiers particulier.^ d’ou ils ne peuvent sortir. Les ames 
des vieillards uses par les annees el celles des petils enfants trop faibles pour 
faire le voyage qui conduit au pays des esprits restent dans les villages des vi- 
vants. C’est aux voyages de Tame hors du corps que sont attribues les reves 
dont plusieurs sont, d’aulre part, inspires par le Cieldivin, dieu ami des hommes. 
Le memoire se termine par une etude sur les divers noms de I’ame, la psycho- 
logic des Iroquois et les ames des animaux. .A la premiere page sont indiques 
quelques-uns des rites qui sont en relation avec ces croyances. Il convient enflii 
d'indiquer la croyance a i'existence de squelettes cannibales auxquels on ne 
peutecnapper qu'en inetlaut enlre eux et soi un cours d’eau. 

M‘" Zeli.v Ncttall. a note on ancient Mexican Folk-lore, pp. 117-129. —Etude 
sur le folk-lore mexicaiii faile d’apres le livre de Sahagun. 

J. OwEX Dobsev, Kwapa Folk-lore, p. 130-131. — Les Kwapa sont une 
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ti'ibu indienne qui vivait autrefois sur les bords du Mississipi et qui est etablie 
maintenant au milieu des Osages dans I’Oklahoma. Ce memoire renferme des 
renseignements sur les croyances de cetle tribu relatives aux astres(!avoielactee 
est appelee la route des ames ; ils voient dans la lune un homtne qui tient a la 
main une tete coupee), sur leurs traditions relatives a une race de nains, sur les 
Wapinan (les Wakan ou hommes-medecines des Dakota). Les membres du clan 
de I’Elanne peuvent manger de chair d’elan, si on lui donne son vrainom, mais 
si on I’appelle simplement venaison, ils en peuvent manger en toute securite. 
Quandun Kwapa se croit en danger de mort, il achete un nouveau nom du chef 
supreme de la tribu, il croit se debarrasser de sa maladie en abandonnant son 
ancien nom ; c’est la une chose que Ton pent faire quatre fois, la cinquieme 
porterait malheur. 

J. Walter Fewkes, The destruction of the Tusayan monsters, pp. 132-137. 
— Les Hopi de I’Arizona possedent tout un ensemble de legendes qui 
racontent les hauts fails accomplis par deux personnages surnaturels, les 
junieaux, qui ont delivre la terre des monstres qui I'occupaient et qui etaient 
comme eux-mdmes d’origine celeste. Ces jumeaux etaient nes d’une deesse de 
la Terre, la femme-araignee qui les avait congus sans cesser d'etre vierge. Tun, 
la Jeunesse, de la lumiere, et I’autre, I’Echo, du nuage pluvieux. M. Fewkes 
cite a litre d’exeniples quatre de ces legendes; les trois premieres ont trait a 
des combats centre les monstres, la quatrieme raconle un voyage des jumeaux 
vers le soleil. Il convient de noler Tassistance que les deux heros regoivent, 
pourl’accomplissementde leur tache, d’animaux bienveillants et, en parliculier, 
de la taupe. 

Edward Jack. Maliscet Legends, p. 193-208. — Les Maliscet sont etablis 
sur le cours de la rivihre Saint-Jean. Le vieillard qui a raconte ces legendes a 
M. Jack habile un petit village aupres de I’embouchure de la Xashwook. Il est 
absolument digne de foi, au temoignage de Tauteur, et bon noinbre des liis- 
toires qu’il raconte sont famiiieres aux (Ihippeways d’Odana (sur les bords du 
lac Superieur). 

Trois de ces legendes se rapporlent a Glooscap. 11 y est represente comme 
une sorte de sorcier divin, a forme humaine. Il sail des secrets magiques pour 
rendre la jeunesse; il a pour compagnou un homme-medecine aveugle. C’est 
lui egalement qui a donne a Teoureud, qui elait autrefois grand comme un lion 
et d'une extreme ferocite, sa taille actuelle ; il a pour oncle la tortue et a eu des 
luttes a soutenir centre le castor; on montre I'empreinle de son visage sur des 
rochers qui dominent la riviere Saint-Jean. Il est maintenant oisif, ne s’occupe 
guere qu’a faire des pointes de fleches et a I’apparence d’un homme d’environ 
trente ans, Sa vie et ses aventures ont tHe autrefois melees elroitement h cedes 
des divers aniraauxil'oie sauvage,le plongeon, le loup,etc.,auxquels il avait reussi 
a persuader qu'ils etaient tons des etres humains. Ses querelles avec le porc-epic, 
le crapaud et la tortue, qui tenta de I’assassiner, sont rapporlees avec quelque 
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detail. M. J. menlionne aussi sa naissance surnaturelle a travers le flanc de 
sa mere et ses luttes avec son frere jumeau. Les autres legendes sont des contes 
d’animaux ou des histoires qui se rapportent aux guerres avec les Mohawks 
L’arlicle se termine par une double serte de noms de lieux en divers dialectes. 

W. M. Beauchamp. Onondaga Notes, p. 209-216, et Mohawk Notes, p. 217-221. 
— Le premier de ces courts memoires est consacre en grande partie a la des- 
cription des rites en usage a la fete du Chien Blanc. L’un des elements essen- 
tials de la f§te, le sacrifice du Chien Blanc, qui parait du reste s’etre venu 
posterieurement ajouter aux autres rites, a disparu, ou plutot le sacrifice n’est 
plus que symboliquement accompli : on briile a la place du chien un panier 
blanc. La fete ancienne, c’etait la grande fete des songes. Le second memoirs 
renferme des details sur les fetes et les coutumes diverses des Mohawks, en 
particulier sur les danses. L’usage de chasser loin du village Tame d’un pri- 
sonnier mis a mort est mentionne. 

VV. W. Newell. Folk-lore Study and Folk-lore Societies, p. 231-242. — 

J. VVaater Fowkes. The Oraihi Plate Altar, p. 265-272. 2 pi. ; The Walpi 
Snake Dance of 1835, p. 273-295. — Le premier memoire consiste essentielle- 
ment dans la description de I’autel des prStres des Societes de la Flute brune el 
de la Flute bleue a Oraihi, (ce sont des societes religieuses qui existent chez les 
Indiens Hopi de I’Arizona et dont les rites secrets sont encore mal connus). 
L’ldole principals qui figure sur I’autel est cells du dieu Cotakinunwa, le Coeur 
du ciel entier, ce qui tendrait a fairs croire que ce n’est pas la un dieu d’im- 
portation recente et peul-elre d'origine chretienne, comme on I’a pens§. M. F. 
etablit une coraparaison entre cel autel el celui des Societes de la Flhte k 
Cipaulwi, dont it donne egalemenl une reproduction. Les rites aecomplis sont 
des rites maglques. 

Dans le second memoire, M. V. ajoute quelques d^ails nouveaux aux descrip- 
tions qu'il avail anlerieurement publiees de cette danse rituelle, executes par les 
Hopis de Walpi. C’est essenliellement une ceremonie d’initialion et qui est en 
etroite relation avec le cults tolemique des serpents ; mais c’est aussi un rite 
magique destine a obtenir la pluie. Les serpents a sonnettes sont manies par 
les pretres pendant une assez longue partie de la ceremonie. 

G. Patterso.n. 'Soles on the folk-lore of Newfoundland, p. 285-290. — Etude 
sur les superstitions relatives a ce qui ports bonne et mauvaise chance aux 
animaux el aux jours de bon et de mauvais atigure, etc,, fil est tout particulie- 
remenl facheux de passer sous une echelle), sur les proceiles de divination sur 
les charmes en usage pour detourner de soi ou guerir certaines maladies', sur 
les sorts qui sont jetis sur les personnes et les objets. L’article contient aussi 
(p. 287-88) une histoire de revenant. 

John O’Neill. Str'aw, p. 291-298. - L’auteur, partant de la pratique, que I’on 
retrouve dans le syraboiisme judiciaire de bon nombre de pays d’Eu'rope, de 
rompre une paille pour denoncer un conlrat ou remettre une ollense, etudie les 
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divers rites ou apparait une tresse ou une poignee de paille comme garant ou 
temoin du serment prete ou de I’engagement pris, comme protectrice d'une 
maison centre les esprils, comme charme centre le feu. II passe en revue les 
diverses ceremonies religieuses oii la paille et les objets fails de paille jouent 
un r6le, (les cordes sacrees du Japon et les bateaux de paille, charges d’of- 
frandes pour les ames des morts, la danse des brandons, les figurines de paille 
tressee jetees dans le Tibre du haut du pont Sublicius, les mannequins de paille 
du Carnaval,les roues de la Saint-Jean et les croix de paille, etc.), etcherche a de- 
gager le sens veritable de ces rites en les rapprochant d u fait que sur I’autel vedi- 
que, representation symbolique de la terre sacree, etait un lit de paille ou d’herbe 
qui completait la similitude. C’est de cet emploi de la paille dans les ceremonies du 
sacrifice vedique que semblent decouler pour M. J. O’N., lous ses autres usages 
rituels. 

H. Cahrington Bolton. Fortune telling in America to-day, p. 299-307. — 
Etudes sur les annonces inserees dans les journaux paries devineresses, astro- 
logues, somnambules, diseases de bonne aventures, lireuses de cartes, etc. 

Record of American Folk-lore, p. 317-322. — Utile revue des articles qui ont 
paru dans les diverses publications periodiques sur les croyances, les rites et 
les institutions des Indiens d’Amerique pendant I’ann^e 1895. 

L. Mawllier. 

(A suivre.) 


MYTHOLOGIE SLAVE 

Etnografitcheskoe obozrienie, t. XXV, 1895. 

Alexandre Famintsyn. Les eliments uryens et Semites dans les coutumes, les 
rites, les croyances et les cultes des Slaves (n' 3). 

L’auteur constate d’abord que les idees religieuses des Slaves contemporains 
ont conserve sous beaucoup de rapports leur caractere paien. « Le christia- 
nisme, dit M. Famintsyn, a fait disparaitre dans le peuple beaucoup d'idees 
paiennes ; il a remplace les noms des anciens dieux par ceux du Dieu et 
des saints chretiens. Mais malgre sa domination de mille ans il n’a pu arra- 
cher du coeur du peuple les croyances et les traditions paiennes profonde- 
ment enracinees, ni faire disparaitre les coutumes et les rites anciens; ils 
existent encore aujourd’hui apres s’etre lies aux fetes et aux rites de I’Eglise 
chretienne. >> Les ffites ont dans beaucoup de cas simplement change de nom; 
mais quelques-unes, aedte de leur nom chrelien, en portent encore un deuxieme, 
paien celui-la. Les saints du calendrier ebretien eux-m6tii«s n’onlpas echappe 
a ce sort; en differents endroits le peuple a ses saints preferes, qui ont simple- 
ment remplace les divinites paiennes. Dans la plupart des cas ils sont veneres 
enleur qualite de representanls de telou tel pheuomene naturel; on leur donne 

9 
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des noms qui correspoadenl aux saisoas de I'anaee, aux rites, occupations et 
coutumes qui y sent lies ; on ne se preoccupe nullement de la question si ces noms 
ne sont pas en contradiction avec le caractere des saints auxquelsonles donne el 
dont on ne se fait, d’ailleurs, presque jamais une idee exaote ; en parlant, par 
exemple, de saint Nicolas, onpense surtout au saint Nicolas travnik (celui qui fait 
pousser les herbes), Les saints sont, pour le people slave, les representants du 
printemps, du travail des champs, de la chaleur estivale, de la greie, etc. De 
meme les principales fetes chreliennes (Noel, Paques, etc.) sont accompagnees, 
chez les Slaves, de rites et de coutumes qui n'ont rien de common avec les rites 
du christiauisme. Certains sacrements del’Eglise chretienne, le bapteme et sur- 
tojt le mariage ont de meme subi I’influence des coutumes paiennes. Ainsi le 
mariage n’est, chez certains Sla.ves, entierement consacre qu’apres la fete 
(vecillia) qui etait autrefois I’element principal du mariage paien; ellea souvent 
lieu longtemps apres la ceremonie chretienne, el ce n’est souvent qu'apres cetle 
fete que les nouveaux epoux sont aulorises a exercer leurs droits et a remplir 
leurs devoirs conjugaux. 

M^mes observations a faire sur les rites et surtout sur les pridres et sacri- 
fices funeraires. Les amis et les parents du defunt ne le croient pas mort; ils 
se figurent qu’il dort seulement, qu’il pleure de « chaudes larmes » dans sa 
tombe, etc. 

En resume ; les principales conceptions religieuses des anciens Slaves se 
relrouvent et se repetent dans les traditions, coutumes, riles, chansons, dic- 
tons,etc., des peoples slaves actuels. 11 est Evident qu’il faut chercher lesracines 
de toutes ces manifestations de la vie religieuse des differentes families slaves 
dans celte epoque oil elles neformaienlqu’uneseule vasle famille. Ces croyances 
se sont, du reste, en partie transformees, anlerieurement a I’inlroduction du 
chrislianisme, lors du passage des Slaves du climat chaud de la Russie meri- 
dionale au climat froid de la Russie seplentrionale; c’esl ainsi que, par exemple, 
les etoiles qui jouaienl un role si important chez les peoples meridionaux, et 
surtout chez les Semites, ont presque entierement perdu leur importance my- 
thologique chez les Slaves, el que le soleil, chez eux, a pris la place de la plu- 
parldes aulres corps celestes. Mais, en dehors des influences climalologiques, il 
y a aussi des conditions politiques, soeiales et commerciales, qui peuvent in- 
fluencer les idees religieuses d’un people. Les Slaves ont eu a subir de mul- 
tiples influences de cetle espece, de sorle qu'ils n'ont garde de leur ancienne 
religion que quelques noms dedieux, et cela, parceque ces noms sont lies 4 des 
chansons rituelles, a des legendes, etc. 


Une grande parlie des traditions, croyances et superstitions des Slaves, dit 
M. Famintsyn, sont etroitement apparentees a celles des anciens peoples de 
I’Europe el de I'Asie, et non seulement des Aryens, mais aussi des Semites. Le 
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premier point a souvent ete elucide, le second est moins connu. Voici quelques- 
uns des elements rituels et mytiques communs a ces divers groupes de religions, 

1“ Feux rituels. Un pen partout en Kurope, et surtout dans I’Europe slave, on 
allume des feux aux epoques des solstices et a d’autres moments de I’annee 
(cf. la bOche de Noel, le Weihnachtsblock, le Jula-brasa). L’auteur compare 
ces feux rituels aux divers sacrifices, coutumes et croyances, ou le feu joue un 
role chez les Semites, les Assyriens, les Egyptiens (sacrifices humains offerts a 
Set), les Gaulois (sacrifices de mannequins colossaux, remplis d’hommes et de 
betes), etc. Mais si ces feux ont chez les peuples de I’Europe occidenlale et de 
I’Asie un caraclere de sacrifice, ils ont, chez les Slaves, plus on moins perdu ce 
caractere et ont pris une signification symbolique : ils sont en quelque sorte le 
symbole du feu celeste, de la chaleur eslivale, qui brule et detruit la floraison 
du printemps (cf. les Himmeisfeueren Souabe, leMidsommersbaal enDanemark). 

Le feu a, du reste, chez les Aryens un caractere purifiant; de la des coutumes 
comme celles de pousser les bestiaux a travers les flammes d'un feu, de sauter 
par-dessus, et de porter les enfants a travers un bucher enflamme. Cette der- 
niere coutume se retrouve aussi chez les Semites. 

Une autre qualite du feu, c’est celle de rajeunir, de vivifier, de transformer. 
Cette idee a donne naissance a des l%endes relatives a certains heros et he- 
roines (cf. Heracles, Didon, Semiramis) qui, aprfes s’fitre brCiles, renaissent ou 
puisent sur le bhcher de nouvelles forces. Elle nous fournit aussi la clef pour 
I’intelligence des feux allumes au commencement de I’annee ou du printemps : 
le soleil ou la nature, affaiblis a I’^poque des courtes journ^es, par les ri- 
gueurs de I’hiver, se rajeunissent, prennent de nouvelles forces et renaissent 
par le feu. 

2° L’eau vivante, vivifiante ijiva‘a voda). Tout comme le feu, I’eau a aussi ses 
qualites vivifiantes et purifiantes. A citer une coutume interessante des Slaves* : 
une sorte de mannequin qui represente la mort est d’abord depouille de ses 
vfitements, dechire en morceaux, et plonge dans I’eau. On abat ensuite un petit 
arbre, symbole de I’ete renaissant, on le revet des habits du mannequin, et on 
le porte en chantant au village. Des coutumes semblabies se retrouvent chez 
les Germains (Hertha), a Hieropolis, a Rome, etc. (Cf. aussi la legende de la 
descents dTstar dans le monde souterrain, c’est-a-dire de sa mort et de sa re- 
surrection par I’eau). 

3“ Les colliers {Naouzy); le fil ou ruban rouge. Des colliers, faits dematieres 
tres diverses, d’herbes, de racines, jouant, chez les Slaves, un grand r61e dans la 
medecine populaire et dans la sorcellerie. On en trouve aussi chez les Semites, 
ou I’on se servait souvent de petits sacs, contenant des formules secretes et qu’on 
pendait aux meubles, et aux vetements, ou bien on se les mettait autour du 
cou pour se garantir des demons, des maladies et des accidents. 

1) Elle se pratique au commencement du printemps et s’appelle : Accompagner 
la mort et rencontrer le printemps. 
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Le fll ou ruban rouge est de meme tres usite chez les Slaves ; il facilite I’ac- 
couchement, protege le nouveau-ne coutre les maladies, etc. Chez les Hebreux, 
c’est Mo'ise lui-meme qui recommande le Gl rouge pour puriGer la maison. Chez 
les Egyptiens, lespretres sacriGcateurs portaient, d’apres Diodore, une plume de 
vautour et un rub in pourpre; un ruban pared Gugrait, a Rome, dans la coiffure 
de la femme du grand pretre de Jupiter. 

I” Le sang, la graisse et la peau de I’animal immole. L'auteur nous montre 
de quelle facon toutes ces malieres onl ete ulilisees chez les Slaves et les peo- 
ples orientaux. Le sang des animaux sacriQes oetroyait au pretre, chez les Slaves 
de la Baltique, le don de prophetiser * ; il chasse les mechants esprits des eta- 
bles, protege centre les accidents, etc. Sur des superstitions analogues reposaient 
les tauroboles des Remains, les sacriGces d'animaux des Juifs, et probablement 
la coutume de ces derniers d’oindrele futur pretre avec du sang. Dans les repas 
rituels des Hebreux, on mangeait souvent I’animal sacrifie; encore aujourd’hui 
on mange la chair et on boit le sang duSauveur, de I’Agneau divin, qui a pris 
sur lui les peches du monde. 

M. Famintsyn parle encore de nombreuses analogies entre d’autres rites et 
d'autres coutumes chez les divers peoples en question, (ceremonies commemo- 
ratives, deguisements, I’emploi de la bouse de vache). Nous nous bornons ay 
faire seulement allusion, pour pouvoir nous etendre un peu plus longuement sur 
lesparlicularites qui rapprochent si curieusement la religion des Slaves baltiques 
de celle des Semites. 

Les differences entre les Slaves de la Baltique et les autres tribus slaves sont 
assez marquees. Voyez par example le caractere violent, belliqueux et mfime 
sanguinaire des premiers, el le caractere doux et paisible des seconds. Mais ce 
sont surtoul les profondes differences entre les deux cultes qui doivenl nous 
occuper ici : tandis que lesanciens Slaves veneraient leurs dieux sans temples, 
sans idoles et presque sans pretres, nous irouvons chez les Slaves de la Balti- 
que de nombreux temples richement decores, des idoles et des pretres. Suivons 
l’auteur dans I’expose de quelques-unes de ces particularites : 

1 ” Le plan de construction general des temples, leur installation int(5rieure, 
leurs ornements (surtout les bas-reliefs sur les murs), leurs tresors, I'usage dans 
le culle de trompettes les rideaux el lesvglementspourpres en usage dans les 
temples, tout cela rappelle des traits analogues qui apparaissent dans les cultes 
des Juifs, des Syrians, des Babyloniens, etc. 

2° Quant aux idoles des Slaves de la Baltique et desTcheques’, les matieres 

1 ) Ulysse offre aux ames des morls le sang d'une brebis no, re; ce sanu- per- 

met aux ames d^connaitre la verite. (Cite par l’auteur.) ’ ° 

2) Chez les Slaves, ce sont des comes de taureaux sauvages. Mais M. Famin- 
tsyn ne sail pas exaeteinerit pour quel usage iis s’en servaient. 

3) M. Famintsyn distingue deux sortes d’i.ioles ; idoles domestiques (dieux 
lares) et idoles communes. Ces dernieres se trouvaienl, chez les Slaves, dans les 
temples, les Ibrels- sur les colhnes el les monlagnes. 
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dont elles sont fabriquees, la maniere doot elles sont fixees J. Tobjet qui les 
portp, et mStne leurs atlributs permettent a I’auteur de trouver des ressem- 
blances tres etroites aveo les objets de culle correspondants chez les Semites 
et les peuples qui onl subi leur influenc3 religieuse. Mais il ne faut pas oublier, 
en constatant ces analogies, que les Slaves possedaient aussi quelques dieux 
ayant une particularite tres aryenne : celle d’ avoir plusieurs tetes. Exemples ; 
Friglav a trois teles, Sviatovil a qualre teles, Rouievit a sept t§tes (comparez 
la deesse thrace Hekate avec ses cinq teles, le dieu celte Cernunnos avec trois 
teles et le Varuna des Vedas avec quatre figures). 

3“ Le grand prelre. 11 sejournait, chez les Slaves de la Baltique, dans le 
temple de Sbiatovit Arkonski sur Tile de Rouiane. Sa haute position corres- 
pondait a la position qu’avaient, chez les peuples de I’Orient, les pretres. line se 
coupait, en outre, ni les cheveux ni labarbe (contraireraentarusage commun), 
et il obeissait en oela, dit I’auleur, probablement a de Ires anciennes traditions, 
deja mentionnees dans la loi de Moise. 

4“ Il nous reste a mentionner encore la deesse aux multiples mamelles Isitsa 
(= mamelle) qu'on peut comparer a Diane d’Ephese, et Porenout, dont le nom 
derive de mfronouti, ponoriti, plonger, enfoncer, correspondrait exactement a 
Endymion derive de jv-ovco. Mais lit s’arrelenl les ressemblances, et les fonc- 
tions de Porenout different consiJerablement de celles d'Endymion. 

Nous venons de voir que les analogies dans les cultes des Slaves de la Bal- 
tique et de cerlaines aulres nations sont tres etroites. Par quelles voies ces 
elements ont atteint les cdles de la Baltique, I’auteur avoue n’en rien savoir; il 
croit pourtant que les Slaves auraient trouve, en arrivanl dans les lieux qu’ils 
devaient occuper, une population venue la des cdles de la Mediterranee et de 
la merEgee. Cette population aurait fonde en Russie des centres de commerce, 
devenus aussi des centres religieux, et c’est a elle que les Slaves auraient em- 
prunte, non seulement les elemeuts elrangers de leur religion, mais aussi leur 
caractere national. Cette hypothese, M. Faminlsyn le dit lui-mSme, aurait 
besoin d’etre confirmee ; il nous promet, du reste, un article sur les precurseurs 
enigmatiques des Slaves de la Baltique. 

A. Dihr. 


CHRISTIANISME ANTIQUE 

Melanges d’archSologie et d’histoire (Paris, Fontemoing; voir deja 
notre 1. XXXIIl, p. 111). — F. Cumont. Les inscriptions chretiennes de I'Asie 
Mineure : precieuse collection de textes epigraphiques grecs appartenant aux 
dioceses de I’Asie et du Pont et certainemenl chriHiens. M^» Cumont a prefere 
laisser de cole toutes les inscriptions dont le caractere chretien est douteux, ce 
qui est malheureusemenl souvent le cas des plus anciennes, parce qu’elles 
remontent a une epoque ou le style epigraphique proprement chretien n’etait 
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pas encore nettement difierencie. Les chrStiens orientaux n’indiquaieut pas, 
comme le plus souvent les occidentaux, le jour de la depositio . La croix et le 
monogramme du Christ n’apparaissent que tardivement (iv® siecle). Les qualiS- 
cations specifiquement chrelietines sontegalementtardives ;dans les plus antiques 
inscriptions chretiennes, on ne rencontre generalementque les adjectifs les plus 
ordinaires du style epigraphique grec(p.263). « Des la fin du n® et le commence- 
ment du in® siecle les inscriptions d’Abercius et d’Alexandre font a la fin mention 
des prieres pour les trepasses» (p. 264). « Depuis la periode primitive on trouve 
des allusions tres claires au jugement dernier et a la vie eternelle. A mesure que 
Ton descend le cours du temps, les doctrines du christianisme s’affirment d’une 
fagon plus explicite, les chatiments et les recompenses d’outre-tombe, la resur- 
rection des morts, surtout la remission des peches sont le theme de variations 
plus nombreuses. D’autre part, on voit les fideles faire profession d’une orthodoxie 
de plus en plus scrupuleuse, invoquer la Trinite homoousios, repeter le Trisa- 
gion, appeler sur des delinquants I’anatheme des 318 Peres de Nicee, citer des 
passages des Livres Saints. Apres le triomphe de I’Eglise, a mesure qu’elle 
s’empare plus completement des araes, ses dogmes et sa morale se manifestent 
d’une maniere toujours plus 6clatante » (p. 264-5). 

Nous citerons encore le passage suivant qui fait ressortir I’une des legons les 
plus instructives de ce recueil epigrapbique. « Les documents ou nous etudions 
I’histoire de I’Eglise primitive, aotes des martyrs, ecrits apologetiques, oeuvres 
polemiqiies des Peres, tendent en general a accentuer I’opposition qui existait 
entre les fldeles et la sooiete contemporaine. On est trop porte i oroire en les 
parcourant que les neophytes rompaient, en se convertissanl, tous les liens qui 
les rattachaient a leur passe, s’isolaienten quelque sarte du mondeou ils vivaient, 
ou ne s’en preoocupaient que pour soutenir centre lui une lutte de tous les ins- 
tants. Les inscriptions ou se revelent les sentiments, non du clerge, mais du 
peuple, corrigent ce que cette opinion pent avoir d’excessif. Les eglises 
phrygiennes ne paraissent pas avoir eu beaucoup a soulfrir de la police impg- 
riale entre I’epoque des Antonins et la derniere persecution qui fut terrible pour 
elles... La paix relative oil vecurent ces communautes n’y laissa pas grandir 
comme ailleurs la haine contre I’Elat romain. On pouvait devenir chretien et 
rester bon citoyen ; on aimait a faire I’eloge de sa ville natale; on y exergait 
des fonctions publiques, on dSposait aux archives la copie de son testament, on 
stipulait contre les violateurs de son tomheau des amendes au profit de la 
caisse municipals ou du tnisor public... » (p. 266-267). 

L'inventaire des inscriptions, avec indication des recueils ou on les trouve, 
mais sans reproduction du texle, est dispose par provinces et par cites sui- 
vant la division adqiinistrative et ecclesiastique de I'empire, telle qu’elle a sub- 
siste presque sans changements du iv® au ix® siecle. Le memoire se termine 
par des notes, la liste des inscriptions datees, I’index des noms de saints d’ar- 
changes, d’evfquesetautresdignitairesecclesiastiques (notamment I’anagndsWs 
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frequent), les noms d’empereurs et de princes et les litres de charges civiles 
mentionnes dans les inscriptions. Celles-ci sont aunombre de463. 

Tous les historiens de I’Eglise ancienne sauront le plus grand gre a M. Cu- 
mont du travail qu’il a accompli et attendront avec impatience le Corpus d'ins- 
criptions chrHicnnes orientates, dont ce memoire est une preparation. Depuis 
longtemps nous soupirons apres un recueil qui nous donne pour I’Orient chre- 
tien ce que M. de Rossi, M. Le Slant et d’aulrcs nous ont donne pour Rome, 
pour la Gaule, 

— Dans les fasc. IV-V (decembre 1895) nous signalons un article de 
M. I’abbe Duchesne sur Les anciens (v^cht-s de la Grece, oil il montre le peu de 
valeur historique de la Notice episcopale publice par M. de Boor et §tudiee par 
M. Gelzer. 

— Dans les fasc. l-ll de 1896 (Janvier-aiiil), M. I’abbe Duchesne a resume 
en un seul article des plus instructifs • — Les Missions chrdiennes au sud de 
VEmpire Domain — une serie d’etudes parlielles sur la propagation du Chris- 
tianisme dans les regions qui avoisinaient la fronliere romaine en Afrique et 
en Arabie, depuis I'Ocean jusqu’au golfe Persique et a I'Euphrate. II passe en 
revue successivement le Sahara, la Nubie, Axoum et Himyar, enfin les Arabes. 


Hermes (Berlin, Weidmann). — XXX, 1 (1895) : H, Joachim. Die Ueberlie- 
ferung ueber Jesus' letztes Mahl. Se rattachant aux travaux de MM, Jiilicher et 
Spitta, qui ont montre que le dernier repas de Jesus n’est pas I’institution 
de la Sainte Gene et n’est pas le repas pascal, M. Joachim d^veloppe de nou- 
velles considerations a I’appui de rhisloricile plus sure de la version de Marc, 
par rapport a Mathieu, Luc etPaul. 

Th. Mommsen. Das Regenwunder der Marctis-Sdule . — Le miracle de la soil 
apaisee par une intervention divine, pendant la guerre des Marcomans sous 
Marc Aurele, est chronologiquement mieux atteste que la plupart des evene- 
ments de la meme epoque. Le recit de Dion (dans I'Epitome de Xiphilin) n’est 
pas interpole. Le ttooignage de la colonne s’accorde avec les recits. Marc 
Aurele, dans sa Lettre, atlribuait certainement le miracle a la divinite, sans 
preciser laquelle, de telle sorte que les croyants des diverses professions reli- 
gieuses purent Tattribuer a leurs dieux respectifs. Ce miracle, ou la foudre avail 
joue un r61e, fut attache 4 la Legio fulminata'qui tenait garnison a Melitene, 
Ceci est legendaire, mais I’evenement m6me est certain. 

— 3" Livraison : Th. Mommsen. Die armenischen ffandschriften der Chronih 
des Eusebius. Des trois manuscrits N et G de Petermann et E (du couvent 
d’Etschmiadzin, n” 1724) qui contiennent la Chronique arnqfnienne d’Eusebe, 
c’est le dernier qui a servi d’original aux deux autres. Quand on aura suffisam- 
ment 6tudi6 ce dernier, on pourra se passer de Yapparatus critique de Peter- 
mann (NGEAZ). A cause de I’imporlance de I'ouvrage, M, Jl/ommsfn insiste 
pour qu’une Edition soil entreprise dans ces conditions sans retard. 
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J. Blass. Chrestianio-Christmaoi. La forme Christos a ete eti usage chez les 
pa'ieas, comme Christos chez les chretiens. Justin Martyr emploie la seconde 
forme dans le Dialogue contre Tryphon destine aux Juifs, la premiere dans les 
Apologies destinees auxpaiens (1,4, 45, 49; II, 6). La feme Christos setrouve 
dans plusieurs inscriptions sepulcralesd’Asie(C.J. G. Add., 2883 del 3857 g,p), 
dans des inscriptions chretiennes de Syracuse, dans un ancien papyrus magi- 
que egyptien {Mem. de I' Ac. de Vienne, 1888, 2, p. 75), dans une inscription 
marcionite (Le Bas, III, 582). Les chretiens ne se faisaient done pas scrupule 
d’adopter la forme en usage chez les paiens. 

— 46 Livraison : V. Witeken. Alexandrinische Gesandtschaften vor Kaiser 
Claudius. L’ auteur traite de deux textes relatifs a des deputations de Juifs au- 
pres de Trajan et aupres de Claude, qui denotenl la persistance de I’anlisemi- 
tisme a Alexandrie encore aux environs de I’an 200. Ces textes ont ete etudies 
parM. Theodore Reinach dans la Reoue des Etudes juives (voir notre precedente 
livraison). 


Academie des sciences de Berlin. — Sitzungsberichte der phil.-hist. 
Klasse (4 avril 1895) : Hirschfel t. Zur Geschichte des Christenthums in Lugu- 
dunuin vor Constantin. Travail dans lequel I'auleur a resume les observa- 
tions que lui a suggerees, sur le developpemenl du chrislianisme a Lyon, la 
revision des inscriptions de Lyon qui figurent dans le tome du C. 1. L. con- 
sacre aux Irois provinces gauloises. II n’y a aucune trace de chrislianisme 
avantl'epoque de Marc AurMe, mais il estd’autant plus interessant de consta- 
ter que, des celleepoque, Lyon estun siege episcopal et que,comme Tamontre 
I’abbe Duchesne, il a ete pendant longlemps le seul dans les trois provinces de 
Gaule. La periode de Fepiscopat d’lrenee (dont le martyre esl legendaire) et de 
ses successeurs ne fut pas troublee par les persecutions. La persecution de Decius 
a da y sevir, mais on n’en trouve pas de trace. M. H. suppose cependant que 
le qualificatif libellicus qui Ogure dans une inscription actuellemenl perdue, 
pourrail bien designer un de ces notables qui devaientetre adjoints aux magis~ 
trats pour la distribution des libelli aux chretiens. 

L’epigraphie, comme les documents litteraires, est muetlesurla seconde moitie 
du iv' siecle, si penible pour la Gaule. M. H. croit cependant reeonnailre cer- 
tains indices qui denoteraient le caiactere chrelien de quelques-unes des ins- 
criptions trouvees dans le quartier de Trionen 1885 el 1886, sur remplacement 
d’uncimetiere des elrangers.Au in- siecle, et rahme plus tard, beaucoup de chre- 
tiens ne redoutaient pas d'etre ensevelis dans le voisinage des paiens, et leurs 
inscriptions sepulorales se dislmguaient a peine de celles des paiens 

- Le meme recueil, sous ladate du30 mai, conlienl une communication sur le 
litre = princeps peregrinorum, par MM. Mommsen et Harnack, 

qui figure dans oenaines variantes du passage des Actes des Aputres, xvllt, 16. 
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Cette lecture se laisse difficilement resumer; elle a son importaace, non seule- 
ment pour I’histoire de la caplivite de saint Paul a Rome, mais encore pour la 
critique du texte des Actes que I’edilion publiee I’annee derniere a Gottingen 
par Fr. Blass a fait entrer dans une nouvelle phase. 

— A la date du 13 juin nous signalons une importante communication de 
M. Ad. Harnack : TertuUian in der Litteratur der alien Kirehe, qui estproba- 
blement un chapitre de i’histoire de la litterature chretienne pendant les trois 
premiers siecles, par laquelle le professeur de Berlin couronnera les deux gros 
volumes consacres aux materiaux de cette histoire. L’auteur s’est propose de 
faire connaitre comment les Peres de TEglise ont juge Tertullien et ce qu’ils lui 
ont pris, recherche d’autant plus delicate qu’ils ne le citent guere. Chemin faisant, 
M. Harnack releve plusieurs reliques de Tertullien qui ont passe inapercues 
dans les oeuvres d’autres ecrivains. En appendice ii est done amene a refaire el 
a completer la liste des testimonia qui a ete dressee par Erwin Preuschen dans 
son Altchristliche Litteraturgeschichte. 

Dans une notede la p. 550, M. Harnack emetl’opinion que le Tertullien Chre- 
tien est le mdme individu que le jurisconsulte du mSme nom. 

— A la dale du 20 juin le recueil contient une communication de M. C. 
Schmidt : Eine bisher unbekannte christliche Schrift in koptischer Sprache, rela- 
tive a un ecrit eii dialecle d’.\khmim, conserve dans un manuscrit malheureuse- 
ment incomplet du iv“ ou v« siede et qui contient des interrogations adress^es 
par les disciples au Seigneur. M, Schmidt croil que cel ecrit faisait partie du 
groupe place sous le nom de Pierre et qu’il etait destine a confondre ceux qui 
doutaient de la resurrection corporelle du Christ. C’est une ceuvre antignos- 
tique apocryphe. qui ne saurait 6tre posterieure a I’an 160. 


Historisches Jahrbiich (Munich, Herder). — XVII, 1 ; Ed. Arens. Clau- 
dian, Christoder Heide? Relutation de I’opinion soutenue par M. Birt, I’edileur 
des oeuvres de Claudien dans les Monum. Germanica Hist., que Claudien, quoique 
n’etant pas baptise, etait neanmoins chretien. Sans doute les manuscrits s’ac- 
cordent a lui attribuer un Carmen paschale ou il glorifie le Christ, mais leur 
temoiguage ne remonle pas plus haul que le ix« siecle et ne saurait garantir 
Tauthenticite de tons les carmina minoi-a qui entrerent dans le recueil forme 
apres la mort de I’auleur. II y a dans les ecrils de Claudien des passages qui 
denotent evidemment une inspiration pai'enne. Enfin saint Augustin (De civ. 
Dei, V, 26) trade Claudien d’homme « eloigne du Christ ». II ne reste done 
qu’a reeonnaitre que le Carmen paschale ne saurait elre de Claudien. — On ne 
voit pas, dirons-nous, pourquoi Claudien n'aurait pas p^ fitre simplement un 
lettre, assez indifferent aux choses religieuses, chantant le Christ a I’occasion et, 
en d’autres heures, rendant hommage a la Victoire. 
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Zeitschrift fGr Kirchengeschichte (Gotha, Perthes). — XY[, 4 : Vik- 
tor Ernst. Basitivs des Groszen Verkeltr mir den Occidentalen. L’auteur, dis- 
ciple du professeur Loots de Halle, a tente ici de corriger la succession des 
Epitres de Basile le Grand telle qu’elle esl donnSe dans I’edition des Benedic- 
tins de Saint-Maur, en limitant pour le moment son enquSte aux letlres adres- 
sees aux chretiens d’Occident. II propose I’ordre suirant ; Epp. 66, 69, 67, 82, 
90, 91, 50, 89, 138, 156, 68, 243, 92, 214 a 216, 239, 120, 129, 242, 70, 263, 
266. 

— La mfime livraison contient une courte etude de M. Ad. Julicher sur une 
Lettre ipiscopale, &rite nu vi® siecle en Gaule, relative a V organisation des 
eglises montunistes, et publiee par J. Friedrich dans les Sitzungsberichte der 
philos.-pMlol. und der historischen Klasse de I’Acadetnie de Munich (1895, 
II, 207-221). Ce document, que Friedrich assigne par erreur a la fin du iv® sie- 
cle, fmane de trois er^ques qui Sgurent au concile d’Orleans de 511 (Mansi, 
VIII, 356). On a cru pouvoir reconnaltre les cemnes (xocvmoi) qui sont 
mentionnes par saint Jer6me et le Code Justinien corome faisant partie de la 
hiSrarchie montaniste, dans les femmes qui sont denoncees dans cette lettre. 
Cette conclusion est douteuse, mais la lettre nous apporte n^anmoins un trfes 
curieux temoignage sur la propagation du montanisme en Gaule au dfebut du 
vP siecle. 


Theologische Studien und Kritiken. — 1896,3“ livraison : Ad. Link. 

Die Dolmetscher des Petrus. L’apdtre Pierre a-t-il eu des interpretes pour se 
faire entendre des Grecs, comme I’affirmenl Papias, qui presente comme tel 
Marc, et Clement d’Alexandrie, qui cite Glaukias ? Question capitale, soil pour 
I’apprecialion des ecrits grecs qui ont cours sous le nom del’apotre Pierre, soit 
pour la critique des traditions qui le concernent. M. Link fait d’abord une exe- 
gese tres minutieuse du passage bien connu, ou Eusebe cite Papias (H. E., 
Ill, 39) et qu’il traduit ainsi : « Marc, lequel avait ete interprete de Pierre, 
ecrivit avec precision tout ce qu’il se rappelait, aussi bien les paroles que les 
actes du Christ, toutefois pas a la suite. » II s’agit done bien reellement d’un 
interprete et non d'un secretaire ou d’un redacteur. Les donnees de Papias sont 
confirmees par Irfenee {Adv. hser.. Ill, 1, 2; 11, 6). Le temoignage de Clement 
d’Alexandrie concernanl Glaukias n’est pas moins formel. — La conclusion qui 
ressort de cette ftude, e’est que I’apotre Pierre n’etait pas maitre de la langue 
grecque et qu’d n’a, *par consequent, pas pu ecrire lui-meme les ecrits qui figu- 
rent dans I’histoire litteraire ebretienne sous son nom. 

— Dans cette mtae livraison M. le professeur F. Blnsz, sous le litre Neue Tex- 
teszeugen fiir die Apostelgesehichle. eludie le manuscrit latin des Actes que 
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M Samuel Berger, de Paris, a deja fait connaitre partiellement. On sail que 
M. Blasz s'est fail connaitre par une hypothese tres hardie, et generalement re- 
poussee par les hommes les plus competenls en ces delicates malieres paleo- 
graphiques, sur la superiorite du texte dil occidental sur le texte dit neutre 
et sur la double redaction des Actes des Apotres par Luc, que les divergences 
des textes permettraient de distinguer. 


Archiv fQr slavische Philologie (Berlin, Weidmann). — XVIIl 1 et 2 : 
Ce volume contient divers textes hagiographiques de valeur : 1“ Le texte grec 
de la Passio Pionii, public pour la premiere fois d’apres le Cod, Ven. CCCLIX, 
par M. Oscar von Gebhardt, lequel annonce une edition complete avec commen- 
taire, vieille traduction latine et versions allemandes des textes slave et arme- 
nien. — 2“ Le Martyre de Codratm, texte grec, d’apres le Cod. Oxoniensis Ba- 
roeeianus 2i0, par M. le D'' Schmidt. — 3“ Le texte grec du Martyre de S. Sabin, 
publie par le P. J. van den Gheyn, d’apr^s une copie du Cod. Venet. 359 que 
possedent les Bollandistes. 


Journal of Philology (Londres, Macmillan). — N” 46 (1895) : F. C. Cony- 
heare. On the Codex PamphiU and date of Euthalius. Cette savante etude abou- 
tit a la conclusion suivante ; Euthalius copia en 396 (done notablement plus 
tflt qu’on ne I’admet ordinairement) le Codex Pamphilien de saint Paul qui se 
trouvail i la bibliotheque eusebienne de Cesaree, et y ajouta des prologues, des 
somraaires, etc. Les P6res armeniens traduisirent les Epitres de Paul au dfibut 
du v“ siecle d’apres la nouvelle edition faite par Euthalius. D’autres restes de 
cette edition survivent dans le Cod. Euthalien et dans le Cod. H. des Epitres 
de saint Paul, mais ce dernier (du vi« siecle) n’est pas aussi fldele que la ver- 
sion armenienne plus rapprochee de I’original. 



( 


GHRONIQUE 


FRANCE 

Nous soramesbien en retard pour parler d’un ouvrage de notre collaborateur, 
M. Amelineau, Pislh Sophia, traduit du cople en francais (Paris, Chamuel ; 
1895; in-8 de xxxii et 204 p.). Depuis I'apparilion de I’edition de Scbwartze, 
en 1851, on a beaucoup disserte sur ce livre et on I'a peulu. En nous en offrant 
une traduction frangaise, M. Amelineau rend un reel service a I’bistoire religieuse 
et pbilosophique des premiers siecles de notre ere.Est-ce a dire que la signifi- 
cation et la place de cette Pistis Sophia inns I’histoire litteraire du christianisme 
soil definitivement elucidee? On n’oserait I'affirmer. Le texte est bien obscur, 
bien incoherent. II ne laisse pas I’impression d’un ouvrage cornplet et qiii se 
tient dans ses diverses parties. Est-ce la faute de I’auteur? Faut-il en rendre 
responsable avec M. Amelineau le scribe ignorant qui copiait un texte dont il 
ne comprenait plus le sens? Ou ne faut-il pas plutdt reconnaitre dans ce livre 
avec les moroeaux d’origine etrangere qui y sorit intercales, une compilation de 
reveries gnostiques, originairement distincles quoique, pour une bonne part, 
elles roulassent sur le m§me sujet? C’est ce qu'une analyse critique pourrait 
seule etablir. 

M. Amelineau n’hesite pas a y voir une oeuvre de Valentin lui-mgme, quoi- 
qu’il considers le manuscrit comme tardil'(ix' ou x“ siecle). On peut toutaussi 
bien soutenir que la Pistis Sophia est I’muvre d’un ou de plusieurs disciples de 
Valentin. Nous ne possedons ici que la traduction d’une traduction ; I'original 
etait ce.-tainement grec. On ne peut done guere emettre de jugement sur I’unite 
de I’ecrit d’apres le vocabulaire ou le style. iMais la traduction nous semble 
avoir bien rnontre combien I’auteura puise de formes et de figures de sa pensee 
dans les conceptions et representations de la tradition religieuse egyptienne. 
L’origine egyptienne de I’ecrit ne paraissanl pas douteuse, il y a la un pheno- 
mene facile a s’expliquer, raais que.M. AmMineau a le merite d’avoir fait ressor- 
tir par des preuves abondantes. 


M. Henri Galiment, bibliothecaire adjoint du Musee Guimet, a publie dans 
la livrajpon de fevridt de h Revue mensuelle ie I’Ecole d'anthrop’ologie de Paris 
une notice d’iconograpbie religieuse, inlituiee : Les divinitis a atittude orientate 
dans laquelle il fait ressortir les differences entre I’attitude bouddbique I’atti- 
tude brabmanique et celle que Ton doit, a son avis, appeler simplemeiit atti- 
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tude orienlale, paroe qu’elle est celle des persotines qui s'assoient sur le sol, a 
la fagoti de nos lailleurs, sans impliquer auoune influence des representations 
figurees propres aux religions de I'Orient. 

— M. Mourlot a publie chez Bouillon une etude tres recommandable sous le 
litre ; Essai sur I'histoire de I'AugustaliU dans I’Empire rnmain. II a compris 
que la veritable methode pour trailer celle question delicate etait de distinguer 
enlre les diverses regions de I'einpire et de ne pas prelendre reconslituer d’une 
maniere uniforme le role et I’importance des Augustales dans toutes les pro- 
vinces. 

— La France chritienne dans I’histoire, publiee par la maison Didol a I’oo- 
casion du jubile du bapteme de Clovis, a groupe dans une meme oeuvre de glo- 
rification de I'figlise catholique une remarquable reunion d’erudits el de lettres, 
tels que MM. Duchesne, de Smedt, Gautier, de Vogue, de Juheville, Derate, 
Doumic, Olle-Laprune, etc., etc. Ce livre fait vraiment honneiir au talent et a 
I’erudition des ecrivains qui se sonl associes pour dresser un monument a 
I’Eglise du passe. Mais on ne laissera pas de remarquer I’identification lacite de 
la France chretienne avec la France catholique et mgme catholique romaine. En 
dehors de toute preference dogmatique ou confessionnelle, au point de vue 
slrictement hislorique, il n’est pas exact que la France chretienne ne comprenne 
ni les grands chretiens qui cherclierent a reformer I'figlise au xv' siecle, ni les 
jansenistes, ni mSme les protestants el il est etrange que le gallicanisme qui a 
et6 jusqu’a ce siecle le caractere dislinctif de I’figlise catholique de France ne 
figure pas dans celle revue a une place d’honneur. Voila pourquoi, malgre la 
distinction de la plupart des memoires qu’il contient, ce livre ne repond pas a 
son litre et met I’histoire au service d’une cause ecclesiastique. 

— La Revue historique a publie dans ses livraisons de mars-avril et de mai- 
juin deux articles d’un grand interfit, par M. P. Imbart de la Tour sur les Les 
paroisses rurales dans I’ancienne France, du iv* au xi® siecle. L’auleur y decrit, 
autant que les documents rares el souvent obscurs le permeltent, comment se 
sont formees depuis le iv' siecle les paroisses rurales de notre pays, quelle a 
^te leur organisation premiere, comment le regime paroissial s’est generalise du 
viii® au X® siecle, et comment du fait que I’eglise paroissiale etait le plus sou- 
vent fondee sur un domaine resulta qu’elle fut soumise au systems du patronat 
feudal. Cette etude a I’avantage d’dlre Ires clairequoiqu’elle soil condensee. 

— M. E. Doumergue, professeur a la Faculte de theologie de Montauban, 
met en souscription chez Bridel, a Lausanne, la Vie de Calvin a laquelle il travaille 
depuis de longues annees ; Jean Calvin. Les hommes et les chases de son temps, 
en cinq volumes in-4“, ornes de plus de 600 gravures. Le prix de souscription 
est de 100 francs, payables parannuitesde 20 francs a la reception de chaque vo- 
lume. Get ouvrage comblera une lacune de notre lilterature historique frangaise, 
qui ne possede pas de biographiedu principal reformateur frangais repondant 
si peu que ce soil aux exigences des lecteurs instruits. 
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Nous avons regu un petit volume intitule Science et Religion, par Malvert 
(Paris, Societe d’editions scientifiques ; prix : 2 fr. 50) ; c’est un livre de vulgarisa- 
tion oil sont presentes au public certains resultats de la science des religions dans 
le but de montrer que la science est destinee a prendre la place de la religion. 
Nous ne pouvons entrer ici dans la discussion de cette these. L’auteur presente 
dans ce livre un singulier melange d’ observations historiques vraies et ingenieu- 
ses et d’hypotheses singulierement risquees quand elles ne sont pas entiere- 
ment fantaisistes. 11 est de ceux qui, travaillant de troisieme et de quatrieme 
main, recueillent volontiers ce qui s’accorde avec leur systems et ignorent le 
resle, mais il ecrit avec verve. C’est ainsi, pour ne donner qu’un exemple, qu’a 
ses yeux « la theorie du Messie, fils de Dieu, venant sauver le monde, a son 
origine dans les hymnes vediques d’ou elle s’esttransmise dans les apocryphes 
d’Alexandrie et de la Palestine et chez les sectes juives issues de I’influence aryenne 
lors de la captivite » (p. 63-64). Si vous demandez le pourquoi de pareilles as- 
sertions, on vous dira que les elements de la vie de Jesus dans les fivangiles 
sont vediques, tout comme la theorie du Christ. L’intermediaire c’est pro- 
bablement quelque proph^te initid dans un monaslere bouddhique. On voit que 
la foi qui connait les choses invisibles n’existe pas seulement chez les croyants. 

ALLEMAGNK 

M. le professeur D. H. Muller, de I’Universite de Vienne, a publid chez Hol- 
der, deux volumes sur les regies de la poesie chez les prophfetes : Die Prophe- 
ten in Hirer ursprung lichen Form. Le sous-titre, avec ses developpements, 
donne une idee du plan de I'ouvrage : « Die Grundgesetze der Ursemitischen 
Poesie erschlossen und nachgewiesen in Bibel, Keilinschriften und Koran und 
in ihren Wirkungen erkannt in den Chdren der griechischen Tragcedie ». Le 
premier volume (256 pages) expose les theses, le second donne les textes 
hebreux et arabes (144 p.). Prix : 10 m. et 6 m. L’auteur croit avoir trouve la 
solution du probleme dans la strophe avec son repons ; c’est de la forme de la 
strophe qu’il deduit cede des vers, 

— M. Adam Mez a publie chez Jaeger et Kober, a Bale, une interessante etude 
sur le texte biblique dont s'est servi I’historien Josephe : Die Bibel des Josephus 
untersucht fur Buch V-VII der Archseologie. Comme le titre I’indique, I’auteur 
a limite son enquete a trois livres des Antiquitis juives qui se rapportent aux 
fevenements racontes dans les livres de Josue, des Juges et de Samuel mais 
il a fait porter sa coniparaison non seulement sur les textes Vatican et Alexan- 
drin des LXX, mais encore sur la Vetus Itala, la Peshito, et le texte de Lucien. 
Il est arrive ainsi a une conclusion importante pour I’histoire de la Bible c’est 
que Josephe ne s’accorde jamais avec le Vaticanus centre les autres temoins, 
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qu’il a suivi le texte hebreu ea ce qui concerae le livre de Josue, mais que pour 
les livres de Samuel et probablement aussi pour le liTre des Juges, il a suivi le 
texte dit de Lucien, qui serait aussi celui de Theodotion, dont ou a constate 
deja les analogies avec cerlaines citations dans le Nouveau Testament. De tout 
cela resulterait que ce que nous appelons le texte de Lucien doit etre un texte 
notablement plus anoien. 

— M. C. Hohhey a fait une etude approfondie du texte syriaque des evan- 
giles recemment decouvert : Der neuentdeekte Codex Syrus Sinatlicus unler- 
sucht. 11 a porte son attention specialement surles rapports de ce nouveau texte 
avec les fragments jadis publics par Cureton. Les deux versions syriaques lui 
paraissent independantes Tune a fegard de Tautre, mais ce sont toules deux 
des recensions d’un meme original grec. Le texte sinailique serait le plus ancien, 
et tous deux seraieiit anterieurs a la Pesbito. M. Holzbey croit que le Diates- 
saron de Tatien releve de la recension sinaitique. Son travail conQrme la haute 
valeur du dernier decouvert des textes syriaques des 4vangiles. 

SUISSE 

Notre colkborateur, M. Edouard Ifonfef, professeur a I’Universite de Geneve, 
a publk chez Eggimann le texte arabe de la Sourate de Joseph, avec un vocabu- 
laire S, I’usage des commenqants. La brochure sort des presses de I’imprimeur 
A. Holzhausen de Vienne. 


BELGIQUE 

M. L. de la Vallie- Poussin, charge de cours a TUniversite de Gand, a public 
dans le Becweif de travaux de laFacultede philosophie et leltres (16° fasci- 
cule; Gand, Engelcke) une euition de I’unique manuscrit du Pancakrama, qui 
sera suivie de la publication d’autres ceuvres tantriques et qui doit elre consi- 
deree comme une preparation a I’etude du Bouddhisme tantrique encore si mal 
connu. Le Pancakrama comporte I’expose des cinq kramas ou des cinq stades, 
des cinq etats successifs dont le dernier lerme est le salut. II fait connaitre les 
procMes mecaniques, les diagrammes magiques, les recitations de formules 
qui affranchissent I’esprit, en aneantissant I’individualite et en procurant I’ac- 
quisition duNirvana. Tout ce que la philosophie Madhyamikaa de plus subtil, nous 
ditM. V.-P., s’y mele harmoniquement a des conceptions d’ordre pratique savam- 
ment elaborees. L’auteur ne serait autre que le celebre Ndgarjuna, du premier 
siecle de Tere chretienne , mais cette attribution n’est rien moins qu’assuree. Ce 
qui donne en tous cas a cet ecrit une valeur parliculiere, c’est qu'ii nous montre la 
technique du salut par le rite se superposanta la technique du Salut par la medita- 
tion. Le travail de M. L. V. est destin6 a des specialistes ; Tabondance des termes 
techniques, depourvus d’explication, en rend la leeture tres difficile pour ceux 
qui ne sont pas inities. 
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— M. Gohlet d'Alviella a fait tirera part(chezHayez, a Bruxelles) la lecture 
qu’il a faile le 15 mai 1893 dans la seance publique de la Classe des Lettres de 
I’Academie royale de Belgique, sous le litre : Au vingt-troisieme siecle avant 
noire ere. Resumant et combinant les hypotheses fondees sur les decouvertes 
archeologiques el historiques concernant les mouvementsde peuples dansl’Asie 
occidentale, il moiitre comme le xxiii® siecle avant J.-C., comme le Ve siecle 
de noire ere, a ete une periode critique dans la vie de I’humanite, une tSte de 
chapitre dans I'histoire generale. 

— Avec la MMop^e antique dans le chant de I’Eglise latine (Gand, Hoste ; 
n-4), M. E. A. Gevaert a donne un precieux complement a son Histoire de la 
Musique daris Vantiquiti. La these de 1 auteur est resumes par lui en ces 
termes : « Le chant chretien a pris ses echelles modales et ses themes meludi- 
ques a la pratique musicals du temps de I’Empire romain, et particulierement a 
la citharodie, genre de musique qui, jusqu’au vi' siecle de notre ere, a tenu dans 
la vie privee des Remains une place analogue a celle qu’occupe parmi nous le 
Lied avec accompagnement de piano. Vocabulaire et syntaxe sont les memes 
chez le pa'ien Symmaque et chez son conlemporain saint Ambroise : modes et 
regies de la composition musicals sent identiques dans les hymnes de Meso- 
raede adressees aux divinites paiennes et dans les cantilenes des myograpbes 
Chretiens. » 

HONGRIE 

Die Legends vom Munch Barsisa est une charmanle plaquette tiree a 100 
exemplaires seulement, dediee par noire collaborateur Df Ign. Goldziher et par 
le comte de Landberg-Hallberger a leur ami Joachim von Levetzau. 

Le moine Barsisa est un type oriental du pieux personnage qui, apres de 
longues annees de saintete anachor^tique, succombe aux pieges du diable ou 
d un demon, qui se serl presque toujours d une jolie femme pour avoir rai- 
son du saint. Avec la connaissance minutieuse qu’ils ont de la litterature rabbi- 
nique et islamique les auteurs ont recherche les formes les plus anciennes de 
ce conte chez Abou-l-Lejl al-Samarkandi 375 ou 383), chez Qazwini, etc. 11s 
n’ont pas pu lui trouver d’antecedent dans la litterature juive, quoiquele saint 
dela legende soil represents comme un Israelite anterieur a I’Islam. Ce qui 
ajoute un interet particulier a leur etude, e’est qu’ils ontpu comparer’ les ver- 
sions litleraires de la legende avec les versions orales d’Hadramaut, qu’ils ont 
recueillies de la bouclie meme de deux indigenes originaires de ce pays 

J. R. 

Le Geiwit : Ernest Leroux. 
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DANS 

L’HISTOIRE ECCLESIASTIQUE DE BEDE LE VENERABLE 

{Suite.) * 


III 

La seconde question a laquelle nous voudrions r6pondre 
est celle-ci : Qu'eat-ce qiie Bede nom apprend suv le chrhlia- 
nisme de ses contemporains et des epoqim precedentes? Sous 
quelle forme le christianisme apparaissait-il au.v Saxons 
pdiens?^n r^pondant a ces questions nous parlerons pres- 
que exclusivement du c6t6 ext^rieur de la religion, c’est 
ce qui frappait tout d’abord nos ancetres paiens : les 
prfitres dans leurs v§tements blancs ou de couleur, la croix 
et les banni^res, le son des cloches et les parfums de I’en- 
cens. Ils voyaient s’6lever des 6glises oul’on c<51ebrait le culte 
mysterieux de la messe, ou se trouvaient des idoles, entibre- 
ment diff^rentes des leurs. Ils voyaient les chr^tiens cons- 
truire des convents ou hommes et femmes se retiraient pour 
jeuner et pour mortifier leur chair. Ils assistaient an sacre- 
ment du baptfime sans en comprendre le sens. Ils voyaient 
des reliques et ils entendaient parler des miracles que ces 
restes sacr^s avaient fails, mais pour eux il n’y avail pas de 
difference entre ces miracles et ceux qui s’etaient accomplis 
au milieu d’eux. Le Christ etait un dieu comme Wotan ou 
Donar; la question etait seulement de savoir lequel d’entre 
ces dieux serait le plus fort. Quant a la morale chretienne, 
la premiere chose qu'ils en aient comprise, ,.c’etait I’abolition 
de laloi du talion, le commandement d’aimer sou ennemi. 


1) Voir p. 59 et suiv. 


10 
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mais ils out cru pendant longtemps que c’dlailla un preceple 
indigne d’un hoinme. Les chretiens eux-memes ne s’6taient 
pas encore beaucoup familiarises avec ce commandement. 
Ce n’est que peu a pen que toutes ces formes, d’abord pure- 
ment exterieures, out pu devenir les manifestations de pen- 
sees intdrieiires. 

Bede nous fait assister a cette evolution. Le nombre des 
couvents mentionnespar Bede est bnorme. Chaque roi con- 
verti fonde de nouvelles abbayes on donne au moius le ter- 
rain necessaire pour les ^difier; aussi trouvo-t-on un grand 
nombre d’oasis cbreliennes dans le d6sert pai'en. 

Celle comparaison peut n’elre pas lout a fait exacle, car 
les couvents irlandaiset saxons reportent plulot notre pensde 
vers les eaux sans fin de I’Ocean. Iveary, dans son excellent 
livrc sur les Vikings du!x siecle’, attire noire attention sur 
la predilection des moines irlandais pour la mor. Et les 
moines saxonsdc Bede avaientlameme passion pour I’Ocean. 

« Ce que le desert 6tait pour le moine de I’Orient. » dit Keary, 
p. 80, « la mer sans bornes retail pour le moine irlandais; 
I’eioignement du monde, la solitude avec Dieu. » Columban 
et les aulres grands fondaleurs de monasteres faisaient cons- 
truire leurs couvents* sur Tune des innombrables petites ties 
de la cote irlandaise on sur la greve d’un petit promontoire 
baigne par les tlots de la mer; le monastere de Bango, 
pres de Belfast, conslruit par Corngall, I’ami de Columban, 
en est un exemple et comme lui celui de Derry (Doire) sur la 
cote septentrionale dlrlande, construit par Columban ou 
celui de Hy, aujourd’hui Iona, sur la cote occidentale d’E- 
cosse, « le Delos du christianisme occidental »; ou celui de 

1) On ne sail qu'admirer le plus dans ce Ueau livre, les riches materiaus mis 
en a'uvre ou la beaute de la forme. Keary prouve mieux encore qu’Andrew 
Lang qu'on pent etre « un homrae de lettres, double d’un savant ». 

■2) Ces rouvenls consistaient en petites maisons, une pour chaque moine, 
qroupees autonr d ujie pauyre petite eglise qui renlermiilt les reliques dun 
saint; 1b tout etait entoiire <1 un mur de lerre, 

3) Ce couvet.l est entoure de lorelsde chene et la vue nest libre que du cote 
de la mer. 
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Lindisfarne a I’extr^mit^ de la Northanhumbrie ; ou bien en- 
core les convents construits par Cormac, le disciple de Co- 
lumban aux lies Orkney. Toujours le vent de la mer soufflait 
autour de ces convents, les vagnes venaient se briser an 
pied des rochers, snr lesqnels ils se dressaient, et les 
monettes voletaieht antonr du clocher de bois de I’eglise. 
Tout ce que le moine voyait du monde, c’etaient des forets 
derribre le monastere et devant lui la mer sans homes, dans 
son btendue reveuse, danssa tranquillite agitbe; la, son esprit 
pouvait se detacher des choses de ce monde et s’envoler vers 
leciel. Rienne saurait mieux faire comprendre le role de ces 
monastbres on Ton fuyait les pechbs du monde et d’ou a el6 
apportb an monde le levain du christianisme. 

Bbde confirme ce que nous venous d’avancer. Eii parlant 
de la fondation du monastbre de Lindisfarne * par exemple, 
il raconte que le roi Oswald de Northanhumbrie (f 642) 
avail donnb Templacement nbcessaire a Tbvbque irlandais 
Aidan, qui devait enseigner T^vangile dansle pays. Cepays, 
dit Bbde (III, 3), se transforme qualre fois par jour : deux 
Ibis, au moment de la maree haute, c’est une ile, et deux 
fois eii vingt-quatre heures on voitletroit islhme qui le relie 
a la cole. AiJIeurs (III, 19) Bbde raconte qu’a Tepoque oh 
Sigbert btait roi d’Estanglie (ce souverain fut Tune des nom- 
breuses victimes de Penda; III, 8), un saint homme, appelb 
Furseus, vint d’Hibernie precher TEvangile.il construisit un 
monastbre sur un terrain que lui avail donne le roi a Cnob- 
heresbourg (Gnobbersburg, juste au sud du Yarmouth actuel 
en Norfolk) le monastbre btait silue dans une grande foret 
et le sbjour en btait trbs agrbable a cause du voisinage de 
la mer {mans dcinitate amoenam). Dans un autre passage 
encore (IV, 13), Bbde raconte que le roi Aedilwalch de 
Suthsaxonie (f 663) tit cadeau a Tbveque Wilfried d’une pres- 


1) Aujourd’luii Holy Isle. Voir, sur le grand tiorabre tie’ formes de ce nom, 
Miller, Place names in the English Bede. Strassburg, 1896, p. 31 ss. 

2) Gnobheresburgi.e. urbsCnobheri. Cnoferesburg,aclijel!emenlBurghcastle. 
Miller, 0. e., p. 56. 
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qu’ile ou Ton pouvait loger quatre-vingt-sept families ; le nom 
de cette presqu’ile 6tait Selaeseu (i. e. insula vituU marini^ 
Tile desveaux marins) *. C’est la que Wilfried construisit un 
couveni. Cette presqu’tle n'est reliee a la cote que par un 
isthme qui d’apres I’expression poetique des anciens, a la 
largeur d’uii « coup de fronde » (mgressum ampUtudlnis 
quasi jaclus fundae). Partout la mer, partout la solitude des 
vastes eaux. 

Ou bien c'est la solitude du desert. Le roi Oedihvald de 
Deira, fils d’Oswald, fit cadeau d’un monastfere a I’^veque 
Cedd. II y a une certaine monotonie dans toutes ces series 
de rois, fondant des monasteres qu’ils donnent aux 6veques. 
-Mais c’t^tait la premiere manifestation des sentiments chr6- 
tiens chez ies rois baptis6s depuis peu. L’^veque choisit un 
endroit solitaire, mieux fait pour un repaire de brigands ou 
uiic taniere d’animaux sauvages que pour le s6jour d’hommes 
lionnetes. Maisil faatques’accomplisse la prophetie d’fisale 
que la ou vivaient autrefois des dragons et oil les hommes 
demeuraient comme des animaux sauvages, de bonnes oeuvres 
seronl failes (111, 23). C’est ainsi que saint Gall choisit pour 
y demearer un lieu infests par les betes sauvages, un site 
d<^sol6’. Le monastfere conslruit par Cedd s’appelait Lastin- 
gaeu (Lastingham) et avait requ sa regie de Lindisfarne. Cedd 
y mourut en 664 (ill, 23) ‘. 

La vie dans ces monasteres 6tait soumise a des rbgles se- 
vferes. On chantait des litanies le matin et le soir, on cel6- 
brait la messe chaque jour, on priail aussi la nuit et on jeunait 


1 ) .Xilleurs ceUe tie s’appelle Seolsige, par exemple dans le grand atlas de 
Spruner, carte a8. Dins un manuscrit du Bede anglais (B), on trouve aussi 
Seotessirjge. Miller revoque en doute I’exactitude de I’etvmologie de ce nom 
donne par Bede. C est le Selsey acluel dans Sussex. 

2) Esaie, xxxv, / : « Dans le repaire quiservaitde gite aux chacals, croitront 
des roseaux et des joucs (Trad. L. Segondj. 

.1) \Ua .8^ 0., Peftz, 11 10; }ien,c dcVHisloire des Religions, XXIX, p. 283. 

4; Bede n a pas donne letymologie de Laestingaeu, parce que de son temps 
le sens de ce mot etait de a mconnu Millpr rin, 

. o . , , , (wi croity retrouver unmot perdu 

sipiiitiant « district ^ 
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s6verement. Nous trouvons aussi dans Bede des exemples de 
mortification, de cette mortification de la chair, spontan^e et 
sans but, que nos ancetres germaniques trouvaient si incom- 
prehensible, eux qui sans un signe de douleur supportaient, 
s’il le fallait, des tortures atroces. Comment deux conceptions 
de la vie si diff6rentes pouvaient-elles se concilier, deux con- 
ceptions, dont Tune impliquait la croyance au bonheur de 
vivre et faisait de la mort I’aneantissement, tandis que pour 
I’autre, la vie n’6tait que comme la preparation au salut eter- 
nel? Les choses de la terre proviennent du mal, c’est la une 
idde qui ne pouvait p6ndtrer dans le cceiir de nos ancetres. 
Pourtant tons les moines saxons avaient paiens, du moins 
lours peres I’avaient (^te, et la transformation complete qui 
s’etait op6ree dans leurs id«§es et dans leur manifere de vivre 
est une preuve de I’influence profonde qu’avait exerc^e sur 
eux la doctrine chretienne. 

II y avait un moine nomme Drycthelm qui occupait dans 
le monastere une cellule Isolde qui avait vue sur le bord de la 
rivibre. Ce moine avait I’habitude de descendre quelquefois 
dans I’eau, de s’y mettre jusqu’au cou et d’y chanter et d’y 
prier, En hiver il devait souvent faire un trou dans la glace et 
il arrivait que les glagons se heurtaient contre sa tete et sa 
poitrine. En sortant de I’eau il n’otait pas ses vetements mouil- 
les et glacds, mais il les faisait sdcher sur son corps, tant il 
poussait loin la mortification de sa chair (V, 12 in fine). 
Saint Guthbert, le superieur de Lindisfarne, avait les memes 
habitudes*; il se refusa quelquefois le sommeil pendant 
quatre nuits; il se mettail dans I’eau jusqu’au cou et y disait 
des prieres pendant de longues heures. Les autres moines 
cependant ne poussaient pas si loin leurzble. 

Saint Guthbert aimait aussi la solitude et a tel point qu’il 
quitta son monastere et qu’il s’installa comme ermite dans 
une des petites ties Fame en face de LindisTarne flV, 28)*. 

1) Sa vie est racontee par Bede (cf. IV, 28 in mil.). 

2) Encore aujourd’hui Earn I. Miller (32) donne comme variantes de ce nom 
Farene. Fagene, etc. 
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Jamais personne n’y avail deineur^, mais il y avail la beau- 
coup de mechants esprits. Culhbert s’y creusa un trou, fit 
un petil mur de lerre aulour el le couvril de paille, de sorte 
qu’il ne pouvail voir de la que le ciel. Cependant il construi- 
sil, al’endroit oii abordaienlles baleaux, unemaison confor- 
table pour ceux de ses Ireres qui viendraient le voir. Il restait 
dans son trou des raois el des mois, comme un saint oriental 
sur sa colonne dans la Tbebaide et il y prechait, comme saint 
Antoine, la doctrine chr^tienne aux animaux. 11 n’6tait, du 
resle, pas seul a se conduire ainsi. On sail que Cormac, le 
disciple de Coliimban, prechait I’lilvangile aux mouettes sur 
les rochers luis des ties Orkney*. A cote de cezele pieux,qui 
semblerait morbide aux esprits d’aujourd’hui, nous trouvons 
chcz Culhbert un amour, puissant et prfet a tons les sacrifices, 
des pauvres et des malades. 

Bbde n’a dans sou Hidoria qu’un seul passage sur la 
corruption des moines. Ils soul du reste sous ce rapport bien 
loin du clerge fraugais au lemps des M^rovingiens. Pour se 
renseigner sur ce point, on n’a qu’a ouvrir le livre de Gre- 
goire de Tours. Il y a tout un tableau dans les quelques mots 
de VHistnria Franconun, ou il est parld de Droctigisilus, 
« episcopus apud urbem Sessionas » (Soissons), qui perditla 
raison parce qu’il aimait trop le vin. « .Alais, dit Gregoire, bien 
qu’il ait 6te un mangeur glouton et un buveur immod6r6 
d6passant ainsi des limites que lui imposait la consecration 
sacerdotale, personne ne I’accusa jamais d’adultbre*. » 

Ce que Bfede reproche d'ordinaire a ses frbres ne pent nous 
scandaliser beaucoup, mais il ne faut pas oublier qu’il omet 
ou paratt omettre a dessein les plus graves d’entre les vices 
dont le clerge de son pays el de sou lemps ait ete atteint. Du 
raoins dans une lettre a Egbert, archeveque de York, neveu 
du roi Ceowulf % il fait une sombre description de Tiguorance 


1) Keary, o. c., p. 86. 

2) Greg., ttht. Franc., IX, 37, ,-,I. Aradt, p. 391. 

3) C-est le meme Ceowulf, a qui Bide dedie son Hisloria. Ceowulf suc- 
ceda a Osrio (mort le 9 mai ; V, 23]; d fut destitue en 737 et se retira a Lindis- 
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des pretres,de I’avaricedes^veques, de la paresse desmoines 
et il dit a la fin que sa leltre serait interminable, s’il voulail 
6crire sur leur gloutonnerie, leur ivrognerie et leur luxure 

Nous trouvons d'abord dans VHistoria des louanges a I’a- 
dresse des prfitres contemporains du roi Oswin, un demi- 
sibcle avant Bede, qu’il oppose an clergb de son epoque 
(III, 26). Ailleurs, Bbde dit qu’il avail connu un frere dans 
un illustre convent, mais qui avail une conduite deplorable. II 
parle probablement de son convent a lui, de Yarrow. Ce frfere 
eiait un forgeron habile, mais aussi un esclave de la boisson 
et d’autres tentations. II aimait mieux resler unit et jour 
dans son atelier qu’aller a I’eglise avec les autres moines, de 
sorte qu’il lui arriva ce que predit le proverbe : Celui qui 
n’aime pas a entrerhumblementdans I’eglise, doit contre son 
grd franchir comme damne la porte de I’enfer. A I’lieure de 
sa mort il la vit done loule grande ouveiie, il voyait Satan 
dans les profondeurs de Tabime, Caiphe ct les autres meur- 
triers dii Seigneur dans les flammos ct, helas! aussi la place 
qui lui etait destinee (V, 14). 

Un pieux moine, Adamnan, a une vision sur un autre con- 
vent, de Coludi urbs\ En revenant un jour d’un voyage loin- 
tain et en voyant les cr6neaux se dresser dans I’air 
illiiis mbliniiter erccta) % il commenga a pleurer et il raconta 
a son compagnon de voyage qu’un ange lui etait apparu 
et qu’il lui avail predit la destruction de la sainte maison 
a cause des p6chds de ses habitants. Oar, avail dit I’ange, 
«lorsqu’en visitant le monastere je regardais les cellules et 


fame — Holy Island — ou il parait avoir installe une cave gigantesque. Voir 
I’anecdote cilee par W. Scott dans les notes de Marmiun, II, 17, no 111, sur la 
« penance vault » de Ceowulf. 

1) Cette lettre a aussi i-te publiee dans Bedac Ephtulae (edit. Potthast). 11 
existe aussi des editions a part de celte epitre ad Eijh-'.Hum antistitem par 
exemple, ed. Job. Smith, 1722; cd. Jos. Stevenson, 1811, 

2) Coludi whs, Coludana ui-bs, Coludett burh. C’est le CoMinglwm actiiel 
dans la Northanhumbrie seplenlrionale. Aebba, la taiite du roi Egfrid de 
Nortbanhumbrie (IV, 19), etait la superieure de ce couvent. 

3) Les convents n’etaient done plus de pelites buttes. 
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les lits, je ne voyais personae occupy du saint de son dme. 
J’y trouvais an contraire des hommes et des femmes profon- 
d6ment endormis on qui commetlaient des p6ch6s. Les 
chambres, uniquement destinies a la prifere et a la lecture 
6difiante, sont maintenant des endroits on Ton fait bonne 
cbfere, oil Ton boit et bavarde(/rt comesationum, potationum, 
jahulationum cuhilia conversae). Les vierges consacrdes a 
Dieu passent aussi leur temps, an lieu d’observer leurs 
voeux, atisserde beaux vetements, qu’elles revetent comme 
des fiancees au p6ril de leurs ames, et avec lesquels elles 
captivent les hommes bors du convent. G’est pour ces pecbes 
que le convent sera devor6 par les flammes (IV, 25). Cela se 
passait en 679. Un siecleaprbs, les Vikings realisferent toutes 
ces propb6ties. S’il faut en juger par cet exemple, la vie 
dans les convents n’^taitpas irr^procbable et Ton doit se re- 
jouir de ce que les paiens fussent incapables de voir a tra- 
vers les murs. VHistoria de Bbde cependant ne nous donne 
pas le droit d’^noncer un jugement aussi defavorable, si Ton 
ecarte I’bypotbese que Bbde aurait a dessein gard6 le silence 
sur les desordres qu’il lui aurait 6t6 donne d’observer. 

S’il faut aussi parler des defaillances des moines irlandais, 
en voila une qui fait penser a la fable de La Fontaine : La 
Cigale el la Fourmi. Les moines du monastbre de File d’lnis- 
bowfinde* (i. e. imula vitidae albae) erraient a I’dpoque de la 
moisson a travers le pays(</Myw,« vagarentiir), mais en hiver 
ils retournaient au monastbre et aidaient les moines saxons 
a manger les provisions que ceux-ci avaientrecueillies (IV, 4). 
Le quatrieme canon du synode de Herutford, tenu en 673- 
sous la prbsidence de I’bveque Theodore, qui dbfend aux 
moinesdevagabonderde convent encouvent, de ville enville, 
a moins que I’bveque ne leur en ait donnb la permission, est 


\) Fonde par I’ev^que Colman. On y observait les rfegles de lly (Iona). Inis- 
boufmda etait sitae sur la cote occidentale d’lrlande dans le Connaught. C’est 
le inisbofin actuel. 

2) C'est I’annte de la mort du roi Egbert, la troisieme annee du regne du roi 
Egfrid de Northanhurabrie, Herutford, i. e. Hertford, au nord de Londres. 
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peut-etre une consequence de ces habitudes de parasites (IV, 5) . 

On sait que les Germains paiens subissaient fortement I’in- 
fluence de la musique chr6tienne, et que les cloches, le 
chant et plus tard les orgues exercbrent sur eux une profonde 
action*. II se cache une verit6 dans les innombrablesiegendes 
d’aprbs lesquelles lesdieuxou, comme disaient les chr6tiens, 
les mechants esprits des paiens s’enfuyaient devant le son 
des cloches. II y a aussi de vieux dessins qui representent le 
diable pris sous une cloche. L’impression produite par la 
musique n’etait pas chez tous aussi forte que chez cette 
femme de I’^poque de Louis le Pieux qui, lorsqu’elle enten- 
dit pour la premibre fois I’orgue dans la calhbdrale de Metz, 
tomba morte d’emotion (Keary, 203). Mais ce qui est sur, 
c’est qu’il faut faire une grande part a I’influence du chant 
et de la musique dans I’oeuvre de la conversion. 

Avant la mission de Grbgoire les moines irlandais devaient 
se contenter de cloches trbs modestes : elles btaient a peu 
prbs pareilles a celles qu’en Suisse les vaches portent au 
cou. Keary croit que saint Gall introduisit en Suisse pour 
I’usage des bglises cette sorte de cloches, qu’on trouve mainte- 
nant eii usage pour les bestiaux. Mais dbja a I’epoque de 
Bbde onavait fait des progrbs etson monaslbrepossbdaitdes 
cloches au son clair et beau qui envoyaient leur joyeux ca- 
rillon Irbs loin a travers les pays des paiens. En meme temps 
le chant se dbveloppait. Bbde fait mention du diacre Jaco- 
bus, contemporain de Paulinus, premier eveque de Hrofes- 
ceaster*, qui btait trbs versb dans les chants de I’Clglise et 
qui instruisait les autres a la manibre des Remains ou Kan- 
tuariens*. Son nom, dit Bbde (II, 20), a bte donnb a un vil- 
lage dans les environs de Cataracta, nom qu’il porte encore 
aujourd’hui. C’est Akeborough (ville de Jacob) prbs du 
Richmond actuel. 

1) Voir (pour rislande) la Thorwaldssaga, chap, m, Maurer, Beh., I, 207,392. 

2) I. e. Rochester. Paulinus mourut le 10 oclobre 644 (III, 14) . 

3) Get « ou >> demontre tres bien le fait qu'au fond Kent seul a subi I’em- 
preinte de la mission romaine. 
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La meme gloire echut en partage a un certain Johannes 
I’archichantre, qui prit pari an synode de Hathfeld* en 68(3 
(IV, 17). II 6laitsuperieurdu convent de Saint-Martin deTonrs 
et le pape Agathon I’avait joint a la suite de Benedict Biscop 
en le chargeant d’enseigner le chant dans les convents saxons. 
d’apres la tradition snivie a Saint-Pierre a Rome. Johannes 
s’acqnitta de la mission. II entra an monastere de Benedict, 
situ6 a I’embonchure de la riviere de Vinri (le Were), c’6tait 
le convent de Bbde (Wearmouth). 

II apprenait anx freres du monastfere le chant, les me- 
lodies de Grdgoire et la lecture a hante voix’. Mais leschan- 
tenrs [qui cmitandi erant periti) des antres monastferes ve- 
naient anssi vers lui poor I’enlendre. Bede etait an nombre 
de ses dleves, qnoiqu’il ne fiit pas compositeur lui-meme. 

Bede ne fait pas encore mention d’orgues dans son His- 
toriu, mais Aldhelm (mort en 709) en parle deja et I’image 
d’un orgue tres primitif dans une miniature d’un manuscrit 
des Psaumes conserve a Cambridge doit etre ('ipeu prfes de la 
meme dpoque. Quatre hommes avec des soufflets a main 
fournissent a cet orgue Pair ndcessaire*. 

Le chant sacrd dtait done ddja connu an temps de Bbde : le 
faitqu’ilmentionne a plusieurs reprises des anges qui chantent 
dansl’airnous enfournitune nouvelle preuve. Des moines el 
des nonnes entendentdes mdlodies tres douces chantdespar 
desvoix d’anges, qui viennentdesnuages, s’arretentun instant 
au dessus des monasteres el disparaissentlentement. Ilarriva 
par exemple au moine Ovini d’entendre ces voix. Originaire 

1) Maintenant Hatfield pres de Doncaster. 

2) Voir sur la lecture du chant gregorien Liiiencron dans Grundr., II, 2, 
306 ss. 

3) Voir la reproduction dans Winkelraann, p. 79. D’apres Liiiencron, o. c., 
II, 2, 316, on connaissait les orgues a soutllet des le commencement du 
VII* siecle. D'apres la tradition, Charlemagne recut le premier orgue de Byzance. 
Le moine de Saint-0all dit (11,7,) * les ambassadeurs (venant de la Grece) ap- 
porterent... le plus excellent instrument de musique qui imite le bruit du ton- 
nerre par ses sons vigoureux produits a I’aide de reservoirs d'air en cuivre et 
de soufflets en cuir, qui envoient I’air a travers les sifflets en cuivre, et qui 
egale en douceur le murmure de la lyre et des cymbales. » 
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du pays des Estangles, il 6tait venu en Northanhumbrie avec 
la reine Aedelthryd et il demeufail au monastere de Lyccid- 
felth. Comme un jour ii 6tait dehors occup6 a Iravailler, il 
entendit une m^lodie tres douce qui venail du ciel. Les voix 
qui chanlaient cette melodie paraissaient d’abord veuir du 
sud-est, c’est-a-dire de I’endroit ou le soleil se l^ve en hiver, 
puis ensuite elles se rapprocherent, s’arretferent au dessusdu 
toil de la salle de prieres, p6n6trerent de la dans le monastere 
et ses environs et retournerent une demi-heure aprfes au ciel 
avec une douceur inexprimable, cum ineffabUl didced'ine. Les 
moines anglo-saxous ise pouvaient cerles pas entendre ces 
voix, avant d’ avoir connu eux-memes les douceurs du chant. 

A quel point le christianisme a r6veill6 chez les Germains 
les aptitudes artistiques latentes qu’ils poss6daient, c’est 
ce que Bbde nous d^montre dans I’bistoire de Caedmon, 
qu’il raconte avec taut d’enthousiasme (IV, 24). Caedmon 
6tait, comme David, pasteur, mais il n’^tait pas musicien 
comme lui. Et m6me, comme a un repas, il devait chan- 
ter, lorsqu’on lui donna la guitare, il se leva et s’en alia 
plein de honte. -Mais un jourqu’il 6tait tristement assis dans 
ratable il eut une vision, et il lui fut dit : Chante ! 11 r6pondit : 
Que dois-je chanter? La voix r6pondit : Chante I’origine 
de la creation! Et immediatement Caedmon se sentit le don 
du chant et il chauta les louanges du Cr6ateur. Il mit en vers 
dans la suite des morceaux entiers de la saiute Bible, comme 
un autre pofete saxon versifia les Evangiles et fit du Sauveur 
(Heliant) un prince saxon. Citons quelques passages de sa 
version poetique de la Genese^ chap, iv (la guerre entre 
quelques rois de Chanaan) • : 

Alors les lances se heurterent®. Les armees se precipilerent furieusement 
I’une sur I’autre. Le corbeau noir, I’oiseau convert de plumes, croassa au mi- 
lieu des fleches, se nourrissanl de cadavres. Les heros coururent, les heros 
courageux, en bandes nombreuses, jusqu’a ce que les masses se furent rejointes, 

1) Nous ne devons pas nous elonner de trouver I'auleur si familiarise avec 
les sentiments guerriers exprimes dans ses vers, etanl donne que c’est un 
Anglo-Saxon d’une epoque guerriere. 

2) D’apres Winkelmann, 72. 
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Tenant du sud el du nor(!, les heros coiCfes de casques. II y eut une lutte terrible ; 
des coups de lance raortels, des cris de guerre epouvantables se heurterent 
avec fracas. De leurs mains les heros tirerent leurs epees, decorees d’anneaux. 

La vision que nous venons de ciler n’est pas la seule qui 
soil rapportee par Bfede. La vie solitaire, contemplative, as- 
c6tique que menaient les moines dans des lies eloign^es du 
continent, entourees de la m6laucolie de I’Oc^an, affran- 
chissait I’esprit des liens terrestres et le faisait s’envoier 
dans le monde de I’inconnu. B^de nous a surtout conserv6 
des visions du ciel, du purgatoire et de I’enfer, visions 
dont on trouve des exemples dans toute la litt6rature du 
moyen age et dont I’expression la plus 6levee et la plus po6- 
tique est la Divine ComMie du Dante. Gependant cet 6tat vi- 
sionnaire ne r^sulte pas directement des conceptions et des 
sentiments chr^tiens. Les Germains patens eux aussiavaient 
une id6e tres nette du bonheur qui attendait dans le Valholl 
le heros tomb6 sur le champ de bataille et des terreurs dans 
le pays souterrain de Hel, et ces id6es se traduisaient en 
images h all ucinato ires. 

Bfede, qui a si bien observe et qui connaissait si bien son 
6poque, nous a conserve plusieurs exemples des visions 
des hommes de son temps, Un saint homme, Furseus (111, 
19), vint d’lrlande precher I’Evangile aux Estangles (633). 
Dieu le croyait digne de voir les choses invisibles et il fut 
« enlev6 dans le paradis ou il entendit des paroles ineffables 
qu’il n’est pas permis a un homme de faire connailre » '. 
Des anges I’emporterent au haut des airs. La terre 6tait 
loin de lui. Et il vit quatre feux dans I’air, qui brulaienl a 
une petite distance 1 un de 1 autre. Il s’informa alors aupres 
des anges de la signification de ces feux. Et ils lui re- 
pondireut que c etaient les feux qui briilent et detruisent 
le monde. Le premier 6tait celui des mensonges, car les 
hommes ne tiemient pas les voeux qu’ils ont formulas a leur 
bapteme, de se tenir loin du diable et de ses oeuvres ^ Le 

1 ) II Cor., xn, 4. 

2) Celle reponse correspond litteralement au voeu de bapleme des anciens 
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deuxifeme dtait celui de Tavarice; car on prdftre les richesses 
de ce monde aux biens du ciel. Le troisifeme dtait celui de la 
discorde, le quatribme celui de I’injustice. Les feux augmen- 
tent peu a peu et finiront par se rejoindre pour former un 
seul feu sans homes. Furseus eut peur et il dit : « Vois done, 
Seigneur, le feu s’approche de moi. » L’ange r6pondit : « Ce 
que Yous n’avezpas allum6 ne brulera point envous-mfime. » 
Et les anges se mirent a c6t6 de lui et le prot^gferent centre 
les flammes. II vit aussi des diables traversant les flammes 
et des esprits m6chants qui I’accusaient et centre eux de 
bons esprits, venus du ciel, le d6fendirent. Des esprits im- 
purs saisirent quelqu’un qu’ils 6taient en train de tourmenter, 
le jeterent sur Furseus et il eut l’6paule et la joue brul6es. 
II porta toute sa vie les cicatrices de ces blessures. 

La vision de Drihthelm (V, 12) est d6crite avecplus de de- 
tails encore. Ilvit une vall6e sans fin ou a gauche ily avail un 
feu, a droite delagr6leetunetemp6te deneige, des deux c6t6s 
la vallee etait pleine d’4mes. Quand elles ne pouvaient plus 
supporter lacbaleur du feu, elles sautaient dans le froid atroce 
et quand elles n’y pouvaient plus tenir, elles retournaient au 
feu inextinguible. Mais ce n’6tait pas encore I’enfer. « J’^tais 
trbs trouble et lorsque mon guide me conduisit plus loin — 
ne dirait-on pas que Dante parle de Virgile — I’obscurit^ de- 
vint si dense, que je ne voyais plus rien que son manteau 
blanc. » Ensuite on arriva dans I’enfer : « un abime, duquel 
monte une fumde noire, travers6e par des flammes qui s’6lb- 
vent en Fair et redescendent comme la fum6e et les 6tincelles 


Saxons, aveo la formule d’abjuralion qui precede dans le manuscrit du Vatican 
Vlndiculus superstitionum. W. Muller croyait que cette formule etait d’origine 
thuringienne (voir Altd. Eel., 6), Grimm I’attribuait aux anciens Francs (D. M. *, 
133); Kogel a reconnu qu’elle devail 6tre attribuee aux anciens Saxons 
{Gnuidr., II, 244). Comparez Bede ; « quod in baptismo abrenuntiare nos Sa- 
tanae et omnibus operibus ejus promisimus » avec « end ec forsacho allum dia- 
boles uuercuin and uuordum, thunaer ende uuoden ende^ saxnote » ; et : « ec 
forsacho diabolae end allum diabol gelde >>. Il parait tres probable que Bede, le 
moine saxon, a pense a cette formule saxonne et cela en confirmerait encore le 
caractere saxon et paien. 
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qui sortent d’une chemin6e. Les extr6mit6s de ces flammes 
6taient pleines d’ames que les flammes langaient et qui retom- 
baieni ensuite dans I’abime. Avec cette fumee montait une 
puanteur terrible, remplissant ce lieude t6nebres. Drihthelm 
entendait les cris de douleur des damnes et les ricanements 
des diables qui se riaient des ames, comme le vulgaire — et 
ceci est un trait caracteristique de la vie de I’epoque de Bfede 
— se rit des prisonniers de guerre (cachinnum crepitante^n 
quasi ntlf/i indocti captis hostibm insultantis). 11 vit aussi 
une foule de mechants esprits qui trainaient cinq ames ge- 
missantes a travers les tdnebres. L’une de ces ames etait ton- 
sur6e comme un pretre, une autre etait une ame laique; il y 
avail aussi une femme parmi elles. Je les vis descendre dans 
la caverne en feu ; d’autres diables vinrent m’entourer, de 
leurs yeux, de leurs bouches etde leurs oreilles un feupuant 
s’echappait, raais ils s’enfuirent devant la lumiere d'une 
etoile qui percail Tobscuril^. » 

Drihthelm vit ensuite un grand champ, enloure de murs et 
plein d’lierbe et de fleurs, de fontaines et de bonnes odours et 
de racial du soleil. Des groupes d’horames heureux en vete- 
ments blancs s’y promenent ou s’as-oient dans la beatitude. 
Mais ce n’est pas encore le ciel. Ce Dante du vif siecle arrive 
encore a un endroit plein de lumieres oil il entend des voix 
douces « d’oh il me vint un air sentanl si miraculeusement 
bon, que toutes les odours que j’avais senties auparavaut me 
parurent alors vulgaires ». 

Aous avons dans cette vision — donl quelques traits sc re- 
trouvenl egalement chez le Dante — une iddedejatresddve- 
loppee du ciel, du purgatoire et de I’enfer et aussi la croyance 
ala puissance liberatrice des messes dites pour les morts. Ce 
chapitre est par la forme I’un des plus beaux dulivre. La des- 
cription du voyage de Drihthelm a I’enfer est dmouvante et 
touchante. Au moment du rdcit ou Drihthelm et son guide 
arrivent au bord de Tabime de I’enfer, Bede cite (lui-meme) 
un passage de VEneide, la descente d’Enee aux Enters'. Et 

1) « Ibant obscuri sola sub node per umbras » [En., VI, V68). 
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vraiment la prose de Bede fait une impression aussi forte que 
les vers de Yirgilo. 

Nous avons d6ja parle dans les pages qui precedent de la 
vision d’un moine impie. C’est dans I’imagination ardente 
des Saxons a peine convertis et dans la fantaisie non moins 
ardente des moines irlandais qu’il faut chercher I’origine de 
cette aptitude aux visions que nous retrouvons si fr^quem- 
ment as moyen age et qui ouvrait aux moines et aux saints, 
d6ja morts pour cette terre, le ciel et I’enfer. Anscarr, par 
exemple, I’apotre des Danois, voit le purgatoire* : saint 
Pierre et saint Jean-Baptiste viennent chez lui, relirent son 
ame de son corps et la portent d’abord au purgatoire, ensuite 
au ciel on elle entend la voix de Dieu ; « Va-t’en maintenant, 
mais tu reviendras couronn6 de la couronne des martyrs. » 
C’est cel etat visionnaire qui fait voir et entendre aux 
apdlres les demons paiens, comme ccla est arriv6 a saint GalP. 
Le m6lange d’6l6ments paiens et d’el^ments chr6tiens enfin 
produit des visions on les deux elements se confondent dtran- 
gement; nous trouvons un exemple de cette sorte dans la saga 
de Gisli Sursson que nous avons d^ja citee®. Gisli dit ; « J’ai 
deux femmes qui viennent me voir dans mes rfeves (« draum- 
konur ») , Tune est bonne pour moi, mais I’autre ne raconte 
que des choses mauvaises ; ses paroles deviennent de jour en 
jour plus mechanteset ellemepr^ditdesmalheurs. Mais voila 
le reve que je fis, il y a peu de jours rj’enirai dans une maison 
ou dans une grande salle ou je vis beaucoup de mes amis et 
de mes parents assis pres du feu et en train de boire. II y avail 
sept feux, dont quelques-uns brulaient tres peu, tandis que 
d’autres envoyaient leurs tlammes Ires haul. Alors la bonne 

1) Vita Ansc., chap. lu. Anscarr trouve dans I’enfer une obscurite impene- 

trable et des Eouffrances si terribles que trois jours lui paraissent durer mille 
ans. La description du ciel et de ses beautes est beaucoup plus detaillee chez 
.'\nscarr; elle est ecrile avec beaucoup de veneration et de naivete : « Lorsque la 
voix de Dieu se fit entendre, toute rasserablee des saints, chantanlses louanges, 
se tut el tous s'inclinerent en adoration. » * 

2) Revue de I’Histoire des Religions, XXIX, 277 s?., 286 ss. 

3) Saga Gisla Surbsnnar, ed. Ivonrad Gislason, p. 11. 
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femme de mes reves vint, me dit que c’6tait une image de ma 
vie et me donna le conseil d’abandonner pour toujours le pa- 
ganisme et de ne plus employer de formules magiques \at 
lata leidhast forna sidh ok nema einga galdra ne forneskju), 
d^etre bon pourles sourds et les paralyses, les pauvres et les 
faibles [ok vera eel vidh daufan ok haltan ok fataeka ok fdrd- 
dha). C'estla une confusion etrange d’id6es paiennes et chre- 
tiennes! Nous avons d6ja trouv6 des feux dans la vision de 
Furseus. Les amis de Gisli qui boivent dans la salle rappel- 
lent le Valholl. L’une des femmes de sesrfives — un ange — 
est chr6tienne, I’autre — une valkyrie — est paienne'. 

IV 

Posons-nous maintenant la question de savoir quelle a ete 
d'apres Bede I’in/luence du christianwne sur les Anglo- 
Saxons pdiens. Nous voyonsque le paganisme est vaincu par 
la croix, mais nous voudrions savoir dans quelle mesure la 
pens6e paienne s’est modifiee des le d^but de la conversion, 
et cela nous ameneraa rechercher ce que Bfede nous apprend 
du paganisme proprement dit. 

En ce qui concerne Finfluence chr6tienne, la plupart des 
auteurs pensent qu’on ne pent observer que des change- 
ments ext^rieurs. Je ne suis pas de leur avis, au moins 
quand je lis Bede. II est vrai que les moeurs restent encore 
trfes grossi^res pendant les premiers temps du christianisme , 
r6pee ne se repose point et le sang coule par torrents. Mais 
quand on r6fl6chit ci ce fait que dans I’Angleterre proprement 
dite le christianisme n’existait al’^poque de Bede que depuis 

1) On trouve dans les Annates de Saint-Bertin (de Prudentius de Troyes) 
pour I’annee 839 la vision d’un pretre anglo-saxon. Les ambassadeurs du roi 
Aethelwulf a la cour de Louis le Pieux racontenl le voyage visionnaire de ce 
pretre dans un pays inconnu et dans une eglise, ou les ames des saints, sous 
la forme de jeunk gargons, pleurent les peches du monde et prient pour les 
hommes; leurs prieres font ajourner le jugement. Wattenbach, IX. Jahrh., IX 
Bd., p. 31 ss. 



LE CHRISTIANISME ET EE PAGANISME DANS l’hiSTOIRE DE BfeDE 161 

un siecle seulement (je veux parler du christianisme gr6go- 
rien), on sera 6tonn6 de trouver dans VHistoria tant de traces 
de I’influence chretienne. 

Relevons d’abord un point dont Bbde ne nous dit rien, je 
veux parler de I’influence du christianisme sur les lois du 
pays. Comparez par exemple les lois donn6es par Aethelberl 
de Kent, rassembl6es en 600, a celles d’lne de Weslsaxo- 
nie (688-726), successeur de Ceadwalla (V, 7) et vous verrez 
que dans ce dernier code ce sont en premibre ligne les dblits 
religieux qui sont punis, mais qu’aussi des idees plus humaines 
ont remplace les idees paiennes. On ne trouve pas seulement 
dans le code d’lne des dispositions legates pour punir la rup- 
ture du jeune, ou pour punir les parents qui n’ont pas fait 
baptiser leur enfant dans les trente jours aprbsla naissance, ou 
un article qui defend aux gens de se baltre dans un mijnstre 
(monastbre) sous peine d’une amende de 120 shellings, mais 
on y trouve aussi des dispositions comme celle-ci : ce n’est 
qu’a partir de dix ans qu’un gargon peut btre considere comme 
complice dans un dblit de vol (des enfants plus jeunes ne 
tombent done plus sous le coup de la loi) ; un btranger a 
autant de droit a la protection de savie et de ses biens qu’uu 
indigbne; celui qui vend son compatriote comme esclave 
dans un pays situb au dela de la mer sera tenu de payer la 
somme entibre du wehrgeld; dans un manuscril plus rbcent 
encore on trouve ces mots ; « et qu’il s’en repente profonde- 
ment devant Dieu « ; etailleursque, si un serf doit travailler le 
dimanche sur I’ordre de son maitre, celui-ci doit blre puni 
d’une amende de 30 shellings’. Ilestintbressant de constater 
que ces dispositions relatives a I’esclavage paraissent presque 
textuellement empruntbes au Livre de I’.Mliance [Exode^ xx, 
22-23, 33). 

Quant bla vie religieuse elle-meme, I’influence du christia- 
nisme se manifesto — d’une fagon peu rbjouissante, il est 
vrai — par la vbhbmente lutte eutre les 3axons convertis 


1) Voir Winkelinann, p. 8i-90. 

il 
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depuis peu et les chr6tiens bretons convertis a une date ant6- 
rieure. La mission dirig6e par Augustin prenait une attitude 
trbs arrogante vis-a-vis du christianisme qu'elle Irouvait d6ja 
^tabli en Angleterre. Peu de temps apres I’arrivee d’ Augus- 
tin, un synode eut lieu ouprireiit part le clerg6 de I’ancienne 
Eglise bretonne et Augustin et les siens. On s’assembla, dit 
Bbde (11, 2), dans un endroit qui s’appelle encore aujourd’hui 
dans la langue des Angles « Augustinaes Ac », i. e. robur 
Augustini. Du c6t6 breton il y avail beaucoup de moines 
du monastfere de Bangor situ^ dans le pays de Galles septen- 
trional*. Augustin prit tout d’abord une attitude de defiance, 
ne voulut admettre aucun compromis et lorsque les n^gocia- 
tions furent interrompues a la suite de la conduite d’Augus- 
tin, il leur annon^a que, puisqu’ils ne voulaient pas vivre 
en paix avec leurs freres, ils seraient obliges de faire la 
guerre ^ des ennemis. Bbde, qui n’a pas un mot de blame pour 
Augustin, voit I’accomplissement de cette prediction dans les 
evenements qui suivirent le synode peu de temps apres. En 
618, six ans aprbs la mort d’ Augustin, le paien Aediifrid, roi 
des .Angles, fit tuer dans une bataille prfes de Legacastir, ville 
des legions, appeiee Carlegion par les Bretons douze cents 
moines de Bangor qui avaientprie pourle succes de leurs com- 
patrioles, parce qu’ils a avaient implore de leur Dieu la vic- 
toire surles Angles ». Bbde fine) voit dans ce meurtre 

la juste punilion de I’opinicltrete des ecclesiastiques bretons. 
Rappelons-nous, en face de cet aveuglement, que la mission 
d’Augustin a converti seulement Cantwara (Rent) avec les 
eveches de Canlwaraburc (Canterbury) et de Hrofesceaster 
(Rochester), tandis que la plus grande partie de file avait ete 
catechisee par les Irlandais de Iona (Hy). Cependant il y a 
pent -etre aussi une part de v6rit6 dans I’observation de Win- 
kelmann (38), que les chr^tiens bretons ne se souciaient pas 

1) Il ne faut pas confonrire ce Bangor avec Benchor au nor^l-est d'lrlancle, 
Bangor etait en face de'^l’lle de Mon, Maenige, qui s’appelle aujourd’hui Angle- 
sey. L’ile de Man acluelle s’appelait Eubonia. 

2) Aujourd'hui Lficesler. 
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fortement de la conversion des Saxons, pour ne pas perdre 
I’avantage de posseder seuls le vrai Dieu. 

D’apr^s les renseignements d6laill6s donn6s par Bfede qui 
prouvent du reste quelle importance a sondpoqueon attribuait 
a cesluttes, laquerelle entreleschr6tiensirlandaisetlescatho- 
liques avail surtout pour objet la date de la fete de Piques et la 
tonsure des prfetres. L’Eglise irlaudaise c6l6brait PS,quesplus 
tot que r^lglise calholique; cela avail quelquefois des incon- 
v6nients. Le jour par exemple ob le roi Oswiu de Northanhum- 
brie c6l6brait Piques, son bpouse calholique Eanfl6da en 
etait seulement au dimanche des Rameaux et devait par con- 
sequent encore jeuner (III, 25 in initio). Les Irlandais en 
outre se rasaient les cheveux depuis le front jusqu’a Tarribre 
de la teie, tandis que les catholiques se les rasaient a I’occiput 
etlaissaient autourde leur tonsure une couronne de cheveux 
comme symbole de la couronne d’bpines de Jesus. On appe- 
lait cette sorte de tonsure la tonsure de saint Pierre; les ca- 
Iholiques « being in want of a bad name ‘ » appelaient celle 
des Irlandais tonsure de Simon le Magicien. En efiet, elle 
venait d’Oricnt. 

Pendant le regne d’Oswiu la lutle ful si violente que le 
roi assembla un synode pour amener un accord. En 644, on 
se reunit au monastbre de Streoneshalch [Sinus phari) \ ac- 
tuellement Whitby. Les Irlandais elaient reprbsentbs par le 
roi Oswiu lui-meme, par Colman, bveque de Lindisfarne; 
Hilda, supbrieure de Streoneshalch ; Cedd, bveque d’Estsaxo- 
nie’; les Saxons avaient dblbgub Alchfrid, le prince herbdi- 
taire, la reine Eanfleda, Romanus, son confesseur, Wilfrid, 
plus lard bveque de Suthsaxonie, Agilberct, I’bveque de 


1) Browne, p. 59. 

2) Streones, strines qui se reliouve encore dans Strensall, Strenshain, etait 
un mol pour « riviere ». « If fari be from fares » a lighthouse, « it will not 
give a suitable sense «, dil Miller, 59. Halch, hale est.d’apres Kemble (cite par 
Miller), une « hall, probably originally a stone buildingw. 

3) 11 residait a Ithanceasler (III, 22) et mourut en 644 a Lostingeu au nord 
de Whitby (III, 23). 
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Westsaxonie*. fcomme cela arrive souvent, ropinion du roi 
Femporta. Aprfes de longs discours, que Bede rapporte d’apr^s 
les Actes du synode, et ou I’ondiscutait surtout l’autoril6 de 
Columban pour les Irlandais et celle de Pierre pour les ca- 
tholiques, le roi Oswiu dit (III, 25 in fine) : « Si Fapdtre 
saint Pierre a vraiment taut de pouvoir, je me dirigerai 
d’aprfes lui. Car il est le porlier du ciel, et si j’agissais autre- 
ment, ilpourrait m’arriver de frapper a laporte du ciel sans 
qu’on m’ouvre. » Cette consideration qui peut-6tre a ete ins- 
pir^e au roi nouvellement chretien par Fidee du dieu paien 
Heimdallr’, « le gardien des dieux », amena la victoire des 
catholiques. Mais nous pouvons etre sur qu’avant qu’on flit 
arrive a un accord, cette tempete dans unverre d’eau avail 
du troubler profondemenl la paix. 

11 est certain que la haine de race s’est fait sentir au 
synode. II etait certainement flalteur pour les Saxons, de 
pouvoir regner aussi dans le domaine religieux sur leurs vieux 
ennemis, les Celtes. Mais les Angles ne s’etaient pas fails 
Chretiens, a notre avis, pour parliciper a de telles luttes, et 
il est regrettable que les chretiens de cette epoque aient 
montre beaucoup plus d’interet pour ces querelles que pour 
les missions irlandaises en Allemagne. 

Nous trouvonsdans le livre de Bbde, outre les observations 
sur la vie religieuse proprement dite, des preuves aussi de 
Fintlueuce du cliristianisme sur les moeurs. Mais il ne s’agit 
pas la des moeurs du people, dont Fauteur parle seulement 
en passant. On sail du reste que dans toute la litterature du 
moyen age le people reste pour ainsi dire au second plan, 
et meme dans la coulisse; les rois seuls, la noblesse et le 
clerg6 s’avancent vers la rarape. Cela s’explique en partie par 
le peu d’estime qu’on avail pour le people, mais en partie 
aussi par le fait qu’a cette epoque les princes et les pretres, 
ayanl seuls quelque culture, c’etaient eux seuls qui faisaient 


1) .Agilberl residait a Dorcesceaster (Dorchester). 

2) Heimdallr est « vordhrgudha », le gardieu des dieux. Gylfag, XXVIl. 
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i’histoire. On considerera peut-etre comme une exception 
le fait que chez Bfede les moines jouent un grand role et 
qu’ils sortent, dans la plupart des cas, des rangs dupeuple. 

Lanonvelle foi se traduit bien vite en bonnes oeuvres. Pre- 
nons par exemple les pelerinages a Rome. Un prince a porte 
pendant longtemps le manteaii royal, mais void que tout a 
coup I’envie le prend de se mettre sur les 6paules le manteau 
dupderin, de voir la Ville dernelle, de faire sapribre aux 
lieux sacr6s et de recevoir la benediction du pape. En voici 
des exemples ; Sebbi (mort en694; IV, 11); Offa d’Estsaxonie 
(709 ; V, 19); Coenred de .Mercie(V, 19); Ine de Westsaxonie 
(726; V, 7). Dans beaucoup de cas ces pfelerinages doivent 
avoir ete fails en expiation de p6ches. C’est ainsi que le meur- 
trier sanguinaire de Tile de Wight, le roi Ceadwalla de West- 
saxonie, se coiffe, aprfes avoir abdiqu6 en 688, du chapeau a 
coquilles et meurt I’annSe suivante a Rome en odeur de 
saintet6(V, 7). L'epitaphe flatteuse du roi que Bfede a con- 
serv^e dans son livre pour stimuler le zde religieux des gens 
lie pent pas nous emp&cher de penser au visage malin de 
« Reinaert den peelgrijn » a qui «Belijn die capelaen » met 
autour du cou 

one scaerpe van Bruum vHle. 
ooc gaf hi den fdlen gheselle 
den palster in de hunt darbi 
to sinen ghevoege; doe was hi 
al ghereet te sieve vaert'. 

Quelquefois il nefautvoir dans ces pelerinages rien d’ autre 
que I’instinct de migration (Wanderungstrieb, Ireklust) des 
Germains, ou plus exactement des Anglo-Saxons, qui etait 
aussi puissant a I’epoque de Bbde qu’aujourd’hui. Un auteur 
de cette epoque fait la remarque que I’amour des voyages 
parait bien 6tre dans le sang chez les Anglais’. 

Le christianisme tail aussi naitre chez les princes paiens 
le mepris de tout ce qui est de cette vie, il leur donne du 

1) Van den vos Reinaerde, ed. Ernst Martin, I, 2983-2991. 

2) Vita sancti Galli, II, 47 ; Pertz, 11, 30 
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moins la croyance qu’une vie asc6tique est la meilleure pre- 
paration a la vie eternelle. Aussi voyons-nous des rois entrer 
aux monasteres et des princesses se faire superieures dans 
Irs convents. Aedilredde Mercie prend I’habit (IV, 12), peut- 
6tre pour expier son invasion dans Kent, on d’innombrables 
convents etaient devenus la proie des flammes. Deux filles 
du roi Anna d’Estanglie prennent le voile a Faremoustier en 
Brie (111, 8)‘. 

Bede nous donne ailleurs (III, 24) des details sur Aelfieda, 
fille d’Oswiu, roide Northanhumbrie, le vainqueur de Penda, 
roi de Mercie. Avant la bataille decisive Oswiu, autre Jephte, 
promit sa fille a Dieu, s’il reslail vainqueur. 11 remporte la 
victoire et voue alors sa fille Aelfieda, agee d’un an a ce mo- 
ment, alachastete eternelle. Ellefut d’abord eieveeancouvent 
de Heruteu (tie des Cerfs, actuellement Hartlepool dans Dnr- 
ham) Deux ans plus tard la petite fille fut amenee a Streo- 
neshalch (Whitby) et plus tard les religieuses de ce couvent 
pouvaient se raconter que 

... in thfir convent cell 
a Saxon princess once did dwell 
the lovely Edetfled^. 

La superieure de ce couvent s’appelait Hilda, et on ra- 
conte d’elle qu’un jour 

... of thousand snakes, each one 
was changed into a coil of stone 
when holy Hilda pi’ay’d...*. 

Aedeltled resta a Whitby jusqu’a Page de soixante-deux 

d) On trouve dans ce chapitre encore d’autres noons de convents frangais ou 
il y avail des religieuses saxonnes de sang roval, 

2) Herutea, Herotea, Heorolea. « The town of Hartlepool lies on a small pe- 

ninsula north of the estuary of the Tees, with a safe harbour. The endino- ea 
in every way appropiijte, seems due to the land formation >. {Miller, 38). " ’ 

3) Scott, Marmion, canto second Xlll. ’ 

4) Scott. Le poete dit un peu malieieusement dans ses notes qn’on oeut encore 
trouver ces serpents de pierre sur les rochers des environs de Whitbv seule- 
raent les paieontologistes prolestants les appellent maintenant « ammonites 
(note 26, p. 572). 
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ans, oil « elle se mit en vierge bienheureuse dans les bras de 
son fianc6 c6leste ». D’aprfes Bbde (III, 24 in fine) une soeur de 
cette religieuse de sang royal, Alchfl6da, se maria avec Peada, 
fils de Penda, et elle fit trattreusement assassiner son mari 
le jour de Piques de Fannie 654. Cela nous rappelle I’his- 
toire des M6rovingiens et nous comprenons que la vie au 
convent fut consid6ree comme un moyen pr^servatif centre 
de telles velleit6s sanguinaires. 

Le christianisme et ses tendances asc4tiques exerqaient 
aussi une certaine influence sur le mariage, comme protes- 
tation contre des moeurs conjugales trfes immorales. Ead- 
bald, fils d’Ethelbert de Rent, imm6diatement aprfes la mort 
de son p^re en 616 (I, 25), ^pousa la femme de ce dernier, 
malgr6 I’opposition 6nergique de F^vfeque Laurenlius (II, 25). 
II agissait en cela d’accord avec les pratiques en usage dans 
sa famille ; deux si^cles plus tard encore, en 858, le fils d'un 
roi anglais, moderne Absalon, ^pousala femme de son pfere, 
Judith, la fille bien connue de Charles le Cbauve, Elle avail 
6t6 d’abord r6pouse d’Aethelwulf et devint plus tard celle de 
son fils Aethelbald. 

Aedilthryd, fille d’Anna d’Estanglie, dont les deux soeurs, 
comme nous avons d6ja vu, 6taient religieuses a Faremous- 
tier, voulait, elle aussi, prendre le voile, de sorte que, lors- 
qu'on la maria au roi Ecgfrith de Northanhumbrie (en 660; 
IV, 19), elle refusa de remplir son devoir conjugal. En vain 
le prince ofifrit-il a l’6veque Wilfred, qui avait beaucoup 
d’influence sur elle, des lerres et de I’argent, s’il arrivait a 
lui sugg^rer d’autres id6es. Rien n’y fit et au bout de douze 
* ans Ecgfrith consentit au divorce. Aedilthryd fonda alors 
Fabbaye d'Elge (actuellemenl Ely au nord de Cambridge)' et 
y mena, entre les lacs et les marais, une vie d’abslinence 


1) El-ge. El est peul-Stre aH — aal. Dans Bede ge ^ Jislrict, regio. « It is 
possible that Elige is an old Teutonic and not a local compound » (Miller, 60). 
Bede, IV, 19 in fine : « Elge... regio... in sirailitudinem insulae vel paludis, ut 
diximus, circutndata vel aquis; unde et a copia anguilarum, quae in eisdempa- 
ludibus capiuntur, nomen accepit »... 
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severe donl Bfede parle longuement en termes 6logieux. 
Comme elle souffrait un jour d’une endure au cou, elle y yit 
une punition du ciel, parce qu’elle avail port^ autrefois, 
comme elle disait, au cou des ornements superflus {super- 
vacua monilium pondera). Seize ans aprfes sa mort (en 679), 
sa soeur Sexburg, qui lui avail succddd comme sup6rieure‘, 
fit exhumer son cadavre el le trouva aussi peu alterd, que s il 
avail did entered le jour de I’exhumation. Des malades gud- 
rirent pres de sa tombe. Nous ne nous etonnerons pas, si 
Bdde, enthousiasmd par tantde saintetd, a fait un hymne en 
I’honneur de la reine virginale, hymne qu’il publie dans son 
Historia (IV, 20). Deux sifecles plus lard, en 870, la furor 
Normonnorum se dechaine aussi sur cetle celdbre abbaye 
el la grande armde des Vikings lalivre aux flammes L’Eglise 
catholique honore la mdmoire de sainte Audrey, autre nom 
pour Aedilthryd (ou Edeltrude), le 23 juin 

Le synode de Herutford, qui s’assembla six ans avant la 
mort de cette reine virginale (673), a sans doute mieux servi 
les inldrets du mariage que la reine dont nous venons de 
parler. Nouslisons au dixidme chapitre des Actes de ce sy- 
node : Personne ne doit coniracter une union illdgale ; per- 
sonae ne doit quitter sa femme qu’en cas d’adultdre. Si quel- 
qu’un a rdpudid sa femme, il doit en vrai chrdtien la reprendre 
ou ne plus se remarier (IV, 5). 

Ailleurs nous lisons sur cette mdme Aedelthryd qu’elle 
avail une passion pour les reliques et qu’elle n’dtait pas trds 
scrupuleuse sur les moyens de s’en procurer. Un jour, elle 
vola meme a I’dveque Wilfried une petite bolte qui en conte- 
nait. Elle la gardait dans sa chambre a coucher ou la suspen- 

1) Sexburg etait la quatrieme religieuse dans cette meme famille. Elle avait 
ete I’epouse d’Earconbert de Kent, tue par Penda, III, 8. 

2) Keary oonsacre quelques belles pages a I’abbaye d'E'y, o. c., p. 340-41. 

3) Generale Ltjgende der Heiligen, ed. des Jesuites d’Anvers, 1649, I, 747. 
Nork, Festkaknder, p 405, donne encore plusieurs legendes d’Aedilthryd ; Wei- 
denbach, Cnlendarium. p. 126. Piper, Kalendarien der Angehachsen, p. 103, 
met sa fete au 20 juin. 
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dait dans sa voiture quand elle 6tait en voyage*. Pour punir 
la reine de ce vol, un d4mon la fouetta jusqu’au sang pendant 
un s6jour qu’elle fit au couvent de Coldingham, et cette pu- 
nition ne cessa que le jour ofi elle rendit ce qu’elle avail vole. 
Bfede, dont la croyance aux miracles n’a pas de homes, parle 
beaucoup des reliques et des miracles qu’elles avaient fails, 
mais il ne dit rien de nouveau sur ce sujet. 

On peut aussi d^montrer I’influence qu’exergait le chris- 
tianisme chez les paiens a peine convertis sur les pratiques 
morales et les devoirs religieux. Envoici un exemple remar- 
quable donn6 par Bbde (IV, 12). Lorsque le roi Aedilred de 
Mercie en 679 tua dans une bataille sanglante prfes du Treanta 
(Trent) Aelfuini, frbre d’Ecgfrid de Northanhumbrie, on 
n’exigea pas, a la conciliation qui suivit la bataille, de vie hu- 
maine pour expier la mort d’.\elfuini, mais on se conlenta du 
wehrgeld. Cela fut dfi a I’intervention de I’^vfeque Theodo- 
rus. Quelques annees auparavant encore la mort du prince 
aurait exig6 du sang humain (IV, 21). 

Il y a dans Bbde une autre page (III, Hi oil il raconle avec 
horreur le meurtre du roi pieux et aim6 Oswin de Deira (le 
20 aout 642) par celui qui r^gnait avec lui. Plus tard on 
conslruisit un monastbre a I’endroit oil ce forfait avail bt6 
coramis, c’est-a-dire a Ingetlingum (Ingettingu, actuellemenl 
Gilling prbs de Richmond) en Bernicie, et on y priait tons 
les jours pour le repos des ames des deux rois; pour Tame 
de la victime, dit Bbde, comme pour celle de son meurtrier. 

Mais ce qui caractbrise le plus les changements produits 
chez quelques princes par le christianisme, c’est le portrait 
que Bbde nous trace du meme roi Oswin et d un roi du pays de 
Bbde, d’Oswald. On peut ranger ces deux hommes au nombre 
de ces nobles Ames paiennes chez lesquelles la religion nou- 
velle faisait apparaitre tout ce qu’elles contenaient de bon. 

1) Wiilehad, I’apotre de Drent ", avail une petite pocliette avec des reliques 
autour du coa. Elle lui sauva un jour la vie, en amortissant le coup d’epee 
d’un Drenth paien. Vita Villehadi, chap, iv; Waltenbach, Vlll. Jahrundert, 
t. Ill, p. 98. 
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Oswin etait (III, 14) un membre de la vieille famille royale 
de Northanhumbrie ; il avail la figure belle, la taille svelte el 
il 6lait d’abord agr^able, de moeurs policdes, doux pour les 
grands etles petits. Tous Taimaient pour la noblesse de son 
esprit royal. Cette description nous fait penser a un autre 
h^ros chr6tien,a01af Tryggvason*. Mais de toutes ses vertus 
et ses qualitds, courage, modeslie, bienfaisance, la plus belle 
etait sa grande humilite. Un jour, Oswin avait fait cadeau 
d’un cheval superbe a I’^vgque Aidan^ Le jour suivant, Aidan 
le donna ci un mendiant. Le roi lui demanda s’il n’aurait pas 
pu lui donner une bete de naoindre valeur. Et Aidan de rd- 
pondre : Est-ce que ce cheval, 6 roi, a pour vous plus de 
valeur qu’un enfant de Dieu? Aprfes avoir dit cela, I’dvgque 
s’assit, car on etait en train de se meltre a table, mais leroi, 
qui revenail de la chasse, resta debout avec ses dues devant 
le feu pour se chauffer. Pendant qu’il se chauffait, il se rap- 
pela le mot de I’^v^que. Tout a coupil 6la son ep6e, la donna 
a un serviteur, se jeta aux pieds de I’^vfeque et lui demanda 
pardon. L’6v6que le releva et lui dit qu’il lui pardonnait vo- 
lontiers. Le roi retrouva sa bonne humeur et se mit a 
table. Mais alors ce fut la figure de I’dveque qui se cou- 
vrit de nuages. Son chapelain, qui 6tait assis a cote de 
lui, lui en demanda la raison, lingua patria, dit Bfede, quam 
rex et domestici ejm non noverant, en irlandais done, la 
langue maternelle d’.Aidan que le roi ne comprenait pas. Et 
I’eveque r^pondit ; « Je prevois que le roi ne vivra plus long- 
temps, car je n’ai jamais rencontr6 un prince humble. Il 
doit done bientot mourir, car ce peuple ne m^rite pas un tel 
roi. » Peu de temps aprbs, I’assassinat dont nous avons parle 
plus haul eut lieu. Onze jours plus tard (le 31 aout 642) I’e- 
v§que suivit son roi dans la tombe. 

C’est dans ces traits de la vie de cette dpoque, rapport^s 

1) Voir I’ancierjne version de Olnfssaga Trygrjvasonar, chap. l. Voir aussi 
Maurer, I, 317 ss. 

2) Un « vir Dei equitans » comme Liudger {Vita, II) et le superieur de Rei- 
chenau dans VEkket>,ard de SchelTel. 
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par Bfede, que se monlre mieux que n’importe oula profonde 
transformation qu’ont subie les idees et les moeurs des 
paiens sous I’influence du chrislianisme. 

Bfede nous en donne encore un autre exemple dans ce 
qu’il dit du roi Oswald de Northanhumbrie. C’etait aussi un 
descendant de la vieille famille royale d’Aella. Sa mbre dtait 
une soeur du premier roi chr6tien de Northanhumbrie, d’Ed- 
win ; c’est done un de ces hommes « qui doivent a leur mfere 
beaucoup plus que la vie » (Browne, 40). Les deux prdcur- 
seurs d’Oswald, Osric, fils d’Aelfric, roi de Deira et Eanfrid, 
fils d’Edilfrid, roi de Bernicie, avaient 616 lu6s tons les deux 
par Ceadwalla (604 ; III, 1 ) . Oswald leur succeda dans les deux 
parties de la Northanhumbrie. II ne r6gna que huit ans*, 
car en 642 il tomba dans labalaille de Maserfield', qu’il livra 
au meurtrier Penda (III, 9). 

G’6tait r6v6que Aidan qui avail converti Oswald. Et quoi- 
qu’il fOl un roi puissant, il 6tait pourtant [quod minim dictu 
est] III, 6) humble envers les pauvres et les 6trangers. 
Comme un dimanche de Pdques, on 6lail a table et qu’il y avait 
devant le roi un plat d’argent avec des mets royaux, le do- 
mestique qui 6tait charg6 du soin des pauvres annonQa qu’il y 
avait dehors une foule de mendiants qui demandaient des au- 
mones au roi, Celui-ci ordonna imm6diatement de donnerles 
mets aux pauvres, de casser le plat d’argent et de leur endis- 
tribuer les morceaux. L’6v6que, tr6s touch6, prit la main du 
roi et dit : « Jamais cette main ne perira. » Cette pr6diction 
se realise; car Iorsque,apr6s la mort du roi, on lui d6tachale 
bras du corps, ce bras nese d6composa pas. B6de alui-m6me. 


1) Be^ie (in, 9 in initio) dit neuf ans, muis il compte aussi I’an 633 pendant 
lequel regnaient Osric et Eanfrid (III, I). 

2) Xous ne savons pas exactement ou il faut p'acer cette ville. On a voulu 
voir flans Maserfeld le Messerfeld acluel pres de Richester Lane. D’autres le 
cherchent pres de Oswertry, ou pensrnt qu’il faudrait lire Mackerfield ou Ma- 
cerfleld. Il existe dans 1 eglise de Winvvick une vieille inscription oil il est parle 
de la mort d'Oswald a Marcelde. On a aussi identifie Maserfield avec Mirfield. 
Voir Miller, 30, 31. 
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a Bebbanburg*, vu ce bras dans une petite chasse en arge nt. 

Get Oswald devint le premier saint national du cbristia- 
nisme anglo-saxon'. Un proverbe anglo-saxon dit ; « Seigneur 
ayez piti6des times, disait Oswald, lorsqu’il tomba parterre » 
{Deits miserere animabus, dixit Oswald cadens in terram 
III, 12). La terre de sa tombe fait des miracles. M6l6e a de 
I’eau, elle guerit les malades. Et pour cetle raison on en 
emportait taut qu’il se forma une fosse de la profondeur 
d’un bomme (III, 9). II y a encore un autre objet saint 
auquel le nom d’Oswald est li6. An commencement de son 
r^gne il remporta une victoire sur le roi Ceadwalla prfes de 
Tendroit appel6 par les Saxons Denisesburna, i. e. ruisseau 
de Denisus (III, 1, actuellement Dieston)’. Avant la bataille 
il 4rigea une croix de bois et pria Dieu delui accorder la vic- 
toire. A partir de ce jour, dit Bbde, des miracles se produi- 
sirent a cet endroit et les Eclats du bois de cette croix Irans- 
formaient I’eau en un remede pour les bommes et les betes. 
Cette bataille eut lieu au Hefenfeltb, i, e. campus caelestis 
juxta murxim ad Aquilonum quo Romani... praecinxere Brit 
tanniam. (Ill, 2)*. Bedevoyait dans ce nom une prediction 
de ce qui devait arriver plus tard, lorsque Oswald y erigea 
sa croix. Nous y voyonsle souvenir d’un endroit, on autre- 
fois des oracles paiens ont 616 prononc6s. 


1) Bede, III, 6 ; « urbs regia, quae a regina Bebba cognominatuD), et III, 
16 : « urbem regiam, quae ex Bebba quondam reginae vocabulo cognominatur », 
Actuellement Barnborough dans la Northanhumbrie septentrionale. La ville 
tut (d apres Miller, 33) batie en 54/ et entouree d’un mur, pour en faire un 
« hurt] ». 

2) Sa feie est flxee au 5 aout; Weidenbach, Calendarium, 148. La Generale 
Legende, III, 129, la met a cette date, au lieu de Sainte-Afraet Marie ter Sneeuw 
(comp, mes Holda-mythen, p. 254 s.). Nork, Festkal., p. 511, place la fSte de 
Marie au 5 aout. Piper, a. c., p. 104. 

3) Dieston pres.de Hexham dans Northumberland (III, 2...) : « fratres Hagus- 
taldensis ecclesiae, quae non ionge abest »... Hagostaldes, Hagostaldes ea 
Hexham. Miller ne dit pas s’il considere comme exacte I’etymologie de Bede : 
« id est rivus Denisi. » 

4) C’est egalement pres de Hexham. 
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Eanous racontant la vie de ces deux hommes, Bfede nous 
fait voir I’influeuce qu’a exerc6e le chrislianisrae sur des 
paiens a peine converlis, influence qui est souvent trfes diffi- 
cile a d6montrer. 

L. Knappert. 

(A suivre.) 

Traduit par A. Dirr. 
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ANCIENNES ET MODERNES 

LEURS RAPPORTS AVEC LA CIVILISATION ‘ 


DELA. RELIGION ET DE SES DIFF^RENTES FORMES. — PLURALITE 
DES RELIGIONS NATURELLES 

La religion est un lien moral qui rattache I’homme a I’univers 
et a la societe an moyen d’nn ensemble de dogmes, c’est-a-dire 
de croyances on d’opinions collectives sur I’ordre general du 
monde et sur la destinee humaine. A cette double serie de 
croyances se rapportent les dens branches dela religion, lath§o- 
logie et I’eschatologie. La manifestation des dogmes par des cere- 
monies on pratiques exterieures constitue le culte public ouprive. 

II y a plusieurs religions comme il y a plusieurs races, plu- 
sieurs langues, plusieurs etats politiques. Cette diversite impose 
a chacun le devoir de respecter dans les autres la liberte de 
croyances qu’il reclame pourlui. Cette liberte de lapensee n’im- 
plique pas une negation systematique de toute religion: rien 
n’empeche un libre-penseur d’adherer a celle qui lui convient; 
seulement, il ne reconnait d’autre juge que lui-meme des motifs 
de son choix. J’ai publie dans la Critique philosophique un cate- 
chisme religieux deslibres-penseurs. Cet ouvrage, qui pourrait 

1) Legon d’ouverlure du cours sur la Symbolhiue des religions professe par 
M. Louis Menord a rH6iel de Ville de Paris. Ce cours coustitue I’uae des 
sections de YHistoire TJnieerselle que le professeur est appele a exposer dans 
VEnseiynement superieur populaire cree par la Municipalite parisienne. La Re- 
vue del’Histoire des Rditjions publie cette lecon a litre de document, comme 
specimen de I’ia.portance que I'honorable professeur attache a I’histoire reli- 
gieuse generale et de la methode adoptee par lui pour la faire apprecier d’un 
public non universitaire. 


-Vote de la Ridaction. j 
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servir de programme a mon cours de cette annee, n’est pas I’ex- 
pose dogmatique d’une croyance particuliere;c’est une methode 
pour se faire des croyances, un resume impartial des diverses 
solutions donnees aux questions religieuses. 

S’il est une etude qui m^rile d’etre abordee avec respect, c’est 
celle des religions. Toutes les civilisations se sont developpees 
a I’ombre des temples, et on ne saurait sans ingratitude blas- 
phemer les formes multiples de I’ldeal. 

Au siecle dernier, on raltacbait toutes les religions a une source 
unique, le deisme, qu’on nommait par excellence la religion 
naturelle, et dont les autres, h. ce qu’on croyait, etaient des alte- 
rations. A cette hypotbese, generalement abandonnee aujour- 
d^bui, quoiqu’elie ait encore place dans I’enseignement officiel, 
a succede celle d’lm fetichisme primitif, hypotbese qui se rat- 
tache, comme celle du deisme originel, a un sysleme precouQu 
et ne s’appuie pas davantage sur I’histoire. Le fetichisme ne 
repond a aucune vue d'ensemble; c’est moins une religion que 
I’expression embryonnaire du sentiment religieux chcz les races 
inferieures. On le retrouve a toutes les epoques chez les indivi- 
dus confines dans les limbes de I’intelligence. non seulement 
parmi les paysans, mais dans toutes les classes de la societe. Tout 
ce qui constitue le fetichisme des tribus sauvages, ces terreurs 
vagues qu’on croit conjurer par des pratiques arbitraires, cette 
tendance a attribuer a certains objets, a certaines paroles, a cer- 
tains hommes, une puissance myst^rieuse, tout cela existe aussi, 
chez les peuples les plus civilises, sous le nom de superstition. 
II n’est pas impossible que tel aitete, aux epoques prehistoriques, 
le point de depart de la religion pour les races les mieux douses; 
mais, comme on n’en a aucune preuve, il n’est pas scientifique 
de I’affirmer. 

La science ne pent r^soudre les questions d’origine, parce que 
le commencement des choses 6chappe a I’observation. Ainsi les 
linguistes ne sont pas d’accord sur I’origine du langage. Selon 
M. Max Muller, qui adopte les idees de Grimm, le monosylla- 
bisme, I’agglutination et la flexion representent trois phases 
successives du developpement des langues. M. Renan, au con- 
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traire, refuse d’admettre le passage de I’etat monosyllabique a 
I’elat flexionnel et regarde la diversite des langues comme un 
fait originel. La meme divergence d'opinions peut se produire 
quant a I’origine des religions. On peut soutenir que les syst'emes 
unitaires ou dualistes soul le fruit d’une reflexion plus ou moins 
tardive, et que le polytheisme seul ofTre le caractere spontan6 
d'une religion naturelle. Les Aryas de I’lnde ont passe du poly- 
theisme des Vedas au pantheisme brahmanique, et on peut ad- 
mettrequ’une evolution analogue s’est produitedans les religions 
de I’Egypte et de I’Asie. Chez les Hebreux eux-mfemes, on cons- 
tate les vestiges d’un polytheisme primitif. Je n’aborderai pas 
une question sur laquelle je ne pourrais que proposer des conjec- 
tures. J’admets la diversite des religions comme un fait, sans 
chercher si ce fait a toujours existe. 

La revelation primitive, c’esl-a-dire la premiere impression 
de la nature sur la pensee humaine, revfet des caractbres diffe- 
rents selon le temperament des peoples. Chaque race traduit 
SOD genie particulier par sa religion et par sa langue ; on a groupe 
les langues en families, on peut de meme 6tablir des families de 
religions repondant aux families de peoples, Le monde peut 6tre 
conQu comme une machine, comme un animal, comme un champ 
de bataille ou comme un concert. A ces quatre conceptions re- 
pondent les quatre formes de la religion dans I’antiquild. Le 
mouotbeisme regarde la nature comme une matiere inerte 
mue par une volonte exterieure; le pantheisme se la represente 
comme une unite vivante, ayant enelle-meme sonprincipe d’ac- 
tion ; le dualisme y voit une lutte eternelle de principes contrai- 
res ; le polytheisme, une ponderation d’energies multiples donl 
le concours produit I’harmonie universelle. 


religions antiques ; pantheisme 6gyptien, monotheisme de la race 

SEMITIQUE, polytheisme DE LA RACE INDO-EUROPEENNE 

La pensee Ties peoples primilifs est une cire plastique ou la 
nature laisse une profonde empreinte. Dix artistes de genie, de- 
vant le meme modele, feront dix porlrails differents, et pourlant 
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admirables; que serail-ce si le modele lui-meme etait multiple, 
comme la nature qui se ressemble si peu d’un pays a I’autre? 
Cette variete d’aspects contribueautant que les caracteres distinc- 
tifs des races a expliquer les differences originelles des religions. 

La pantheisme devait etre la religion naturelle des habitants 
de I’Egyple ou la vie universelle se revele dans son unite par 
Taction f6condante du soleil, dans sa diversite par les especes 
animales.Le culte du soleil est associe, dans la religion egyptienne . 
au culte des animaux, qui est la forme ordinaire du fetichisine 
chez les races africaines. Les inondations periodiques du Nil 
eveillent Tidee d’un ordre immuable, avec des periodes alterndes 
de mortet de renaissance qui, pour Thomme comme pour les 
autres Mres, semblent une promesse de resurrection. C’estau 
dogme egyptien de la resurrection des corps, plutot qu’a la doc- 
trine grecque de Timmortalite de TAme, que les cbrAtiens et les 
musulmans ont emprunte leur eschatologie. 

II est difficile de dire si le raonotheisme semitique s’est deve- 
loppe peu A peu comme une protestation du sentiment national 
des Juifs conlre les influences etrangeres, ou s’il estne spontanA- 
ment dans les deserts de sable ou une seule force vivante, le Si- 
moun, celui dont le souffle est un feu devorant, celui qu’on ne 
peut voir en face sansmourir, emplit de son immensiteles muettes 
solitudes. On comprend la terreur humiliee de Thomme sous le 
grand ciel d’ Arable, profond, sans nuages, toujours le meme, 
quand il compare son infinie petitesse a cette infinie grandeur. 
Dans cette religion de TEtre unique, il n’y a pas place pour une 
eschatologie: « Tu es poussi'ere et turetourneras enpoussiere. » 
Penetr6 de son neant devant la toute-puissance divine, Thomme 
ne pouvait s’61ever a Tidee orgueilleuse de Timmortalite. La re- 
ligion chretienne et la religion musulmane, quoique se ratta- 
chant au judaisme par Temprunt qu’elles lui ont fait de sa con- 
ception monarchique deTunivers, ont en meme temps emprunte 
a d’autres religions deux dogmesdont il n’y a pas de trace dans 
la Bible hebraique ; le dogme du mauvais principe et de la chute 
desanges, et le dogme de la resurrection et du jugement der- 
nier. 


12 



178 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIOXS 


Ce n’est pas la crainte qui a revele aux Aryas, nos lointains 
ancetres, leur religion naturelle, le polyth^isme. Baignes d’une 
vapeur d’or sur les cimes lumineuses, ils se sentaient pres du 
ciel et vivaient avec les Dieux. Le Rig-Veda nous a conserve 
un echo de leurs admirations joyeuses devant le merveilleux 
spectacle des premieres aurores. Ce livre, ecrit dans le plus an- 
cien des dialectes indo-europeens, nous fait assister a Teclosion 
du sentiment religieux dans les races superieures et a celle de la 
langue religieusCj qui est la mythologie. Quoique le Rig-VMa 
soit ecrit en Sanscrit, on pent le considerer comme le dep6t des 
archives religieuses de notre race, dont les Aryas de I’lnde sont 
la branche ainee. Le polythdisme vedique se retrouve^ quoique 
sous des symboles mythologiques differents, dans les premieres 
poesies de la Grece et dans les plus anciennes traditions des 
Keltes et des Scandinaves. 

Le polytheisme nous est presente, danslapoesie grecque,sous 
une forme moins primitive que dans le Veda, mais beaucoup 
plus parfaite. Au-dessus des forces cosmiques,rhellenisme con- 
Qoit des lois qui s’enchainent sans hierarchie dans un ordre eter- 
nel; il cherche le divin dans I’humanite et, par le culte des heros, 
prepare cette apotheose des vertus humaines qui devait se resu- 
mer plus tard dans le dogme chretien del’Ilorame-Dieu. La reli- 
gion des Remains et celle des Grecs sont aussi rapprochees Tune 
de I’autre que les langues de cesdeux peuples; mais les Remains, 
par la predominance du culte sur le dogme et par I’importance 
atlribuee aux fonctions sacerdotales, ont prepare le rbgne d’une 
theocratie en Occident. 


TRANSFORMATIONS DE LA RELIGION VEDIQUE I LE PANTHEISME DE L INDEj 
LE DUALISME IRAMEN 

Quoique le Yeda soit reste le livre sacre des Aryas de I’lnde, 
leur religion a passe du polytheisme au panth6isme. En meme 
temps s’etablit Id regime des castes hereditaires dont il n’y a 
pas de trace dans les Vedas. A la religion spontanee, a la societe 
patriarcale des Aryas primitits succederent la metaphysique uni- 
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taire et le formalisme sacerdotal des brahmanes. Cette transfor- 
mation religieuse et sociale r6pond ^ I’epoque incertaine ou les 
Aryas orientaus, qui, dans la periode vedique, avaient occupela 
vallee de I’lndos, se furent repandus dans la vallee du Gange. 

Tandis qiie le polytheisme de la race indo-europeenne 6tait 
absorbe dans I’lnde brahmanique par 1’ unite complexe du pan- 
tli4isme, le rameau iranien de la meme race lui faisait subir une 
transformation toute ditferente. Les luttes dont la nature est le 
theatre, et qui tiennent une place importante dans le Veda, dans 
la cosmogonie hellenique et dans lamythologie scandinave, sont 
ramenees, dans la religion iranienne, a I’autagonisme de deux 
principes, la lumiere et les lenebres,personnifi6s dans la mytho- 
logie persane sous les noms d’Ormuzd et d’Ariman, un Dieu et 
un Liable, dont I'opposition se traduit dans Thomme et dans la 
soci4te par la lutte du bien et du mal. Le dualisme iranien, que 
la tradition a rattache au nom mythologiqiie de Zoroastre, sert 
de passage entre les religions antiques et les religions modernes. 
Le monotheisme h4brai'que pouvait, sans renoncer a son prin- 
cipe, faire des emprunts au dualisme; la doctrine mazdeenne du 
Liable et des hierarchies celeste etinfernale,quoique etrangbrea 
la Bible, finit par s’infiltrer chez les Juifs, et c’est par leur inter- 
mediaire qu’elle a passe dans la religion des chretiens et dans 
celle des musulmans. 


RELIGIONS MODERNES : LE BOUDDHISME, LE CHRISTIANISME, l’iSLAMISME 

Si on 6tudie les religions dans un ordre chronologique, on 
voit que les religions anciennes se sont surtout occupees de Cori- 
gine des choses et de I’ensemble de I’univers, tandis que les re- 
ligions modernes s’occupent plut6t de la nature de I’homme et 
de sa destinbe. On pent done dire que les premieres sont des 
systemes de physique, les dernibres, des systbmes de morale. 
Aprbs s’etre repandue sur le monde exterieur, I’intelligence se 
replie sur elle-mbme ; a la religion de la nature succede la religion 
de I’humanite, representee par le bouddhisme en Orient, par le 
Chfistianisrae en Occident. L’homme Irouvelaplus haute expres- 
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sion du divin dans le triomphe de I’ame sur les attractions du 
dehors et dans le sacrifice de soi-meme pour le saint de tons. 

Le dogme unitaire de la vie universelle s’etait produit sous sa 
forme la plus absolue dans I’lnde brahmanique ; c’est de la que 
devait sortir la plus energique protestation, car la pens^e oscille 
comme le pendule, et, dans I’ordre inlellectuel comme dans I’or- 
dre physique, la reaction est proportionnelle a Taction. De la 
religion du Grand Tout sortit la religion du Vide. Quoiqu’il nous 
semble etrange qu’il puisse esister une religion sans Dieu, depuis 
qu’on a etudi6 le bouddhisme, on est oblige d’y reconnaitre un 
veritable atheisme 6rig4 en religion. Lfidee que le mot Dieu 
represente a Tesprit des peoples de TOccident n’esiste pas dans 
le bouddhisme. Les images qu’on venere dans les pagodes de 
TExtreme-Orient ne sent pas celles du Createur qui a fabrique 
avec une ferocite ingenieuse les griffes retractiles du tigre, les 
crochets venimeux de la vipbre, et le funeste cortege des passions 
bgoistes; ce sont les images d’unhomme qui n’a jamais fait souf- 
frir aucune crbature vivante et qui etendait son immense pitie, non 
seulement sur tons ses semblables, maissur nos freresinferieurs, 
les animaux. Cette religion athee est loin d’etre matbrialiste, 
mais son eschatologie nous btonne encore plus que le silence des 
livres juifs sur la vie future. Au sommet de Techelle des mbtem- 
psycoses, le bouddhisme, trouvant la vie mauvaise sous toutes 
ses formes, place le neant comme dernier terme de la beatitude et 
comme supreme esperance de la vertu. 

Chasse de ITnde qui avait bte son berceau, le bouddhisme 
s’est etendu, par une propagande pacifique, sur le Thibet, Tile de 
Ceylan, ITndo-Chine, laTartarie, la Chine et leJapon. Cette reli- 
gion pessimiste est celle qui compte aujourd’hui le plus de fide- 
les : un cinquieme au moins et peut-etre un quart de Thumanite. 
C’est celle aussi qui possede le clerge le plus nombreux et le plus 
puissant, qui admet le plus de miracles et qui a le plus multiplie 
les pratiques de devotion; ce qui semblerait montrer que 
Tathbisme ne preserve ni de la superstition ni de la theocratie. 

Le christianisme n est pas sorti, comme le bouddhisme, d une 
source unique, mais dun compromis entre Thellenisme et le 
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judaisme d6ja transformes, I’un par !a philosophie, I’autre par 
les religions de I’Egypte et de la Perse. De m^me que les langues 
modernes sonl nees de la decomposition des langues anciennes, 
le christianisme a puise ses Elements dans les religions qui 
I’avaienl pr6c6de et en a forme une synthese. II a regu ses tradi- 
tions et sa legende de la Judee; ses dogmes se sont elabores k 
Alexandria, sa discipline sacerdotale a Rome. A cote du mono- 
theisme juif se place le grand symbole qui cst la clef de voute de 
r^difice chretien, I’adoration de THomme-Dieu, dernier terme 
de I’anthropomorphisme grec. A I’ordre universel, represente par 
Dieu le Pbre, est associee dans I’unite du divin, sous le nom de 
Dieu le Fils, la loi morale dans sa forme la plus haute, la redemp- 
tion par la douleur. Autour du Redempteur, type ideal du sacri- 
fice de soi-meme, se defoule, dans le ciel bleu de la conscience, 
la chaine lumineuse des vertus ascetiques, la purete des vierges 
et rheroisme des martyrs. L’apotheose de I humanite ne serait 
pas complete si le feminin n'en avail sa part. Exclu de laTrinite 
par I’inflexible orthodoxie monotheiste, il s’est refugie dans le 
culte et dans la legende. Le Sauveur nait d’une vierge, car c’est 
la purete de lAme qui enfante I’idee du sacrifice. La conscience 
populaire a place la Vierge au plus haul du ciel, et toujours plus 
pres de son fils. File n’a jamais cesse d’etre le type de predilec- 
tion de Fart chretien, et, de nos jours, sadignite vient derecevoir 
une consecration eclatante dans le dogme de I’lmmacuiee-Con- 
ception. 

Le christianisme, pas plus que le bouddhisme, n’a pu prendre 
racine dans son pays natal; mais, tandisqueles Juifsle repous- 
saient, une propagande active I’a rdpandu dans tout FEmpirero- 
main, puis chez les barbares de race germanique et de race slave, 
et il est reste la religion de tons les peuples de I’Occident, parce 
qu’il se rattache a leurs plus anciennes mythologies par ses dog- 
mes fondamentaux : Fincarnation, le sacrement de I’Eucharistie, la 
redemption de Fhumanite par la mort d’un Dieu. 

Le veritable heritier de la pensee juive, I’islamisme, religion 
moderne de la race s6mitique, est un prolongement du judaisme 
transforme ou, ce qui revient au meme, un christianisme de- 
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pouill6 de ses elements grecs. En r^duisant J6sus au r6le de 
prophete inspire de Dieu, commeMoise, Mahomet supprima I’in- 
carnation du divin dans Thumanite, qui comblait Tabime entre 
le Dieu et Thomme, et ramena le monotheisme a sa rigidite, tem- 
p6r6e seulement par lacroyance auDiableet a la vie future, que 
les Juifs eux-memes, en depit des lacunes de leurs textes, 
avaient fini par accepter. L’islamisme, la derniere des religions 
dans I’ordre des temps, n’a pas etendu sa sphere d’action au dela 
des limites tracees depuis longteraps par la conquete musul- 
mane; toutefois un rapprochement inconscientparaitsepr6parer 
entre des religions longtemps ennemies. Des efforts sont tentes 
dans un but d’epuration par quelques eglises protestantes et se 
poursuivent au nom de la science dans les ecoles d^exegese, pour 
ramener le dogme chr6tien h sa source juive, c’est-h-dire h sa 
phase embryogenique. En essayant de reduire la I6gende aux 
proportions de I’histoire, on 6le h THomme-Dieu son caracthre 
symbolique et on le rapproche de plus en plus de Moise ou de 
Mahomet. Les rites traditionnels, bien plus que les croyances, 
mettent unebarriere entre les Juifs, les musulmans et les Chre- 
tiens rationalistes. Sans leur circoncision et leur repugnance 
pour la charcuterie, les musulmans et les Juifs pourraient accep- 
ter ce christianisme sans mythologie qu’on nommait deisme au 
dernier siecle, et qui a encore des adherents aujourd’hui dans la 
classe lettree. Un rapprochement avec le bouddhisme semble 
plus difficile ; cependanl la theorie de I’lnconscient, qui repre- 
sente le dernier terme de la philosophie allemande, ne differe de 
la metaphysique bouddhiste que par la forme. Cette alliance des 
dernieres religions vivantes, qui nous est annoncee par quelques- 
uns comme Toeuvre du xx' siecle, ressemble beaucoup kune re- 
conciliation dans la mort. 


Sy.MBOLlSME INCO.NSCIEXT DE LA MYTHOLOGIE. — NECESSITY DE 
< , 

L hermEneutique 

On croyait autrefois que les fables religieuses, dont I’ensemble 
constitue la mythologie, etaient Toeuvre savanle et reflechie de 
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quelqiies anciens sages qui auraienl habilement enveloppe leurs 
doctrines dans les voiles de I’allegorie, comme les id6es morales 
se cachent sous I’enveloppe de I’apologue on de la parabole. II 
n’en esl rien; ces symboles qui traduisent les croyances reli- 
gieuses sont comme elles des oeuvres collectives et des creations 
populaires qui naissent spontanement avec les idees qu’ elles ex- 
priment. Les th^ocraties n’interviennenl que pour en arreter le 
developpement, comme les academies s'efforcent de fixer les re- 
gies de la grammaire et d’arrfiter revolution des langues L’ima- 
ginationpopulaireacree la mythologie, langue naturelle des re- 
ligions, comme clle a cree la langue grammalicale. Spontan6- 
ment, comme I’oiseau cbante, elle donne aux croyances naissantes 
la forme podlique du symbole, comme elle exprime par des images ' 
les idees generales qui s’eveillent dans I’esprit au contact des 
apparences. C’est par cette forme concrete et ce caractbre spon- 
tane que les religions se distinguent des philosophies, qui ne 
repr^sentent que des opinions individuelles el les exposent en 
termes abstraits. 

On ne conteste plus aujourd’hui le caract'ere symbolique des 
religions de I’antiquite, mais on croit a tort que la mythologie 
tient moins de place dans les religions modernes. La creation 
des symboles n’est pas particuliere a la jennesse des races. L’6- 
laboration des dogmes bouddhistes et celle des dogmes chretiens 
ont presente le double exemple d'une metaphysique empruntant 
le langage de la mythologie pour devenir une religion. Dans les 
4coles de la Gnose, toutes les traditions philosophiques et reli- 
gieuses fournissaient des elements a la mythologie chr6tienne 
qui essayait de naitre, et qui disparut presque lout entiere sous 
le niveau uniforme de I’orthodoxie. II n'en est reste que des lam- 
beaux dans les dogmes de I’Eglise. Mais la mythologie chretienne 
s’est enrichie d'un autre c6t6 par les I6gendes des saints, qui 
tiennent, dans la religion du moyen ige, la meme place que les 
traditions heroiques dans le polytheisme grec. ^ 

La mythologie des Juifs et celle des musulmans sont assez 
pauvres; aussi ont-elles fait souvent des emprunts aux mytho- 
logies etrangeres. Les Ghiites, qui sont les musulmans de la 



184 


, REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Perse, ont adapte des fables mazdeennes au personnag-e d’AIi. 
Les Juifs n’ont admis que tres tard le dogme egyptien du juge- 
ment dernier et de la resurrection des corps et Font transrais aux 
Chretiens et aux musulmans. La croyance au Liable et a la hie, 
rarchie infernale opposee a la hierarchie celeste, croyance sur 
laquelle repose le dogme chretien de la chute, n appartient pas a 
la religion juive ; on ne le trouve ni dans le Pentateiique ni dans 
les Prophetes. C’est une croyance mazdeenne, qui s’est infiltree 
chez les Juifs a une epoque voisine de here chretienne. La fable 
de la revoke et de la chute des anges reproduit les recits d’H6- 
siode et des poetes cycliques sur la guerre des Titans el des Gdants 
centre les Dieux. Cette fable, dont il n’y a pas de trace dans les 
livres h^braiques, a ete developpee par Milton dans son Paradis 
perdu. II est singulier que ce prolestant, qui devait bien con- 
naitre la Bible, ne se soil pas aperqu qu’il faisait un poeme paien. 

Quand les langues vieillissenl, I’^tymologie s’obscnrcit, la 
grammaire s’etiole, la floraison des desinences se desseche, et 
les formes analytiques remplacent les formes synthetiques. Les 
mythologies ont aussi leur vieillesse el leur decadence. II reste 
encore aujourd’hui des locutions qui rappellent les formes du 
langage poelique, mais elles ne trompent personne. Quand nous 
disons : Le jour se leve, ou : Le soleil se couche, ces expressions 
ne pr^sentenl pas a notre esprit I’idee d’un personnage qui s’ha- 
bille ou qui se met au lit. Une phrase que nous employons 
souvent : Le hasard a voulu, est encore plus absurde ; le hasard, 
comme son antithese la necessite, n’est qu’une idde abstraite et 
nepeut pas vouloir quelque chose. Nous n’essayons m^me pas 
d accordcr cette mythologie degeneree avec notre monotheisme. 
Ainsi, quand il nous arrive un evenement heureux, nous en re- 
mercions h Providence; mais si un malheur nous frappe, nous 
I’attnbuons a la Fatalite. Si on parle de la loi de gravitation, on 
ne manque jamais de s’incliner dcvant la sagessc de Y Auteur de 
toutes choses; m^ais si on analyse quelque ingenieuse machine de 
meurtre, comme les armes offensives des b6tes carnassieres, si 
on studio les poisons, les fl6aux et les epidemies, si on constlte 
les effets pernicieux de nos attractions instinctives, ce n’est pas 
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le Createiir ({\i on accuse, c’est \sl Nature, qui sevoit persounifiee 
pour la circonstance. On se hasarde parfois a dire que la Nature 
est immorale; mais on reculerait devant I’audacieuse conclusion 
des Chretiens gnostiques qui mettaient le Createur bien au- 
dessous du Dieu supreme. On avoue que la douleur entre comme 
element dans la creation; mais on n’ose pas faire de reproche a 
Dieu, de peur de le metlre en colere, et on se tire d'embarras 
par des euphemismes. 

La langue mythologique est si eloignee de nos habitudes que, 
le plus souvent, on s’arrete a la lettre du symbole, sans essayer 
de le traduire sous une forme abstraite qui le ferait comprendre. 
Ainsi, quand la Revolution a celebre dans les ^glises de France 
le culte de la Raison, personne, ni parmi les adversaires, ni parmi 
les partisans de cette mesure, n’a remai'que que la Raison 
avait toujours ete ador6e dans ces memes eglises sous le nom de 
Verbe; il n’y avait qu’un changement de sexe et les iddes n’en 
ont pas. De meme, aujourd’hui, une ecole de philosophes qui veut 
fonder une religion sur la science positive declare que Thuma- 
nite doit d^sormais s’adorer elle-meme. C’est ce qu'elle fait de- 
puis bien longtemps; mais il n'y a pas de religion sans culte, et 
on ne peut invoquer une de ces abstractions que les memes phi- 
losophes appellent des entites. S’ils etudiaient le mecanisme de 
la langue mythologique, ils reconnaitraient que le christianisme 
a toujours adore I’humanite dans son type ideal, celui d’unDieu- 
Homme qui s’offre en sacrifice pourle salut du monde. De meme, 
dans le bouddhisme, la place du Dieu supreme, elimine par la 
conscience religieuse de I’Orient, est occupee par un homme qui 
embrasse toutes les crdatures vivantes dans les liens benis de 
Tuniverselle charite. 

Dans notre epoque de reflexion et d’analyse, les idees parais- 
sentplus clairement exprimees pardes formules scienlifiques que 
par des symboles ; mais il n’en a pas toujours ete ainsi, heureu- 
sement pour I’art. Si I’Attraction universelle n’avait jamais etd 
consideree comme une puissance active, une loi vivante, une 
personne divine, nous pourrions avoir le systeme de Newton, 
mais nous n’aurions pas la Venus de Milo. Si i’abnegation et le 
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sacrifice de soi-meme n’avaientpas prisun corps dans le symbole 
de rflomme-Dieu , si la purete de Tame , mere du sacrifice, ne s'elai t 
pas incarnee dans le symbole dela Vierge immaculee, nouspour- 
rions avoir des traites de morale austere, le Manuel d’Epictete ou 
lesPensees deMarcAurele,maisiln’yauraitpas eu d’art chretien. 

Les esprits ne sont pas tons coules dans le meme moule; les 
uns acceplent facilementunprecepte sous la forme concrete d’un 
apologue ou d’unc parabole, a d’autres il faut expliquer le sens 
de la fable pour en deduire la moralite. Les fables morales ne 
sont pas des recits d’evenements reels, et cependant personne ne 
les rejette comme des mensonges. On ne prend pas a lalettre La 
Cigala et laFourmi, Le Renard et les Raisins, Les Grenouilles qui 
demandent unroi. Quand on lit les paraboles de I’Evangile, on 
ne s’informe pas siV enfant prodigue et le mauvais riche ont reel- 
leraent existe; on ne s’inquiete que du sens de la fable. II y a 
aussi dans les fables religieuses, dontse compose la mythologie, 
un sens d4couvrir. L’herm6neutique, c’est-a-dire I’interpreta- 
tion des symboles, peut seule nous faire comprendre les reli- 
gions. En s’arretant a la lettre du dogme, on ne serait pas plus 
instruit que si on so bornait a regarder les ceremonies du culte. 
Sans doute Thermeneutique ne peut pas etre une science exacte, 
pas plus que toute autre forme de la critique; en voulant dechif- 
frer des hieroglyphes pour lesquels il n’y a pas de dictionnaire, 
on risque de s’egarer quelquefois. Jeproposerai mes explications, 
et je saurai gre a ceux de mes auditeurs qui pourrontm'en offrir 
de plus satisfaisantes. 

Je ne crois pas necessaire de repondre a ceux qui regardent les 
religions comme un amas de sottises pueriles indignes de I’at- 
tention d’un siecle aussi serieux que le notre. C’est eux d’ex- 
pliquer comment ces sottises ont pu produire les oeuvres les plus 
merveilleuses du genie humain. 

Quant a ceux qui se contentent d’admirer la beaute des fables 
sans cherchera les comprendre, ils ressemblent a quelqu’un qui 
se laisserait bercer par 1 harmonie d une po6sie etrangere et 
craindrait de la deflorer s’il en demandait la traduction. La 
mythologie est une langue morte ; cherchons quel pouvait etre 
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r^tat intellectuel et moral des peoples et des epoques qui out 
cr66 les fables rcligieuses, et nous arriverons a les traduire dans 
la langue philosophique de notre temps. Sans cette traduction, 
aucune religion n’6chapperait au reproche d’absurdite. Ce re- 
proche, que les Peres de I’Eglise adressaient a rhellenisme, est 
renvoye par les philosophes a la mythologie chretienne. Aujour- 
d’hui, comme alors, c’est comme si, en lisant un livre ecrit en 
langue etrangbre, on declarait qu’il ne contient que des mots 
vides de sens. Avantde declarer absurdes des croyances qui ont 
fait vivre rhumanite pendant des siecles, il faut essayer de les 
comprendre, et on pent dire de toutes les religions ce que I’em- 
pereur Julien disait si justement de Phellenisme: « L’absurdite 
meme des fables nous crie qu’il faut en chercher le sens. » 

LA RELIGION ET LA SCIENCE 

L’intelligence humaine poursuit la dbcouverte du vrai,la rea- 
lisation du beau et du juste. La science, Part et la morale, qui 
repondent b, ces trois ordres de recherches,se rattachent par des 
c6tbs differents k la religion, qui est la forme spontanee de la 
pensee collective des peoples, I’expression de leur ideal. Mais la 
morale, la science et Part ne sont pas des produits de la religion ; 
ils sont aussi anciens qu’elle, puisqu’ils remontent comme elle 
aux origines de Phumanile. Toutes les energies de Pintelligence 
ayant leur part a cultiver dans le champ de la civilisation, il est 
ndcessaire de tracer leslimites danslaquelle chacune d’elles doit 
s’exercer et de fixer les rapports de la religion avec la science. 
Part et la morale. 

La sphbre de la science est la certitude; elle observe les fails 
particuliers pour en deduire des lois genbrales, elle fixe elle- 
mbme ses homes et corrige elle-meme ses erreurs, La sphere de 
la religion est la foi, c’est-a-dire la croyance : elle regne sur le 
domaine illimite de Pincertain et de Pinconnu. A mesure que la 
science blend ses decouvertes, il faut que la croyance lui cede la 
place : on ne pent pas croire le conlraire de ce qu’on sail. Il est 
clair, par exemple,que la fahle juive de Josub arretant le soleil 
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pourachever le massacre de ses ennemis,la fable grecque d’Hfere 
faisant coucher le soleil plus t6t pour arreterle carnage, ne peu- 
vent se concilier avec les progres de I’astronomie. Les sciences 
physiques sont fondees sur la fixite des lois de Tunivers ; les 
sciences historiques, sur le contr6le severe des traditions. Mais 
tout ce que la science a droit de demander aux croyances, c’est 
de ne pas la contredire. La connaissance complete de la verite 
est I’asymptote de la science ; on pent s'en approcher de plus en 
plus, on ne peut esperer I’atteindre. II y a des choses qu’on ne 
saura jamais, I’origine dumonde, la condition de Thomme aprfes 
la mort. La science ne peut pas meme aborder ces problemes, 
car Torigine et la fin des choses echappent a I’observation. II y 
aura done toujours place pour la religion qui essaie de deviner 
Tinobservable. L’esprit humain est ainsi fait qufil lui fautdes 
vues d’ensemble; il s’interesse aux questions d’origine et de fin, 
quoiqu’il sache qu'il ne peut verifier ses solutions. Chacun emit 
ce qui lui parait vraisemblable et bon k croire. La foi n’est pas la 
certitude; mais celaest heureux,car celui qui n’aurait plus rien a 
deviner s’endormirait dans I’inertie de I’intelligence. SiThomme 
se desinteressait de ces problemes insolubles, il perdrait les as- 
pirations qui font sa grandeur. 

Les societes humaines marchent a la conquete de la v6rit6 
comme des aventuriers d^barqu^s sur une c6te inconnue. On 
s avance au milieu des rochers, dans les gorges profondes oil 
plane une religieuse horreur. Des bruits mena^ants sortent des 
cavernes, le vent gronde a travers I’^paisse foret,et la nuit mul- 
tiplie les fantbmes. Il faut avancer, cependant, a petits pas, en 
dvitant les fondrieres, sous laprotection du grand ciel, qui allume 
pour nous ses ^toiles. On atteinlles hauteurs, Lombre se dissipe, 

1 horizon s elargit, on rit des 6pouvantes passees. Et pourtant 
Ihmagmation n’avait pas menti, mais il fautcomprendre sa langue 
mysterieuse. Ces spectres qui rugissaient dans la nuit, c’btaient 
nos terreurs qui prenaient un corps aux bruits confus de la tem- 
pete ; ces lumieres sacrees qui nous guidaient du haul du ciel, 
c'etaient la raison et la conscience ; ces glaives et ces boucliers 
invisibles qui nous protegeaient contre tous les dangers, e’etaient 
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la vertu de Thomme el son courage : nous ne nous etions pas 
trompes, ce sont la en effet des secours divins. La science ne 
traite pas la religion en ennemie quand elle en explique les sym- 
boles; elle lui offre, au contraire, une forteresse ob le doute el 
la raillerie ne I’atteindronl plus. 

Sous le litre de Commentaire d'un republicain stir FOraison 
dominicale]W public, il y a quelques annees, une traduction de 
la priere des chretiens dans la langue des rationalistes. Cette 
traduction est-elle conforme ala maniere de voir de telle ou telle 
eglise, je Fignore et n’ai pas k m’en occuper. La fonction des 
pretres est de transmettre les dogmes, non de les expliquer; ils 
ne s’en altribuent meme pas le droit, ils s’inclinent devant le 
mystere. La pensee libre n’est pas tenue a cette reserve, car elle 
est la lumiere qui ^claire tout homme en ce monde. Lorsqu’elle 
etudie les symboles religieux qui ont fait vivre Fbumanite, elle 
doitchercherk les comprendre; je propose mes explications per- 
sonnelles sans leur attribuer une autorite dogmalique; ceux qui 
n’en seront pas satisfaits en chercheront de meilleures. 

« Notre intelligence decouvre les lois de la nature, noire cons- 
cience nous revele la loi morale. Ccs lois d’ordre et d’harmonie 
qui produisent, dans le monde physique labeaute, dans le monde 
social la justice, sont ce que les Grecs ont appel6 les Dieux. La 
morale est la loi speciale des hommes ou, comme dit le chris- 
tianisme, le seulDieu qu’ils doivent adorer. Elle est leur religion^ 
c’est-k-dire le lien qui les unit dans la mutualile des droits et des 
devoirs. Elle fait de I’humanite une seule famille, et il est bien 
indifferent de dire, avec les republicains, que tous les hommes 
sont freres, ou, avec les chretiens, qu'ils sont fils d’un pere commun , 
qui est I’id^e du bien et du juste ; passez-moi cette metaphore, 
puisqu’il est convenu que les idees n’ont pas de sexe. Ce n’est 
pas nous qui creons la conscience ; c’est elle, au contraire, qui fait 
de nous ce que nous sommes, des elres moraux et pensants. Si 
nous pouvions oublier la loi morale ou la meconnaitre, elle n’en 
serait pas moins absolue et eternelle, car elle resfde au-dessus 
des realites changeantes, en dehors du temps et de I’espace, 
dans les profondeurs ideales que les religions appellent le ciel. 
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Qui done nous empeche de lui dire : Notre pere, qui es dans les 
deux ? 

« C’est a elle que nous en appelons detoutes les tyrannies qui 
nous ecrasent ; nous voudrions la voirpartout honoree et toujours 
ob6ie, et nous lui disons : Que ton nom soit sanctifie, que tonregne 
arrive, 6 sainte Justice! Nous t’aimons par-dessus toute chose, 
nous donnerions notre vie pour ton triomphe, et, dut la mort 
nous venir de ceux memes que nous voulons affranchir, nous le 
confesserions jusque sous les bombes lancees contre nous par 
nos frferes. Pardonne-leur, ils ne savent pas ce qu’ils font. 

« Cette societe ideale que les chretiens appellent le regne de 
Dieu sur la terre, cette republique fraternelle que nous voulons 
fonder sur laliberte qui est le droit, surl’egalite qui est la justice, 
n'est-ce qu’un reve de notre conscience? Quand les lois de I’uni- 
vers ne sont jamais violees, pourquoi la loi morale, qui est la 
ndtre, est-elle la seule qui ne soit jamais accomplie? Associons 
enfin une note humaine a la musique des spheres, au rythme 
sacr6 des saisons et des heures. Que ton rfegne arrive, loi d’uni- 
verselle harmonie, que tavolonte soitfaite sur la terre comme au 
del! 

« Eh ! bien, cela est en notre pouvoir, comme disaient les stoi- 
ciens. Pour faire regner la Justice, debarrassons la ruche sociale 
des frelons inutiles qui d6vorent le miel des abeilles, et que 
chacun ait sa part de vie au soleil, car la vie est un droit et non 
un privilege. Vivre en travaillant, e'est le cri du peuple dans 
toutes ses legitimes r^voltes, c’est la protestation du droit contre 
la violence, c’est I’appel du pauvre a I’eternelle Justice : Bonne- 
nous aujourd’hui notre pain de chaque jour, 

« Pour que cetappel soit entendu, ilfautque chacun respecleet 
fasse respecter son droit dans le droit des autres hommes, ses 
semblables et ses egaux. Mais, dans une society mauvaise, toutes 
les I4chet^3 se liguent avec toutes les violences pour etouffer le 
droit. Les uns font le mal, les autres en profitent, les plus nom- 
breux le laissent faire. La Justice vient a son heure, apportant a 
chacun sa part d’expiation, car personne n’est innocent. Sois 
clemente, 6 Justice, puisque tu es eternelle. Si tu observes les 
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iniquites, qui soutiendra ton regard? Remets-nous nos dettes 
comme nous remettons celles de nos debiteurs, pardonne-nous 
comme nous pardonnons. 

« Ne nous soumets pas auxepreuves ; le fort s’y retrempe, mais 
le faible y succombe ; et qui de nous est sur d’en sortir victo- 
rieux? Les uns ont deserte ta cause en la voyant vaincue ; les 
autres, apres avoir conquisleur droit, ont refuse de reconnailre 
le droit de leurs freres. L’adversite abaisse et retrecit les coeurs, 
le bonheurles dess'eche et les ferine a la pitie. Epargne-nous les 
epreuves au-dessus de nos forces, ne nous induis pas en tentation^ 
mais delivre-nous du mal, de celui qui nous vient des autres et 
de celui qui est en nous-memes. Que ta pensee toujours presente 
nous eleve et nous purifie, que nous soyons saints comme tu es 
sainte, 6 Justice, pour etre dignesde marcher sous ton drapeau; 
et si nous devonsmourir sans avoir vu tavictoire, que nous ayons 
du moins la joie supreme d’avoir travaille a ton ceuvre et com- 
battu pourloi. » 

LA RELIGION ET l’aRT 

Le domaine de la science est la realite, celui de I’art el de la 
morale estl’ideal. Le reel n’est qu’une des formes du possible, 
I’ideal en est la regie. II est superieur au reel, car il repr6sente 
la loi et la raison des cboses, ce qui devrait exister. La loi, dans 
le monde physique, c’est la beaute ; dans le monde moral, c’est la 
justice. La beaute ne pent se prouver comme la verite, mais on 
ne lui demande pas de preuves, on ne discute pas, on tombe k 
genoux. L’horame congoit la beaute par une intuition de son 
intelligence, il en salue les manifestations dans la nature, et il 
cherche a I’appliquer i ses propres creations. Parmi les diverses 
formes du travail, il en est, comme les oeuvres de I’architecture 
et de I’industrie, que Phomme produit pour son usage, mais il 
cherche en meme temps k les orner, a les rendre plus belles ; 
d’autres, comme la poesie, la rausique, la sculpture, la peinture, 
n’ontpour objet que de satisfaire Taspiration natdrelle de I’intel- 
ligence vers la beaute. 

L bom me elant un animal social, le premier instrument dont 
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il a besoin est celui qui lui permet de communiquer avec ses 
semblables; le langage est done la plus ancienne des oeuvres 
d’art. Le langage arrive a sa plus haute expression artistique 
dans la poesie, qui est la parole rythmee et qui, a Torigine, est 
toujours associee a la musique et souvent a la mimique rythmee, 
qui est la danse. Les arts plastiques, qui emploient une matiere 
exterieure, apparaissent plus tard, quand rhomme, affranchi de 
la domination de la nature, pent la faire servir, non seulement 
a la satisfaction de ses besoins, mais a I’expression de ses pensees. 
Les differenles formes de I’art s’eleventplusou moins hautselon 
le genie des races. L’art n’est pas ne de la religion, comme onle 
dit; si les premieres poesies de I’lnde sont des hymnes, les pre- 
mieres poesies de la Grece sont des epopees heroiques. Les 
hommes ont construit des habitations pour eux et leurs families 
avant d’elever des temples a leurs Dieux. Les plus ancienues sta- 
tues 6gyptiennes sont des portraits et prouventque les arts plas- 
tiques ont cherche h reproduire la r^alite avant de sp’elever 
I’ideal. Ce n’est pas ^ ses debuts que I’art presente un caractfere 
religieux, e’est a son apogee ; il commence et finit par la r^alite : 
I’ideal est au sommet. 

L’action de la religion sur Tart a 4te tantdt bienfaisaute, tant6l 
funeste, quelquefois nulle. Les religions sacerdotalesen ont sou- 
vent arrete le developpement ou I’ont fait devier, tandis que 
1 hell6nisme a eleve la sculpture a une hauteur qui ne sera jamais 
depassee , mais les Remains, dont la religion diff6rait peu de 
celle des Grecs dans les principes fondamentaux, n’ont jamais eu 
d’art religieux. L’islamisme, comme la religion juive dont il est 
le prolongement, a proscrit les representations plastiques ; mais 
1 architecture a tire de cette proscription meme un systeme d’or- 
nementation aussi riohe qu original. Le christianisme, que ses 
traditions juives disposaient aussi a des tendances iconoclastes, a 
lini par y renoncer, et cette heureuse capitulation nous a valu 
1 art chretien , mais les secies protestantes, fort attachees a la 
Bible, sans condamner, comme les Juifs et les musulmans, toute 
representation graphique, ont certainement arrete I’essor de la 
peinture religieuse. 
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Si la religion a fourni a Tart ses inspirations les plus hautes, 
I’art lui a bien paye sa dette, et I’intluence a ete reciproque. Les 
poetes et les sculpteurs ont dte les veritables th6ologiens de 
Lbellenisme ; ce sont eux qui ont donne un corps aux croyances 
populaires; la poesie a fix6 les traditions mythologiques, la 
sculpture a precis^ les types divins. Depuis que cette religion est 
morte, cbaque siecle lui a jete en passant sa part d’imprecations 
et de blasphemes ; mais, quoique les Dieux de la Grece n’aient 
plus ni temples ni autels, quand apres plus de mille ans on 
retrouve leurs images sous quelque buisson de la Grfece ou de 
ritalie, I’art les a rendues sacrees, et ou les entoure de respect et 
d’admiration. Meme dans le christianisme, I’ceuvre des artistes 
a et6 bien plus grande qu’on ne le croit generalement. Les le- 
gendes des saints sont une veritable litt6rature populaire, ou le 
clerg6 n’a eu qu’une faible part. Le culte de la Vierge n’est pas 
sorli tout entier de quelques verscts de I’Evangile; a I’ideal 
f^minin qui flottait confusement dans la pensee du moyen 4ge, 
il fallait une forme definitive; I’art de la Renaissance la lui a 
donnee, et le veritable ap6tre de la Mere de Dieu, c’est Raphael. 

LA RELIGION ET LA MORALE 

La loi morale, qui est la loi speciale de I'lioinme, lui est revelee 
par sa conscience; elle est sa condition et sa regie, comme les 
lois physiques sont la regie et la condition des choses. La nature 
est belle, parce qu’elle suit sa loi ; si I’homme suivait la sienne, il 
serait juste. Mais tandis que les lois de la nature ne sont jamais 
violees, la loi morale est rarement accomplie ; elle reste dans le 
possible ; son existence est virtuelle et ideale; pour passer dans 
le r6el, il lui faut notre volonte. Parmi les possibles, I’ideal 
represente ce qui doit etre. 11 est superieur au reel, puisqu’il est 
la regie et la loi de ce qui pent exister. Mais, contrairement aux 
choses, I’homme peut violer sa loi. De la une difference radicale 
entre les sciences physiques et I’histoire. On pent etudier la 
marche reguliere de la nature, elle ne trompera jamais nos pre- 
visions, tandis que I'histoire n’est que la science du passe; la 
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prevision lui est interdite : on ne predit pas ce qui pent dgale- 
ment Mre ou ne pas 6tre. Les astronomes annoncent I’heure 
exacte d’une eclipse de lune, mais il n’y a pas d’oracle qui 
puisse annoncer avec certitude un evenement politique. 

L’appr^ciation de la beautfi est variable, et nul ne peut repro- 
cher a son voisin de ne pas partager ses gouts ; la loi morale, au 
contraire, a un caractere obligatoire. Vous trouvez qu’un poete 
fait de mauvais vers, qu’un peintre fait de mauvais tableaux, cela 
ne lui ote pas votre estime, tandis que personne, meme parmi 
les philosopbes qui nient le libre arbitre et la morale, meme 
parmi les physiologistes qui regardent les criminels comme des 
malades irresponsables, personne ne donnera la main a I’bomme 
qui aura tue son pere pour beriter plus tot ou qui aura vendu a 
I’ennemi le secret de la defense nationale. Les revelations de la 
conscience sont plus fortes que tons les systemes. L’id^e du 
juste, la notion du devoir s’impose a chacun de nous avec I’evi- 
dence d’un axiome. Entre les formes possibles de notrd’activite, 
il y en a une que nous savons la meilleure, la seule qui con- 
vienne k la dignite de notre nature. Nous ne sommes satisfaits 
de nos acles que lorsqu’ils sont conformes a cette regie, etnous 
eprouvons une repugnance invincible contre celui de nos sem- 
blables qui ne s’y conforme pas. Cette certitude est superieure a 
la certitude scientifique, car elle n’a pas besoin d’etre demontree. 
Elle existe chez tous les hommes, et, si un de nous transgresse 
la loi morale, les autres sont persuades qu’il a su ce qu’il faisait 
et qu’il aurait pu faire autrement. 

Cette persuasion, fondee sur la foi h la libre volonte de I’homme , 
enlraine le droit social de punir. Ce droit, la societe se I’at- 
tribue, non pas, comme on le dil quelquefois, pour proteger son 
interet, mais par une delegation des victimes, qui redament 
une juste reparation et une legitime vengeance. Mais ce droit 
imprescriptible, la societe ne peut pas toujours I’exercer, et sou- 
vent elle 1 exerce mal. La conscience humaine proteste, au nom 
de 1 eternelle Justice, contre cette impuissance et contre ces 
erreurs. Il lui faudrait un tribunal d’appel, dont les jugements 
infaillibles s’exerceraienl au delk meme des bornes de la vie. La 
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morale demande cette sanction supreme a la religion, qui la hii 
offre sous diff^rentes formes : le monoth6isme punit le coupable 
dans sa posterity, solution dont I’insuffisance fut corrigee plus 
tard par la dogme de la resurreclicn ; le pantheisme conduit 
rhomme a travers des transmigrations expiatoires ; le poly- 
theisme affirme Fimmortalite de Tame et fait de chacun de nous 
Tartisau de sa destinbe. Quant aux religions modernes, elles 
ont emprunte aux religions antiques leurs croyances sur la vie 
future. 

La maniere dont I’homme conqoit le principe et le caractere 
de la loi morale est en rapport avec I’idbe qu’il se forme de I’en- 
semble des choses, puisque lui-meme fait parlie de I’univers. 
Dans le monoth^isme, la morale est la soumission absolue a la 
toute-puissance divine : la loi descend du ciel au milieu des 
eclairs, Fhomme la regoit a genoux et I’execute en tremblant. 
Dans le pantheisme, le monde etant un dire unique, les mani- 
festations que nous nommons les dlres finis n’ont pas d ’existence 
propre, et partant aucun droit individuel, Le polylhdisme, au 
contraire, considere le monde comme une federation de forces 
distinctes et de lois multiples. L’hommc sent en lui une force 
fibre, qui est sa volonfte, et une regie, qui est sa conscience. 
Cette regie ne lui est pas imposee par une volontd superieure, 
elle est lui-mdme el consiste dans le developpement normal de 
ses energies; c’est en vivant selon sa nature qu’il accomplit sa 
loi et concourt pour sa part a Fordre universel. 

Ce rapport necessaire entre la religion des peoples et leur mo- 
rale n’implique pas une subordination de la morale ala religion, 
ce qui serait inadmissible, car les dogmes religieux no s’appuient 
que sur la croyance, tandis que les affirmations de la conscience 
portent le caractere de certitude qui appartient aux axiomes. 
On ne pent soumettre la morale a la religion qu’au detriment de 
Fune et de Fautre. Les theocraties ont une tendance a releguer 
au second plan les devoirs reveles h chacun de nous par sa cons- 
cience individuelle et a exagerer I’importance d8s prescriptions 
du culte, qu’il est facile de placer sous la direction du sacerdoce. 
Les consequences les plus fuuesles de Fusurpatiou sacerdotale 
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sur ies droils de la conscience sont des actes contraires a la mo- 
rale et accomplis an nom de la religion. Ainsi les autodafe, 
qui sont des sacrifices humains offerts en vue de 1’ unite du dogme, 
et, en general, toutes les persecutions exercees sous quelque 
forme que ce soit contre la fibre expression de la pensee, sont 
des signes de faiblesse dans les religions qui lie peuvent sup- 
porter le controle de la raison, et annoncent, chez les peuples qui 
s’y soumettent, une perversion du sens moral. 

concordance des religions et des formes FOLITIQUES 

Comme les hommes vivent toujours en societe, la politique, 
qui cherche la loi des relations sociales, est inseparable de la mo- 
rale, qui fixe la direction a donner aux activites humaines. La 
diversite des systemes politiques repond a celle des conceptions 
religieuses. Le reel etant le miroir de I’ideal, chaque societe 
s’ordoune selon la maniere dont elle conceit I’ordre general du 
monde. Aux religions unitaires repondent les gouvernements 
autoritaires, au pantheisme la hierarchie des castes, au mono- 
theisme la monarchie. Le pantheisme congoit runite sous une 
forme hierarchique. La loi n’est que I’expression de la necessile 
des choses; dans la societe, comme dans I’univers, comme dans 
un corps vivant quelconque, I’ordre resulle de la division hierar- 
chique des fonctions ; c’est le regime des castes, applique autre- 
fois dans Tancienne Egypte et qui subsiste encore aujourd’hui 
dans rinde; la royaute n’est que le couronnement d’une pyra- 
mide ou le sacerdoce occupe les degres superieurs. Le pan- 
theisme est fori en faveur aujourd’hui parmi les philosophes, 
mais 1 ecole saint-simonienne a seule essaye d’en faire une reli- 
gion; or on sait que lessaint-simoniensadmettaientle systeme des 
castes : les memes causes produisenl toujours les memes elfots. 

Les Juifs et les musulmaus, qui congoivent le monde comme 
une monarchie absolue, n’ont jamais eu d’autre forme sociale 
que le despotisme. La loi est pour eux un commandement venu 
d en haul, la morale une soumissioti sans reserve aux ordres du 
roi, du khalife, du sultan, representaut do la puissance divine. 
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II n’y a place ni pour le droit, ni meme pour le privilfege, et I’ideal 
politique est I’unite dans la servitude. En France, le deisme, qui 
etait la croyance de la plupart des philosophes an dernier siecle, 
a essaye de devenir une religion ; le culte de I’Etre supreme 
repond a la dictature de Robespierre, preface du despotisme im- 
perial. Le dualisme iranien, qui n’est qu’une attenuation du 
monotheisme semitique, r^pond a une monarchie feodale tres 
analogue a celles de I’Europe au moyen Age, epoque ou dominait 
la race germanique, si etroitementapparentee a la race iranienne. 
La querelle du sacerdoce et de I’empire rappelle la lutte des 
Mages contre les rois Achemenides, et I’importance du Liable dans 
les legendes chretiennes les rattache au dogme mazdAen. 

Le polytheisme a pour principe la pluralite des causes, le 
balancement des forces, I’equilibre des lois. Sa morale concilie la 
liberte avec I’ordre gAneral de la nature. Entre les lois divines 
dont l"ac.cord produit I’harmonie universelle, I’homme a sa loi 
propre, la morale. La forme sociale qui repond a cette concep- 
tion religieuse est la republique. En Grbce, la loi n’Amane pas 
d’une autoritA supArieure, c’est un contrat mutuel fondA sur 
I’accorddes volontes libres, une regie dejusticereciproque ; chaque 
citoyen I’impose a lui-meme et aux autres, et, comme elle a et6 
librement consentie, elle est obligatoire pour la conscience. 
Nulle parties principes d'egalite et de liberte n’ont trouvA une 
plus complete application, nulle part la realite n’a ete si pres de 
I’ideal que dans cette glorieuse democralie d’Athbnes, qui avait 
dresse au sommet de son Acropole la statue de I’invincible Raison, 
nee tout armee du large front de Zeus, dans la splendeur de 
I’eclair. 

Dans les societes chretiennes, la concordance entre les formes 
politiques et les croyances religieuses est frappante ; chaque 
siecle, chaque pays applique les memes solutions au problbme 
politique et au probleme religieux. La diversite de ces solutions 
s’explique par la pluralite des affluents d’oti estgorti le christia- 
nisme. Par une reaction naturelle contre le polythAisme vaincu, 
le c6te unitaire du dogme devait prevaloir d’abord, et, sur le sol 
oil avaientfleuriles republiques, Fempire byzantin fut le type des 
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monarchies absolues. En Occident, au morcellement feodal et i 
I’autonomie imparfaite des communes repond Je culte des saints, 
un polytheisme saupoudre d’unite et reglement^ par la th^ocratie. 
Ces religions locales disparaissent quand les communes et les 
provinces sont absorbees dans I’unite des grandes monarchies ; le 
roi dit ; « L’Etat, c’estmoi », le pretre dit : « Dieu seul est grand, 
mes freres », et la philosophie cartesienne subordonne a I’ar- 
bitraire divin les axiomes de la raison. A la reforme proteslante 
qui revendique lelibreexamen des textes sacres repond, en poli- 
tique, le systeme parlementaire ; I’unite du monde est repr^sentee 
par un Dieu presque abslrait, gouvernant sans miracles au moyen 
d’une charte et assez semblable a un roi constitutionnel ou a un 
president de republique moderne. II faut remarquer que notre 
systeme representatif, m6me quand le pouvoir central n’est pas 
her4dilaire, n’a rien de common avec les republiques de Tanti- 
quite, qui avaient pour bases la legislation directe et l6 gouver- 
nement gratuit. 

L’histoire interieure des societes bouddhiques n'est gubre 
connue, mais ce qu’on en sail suffit pour montrer que des croyan- 
ces negatives peuvent s’accommoder du despotisme el de la 
theocratie. Le clerge bouddhiste se recrute par I'initiation indi- 
viduelle, comme le clerge chrelien. En elendant ce systeme b 
toutes les fonclions publiques, la Chine a realise ce reve des clas- 
ses lettrees, une aristocratie de. la science, le gouvernement aca- 
demique et universitaire des mandarins, et bien au-dessous, k 
une distance respectueuse de cette eglise philosophique, un peo- 
ple soumis et docile, obeissant avec une regularile ponctuelle a 
une elite de fonclionnairesinstruits. De la un melange d’enfantil- 
lage et do decrepitude qui fail ressembler la Chine a une ecole 
de banibins conduile par des vieillards. Les savants esperent que 
ce sera le gouvernement de I’avenir. C’est possible, mais ce 
n^est pas a souhaiter ; I’aristocraiie d’intelligence n’est qu’une 
forme de la theocratie; revolution des idees s’arreterait, le 
monde moral serait pelrifie, les veriles fl’hier fermeraient la 
porte aux verites de demajn. 
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IMPORTANCE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

L’histoire des religions est une science nouvelle. C’est un 
FranQais, le conventionnel Dupuis, quiaessaye le premier, dans 
son Origine des cidtes, de reunir en une vaste synthfese les 
croyances religieuses de tous les peuples. Cette tentative 6tait 
prematuree; les elements d’une etude comparative etaient trop 
peu nombreux. Le dechiffrement des hieroglyphes et des cun6i- 
formes, la connaissance deslangues del’Asie orientate devaient 
transformer entierement la mylhologie comparee. Cette deuxifeme 
6tape est representee par le Genie des religions d’Edgar Quinet. 
Ce beau livre n’a pasbeaucoupvieilli; quoiqu’ily ait deslacunes 
et des erreurs, I’auteur y montre, en general, un veritable instinct 
de divination. Aujourd’hui, enfin, I’exegese biblique, qu’on a la 
mauvai-se habitude d’appeler science allemande, quoiqu’elle soit 
frangaise par ses origines et par ses conclusions, permet d’ap- 
pliquer aujudaisme et au cbristianisme les precedes d’analyse 
scientifique qui avaient aide k comprendre les religions mortes. 

L’utilite de I’histoire des religions ne peut Mre contestke. 
Nos possessions coloniales nous mettent en rapport avec les 
musulmans de I’Algerie, les bouddhistes de I'Indo-Chine, les 
fetichisles du Senegal et de FOceanie. Pour initier des hommes 
d’uue race differente de landtre aux principes de notre civilisa- 
tion, il faut connaitre leurs traditions et comprendre leurs 
croyances; c’est le seul moyen de penetrerdansleur vie intellec- 
tuelle et morale. L’histoire des religions mortes n’est pas moins 
utile a connaitre que celle des religions vivantes. L’art, qui est 
la forme la plus haute du travail, a dte intimement li6 aux 
croyances religieuses. On ne peut comprendre le caractere de 
Part grec si on ne connait pas les principes du polylheisme, de 
meme qu’il faut penetrer le sens des symboles chretiens pour 
apprecier Part du moyen dge et dela Renaissance. Aujourd’hui, 
les questions poliliques et sociales sont presque toujours com- 
pliquees de questions religieuses. Nos principes rdpublicains de 
liberie des culles et de tolerance universelle ne peuvent trouver 
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de base plus solide qu’une etude impartial e et comparative des 
religions, 

11 etait done necessaire que cette branche importante des 
sciences historiques trouvat place dans un cours d’histoire uni- 
verselle. A Fugard de I’enseignement donne ailleurs par I’Etat, 
ce cours ne sera ni une concurrence ni une doublure. line s’agit 
pas ici de former des professeurs, ni d’oifrir d’interessantes dis- 
tractions au dilettantisme des lettres. II s’agit d'initier le grand 
public, le peuple, aux derniers resullats de la science. II n’a que 
faire d’une erudition de details, il lui faut des vues d’ensemble 
et des conclusions pratiques. II veut comprendre le r6le des 
diverses religions dans les societes anciennes et modernes, leur 
influence bonne ou mauvaise sur les autres formes de I'activite 
bumaine : I’art, la science, la morale et particulierement la poli- 
tique. L’histoire des religions, pas plus que I’histoire de Fart, ne 
pent se separer de Fhistoire des questions sociales, et je remercie 
le Conseil municipal de m’avoir fourni les moyens d’exposer les 
r^sultats des travaux de toute ma vie. 

L’4tude scientifique des religions nous donnera peut-etre ce 
respect de la liberte de conscience que la Revolution a inscrit 
dans nos lois, mais qui n’est pas encore dans nos mceurs. Nous 
avons de la peine a comprendre que d’ autres hommes, ayant une 
intelligence comme la notre, puissent penser aulrement que nous. 
II faut cependant reconnaitre que, si on etait n6 dans un autre 
temps el dans un autre pays, on croirait autre chose que ce qu’on 
croit. C est bien assez peu d etre un homme sans se condamner a 
n’etre que de son pays et de son temps. II faut avoir etudie et com- 
pare les opinions pour choisir en connaissance de cause. Chacun 
se rendrait un compte plus exact de ses propres croyances s’il 
apportait a Fetude des religions ^Irangeres la justice impartiale 
qu'il reclame avec raison pour la sienne; apres cet examen, si 
on s’en tient a celle qu’on a regue, on sail du moins pourquoi. 
Quelques-uns, decourages, renonceront a toute foi religieuse; 

e’est leur droit. Peut-etre voudront-ils interdire a Fesprit humain 

une curiosite qui leur paraitra sterile; mais, comme la religion 
repond a une aspiration de Fame ou, si on veut, k une circon- 
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volution du cerveau, la grande masse de I’humanitene s’arretera 
pas a cette fin de non-recevoir. 

Je voudrais voir autour de cette chaire des fideles de toutes 
les religions, Chretiens et musulmans, juifsetbouddhistes, meme 
des materialistes et des athees. Aucun de mes auditeurs n’en- 
tendra une parole blessante pour ses convictions. Je parleraides 
religions mortes avec autant de respect que des religions vi- 
vantes. L’etude consciencieuse, I’explication rationnelle des 
symboles conduira peut-etre I’avenir k la synthese et a la conci- 
liation des dogmes. La civilisation occidentale est arrivee a sa 
periode alexandrine; I’Orient ouvre de nouveau ses ecluses; des 
langues fossiles ressuscitent pour nous des sociktes disparues. 
fipelons les hieroglyphes des races mortes, fouillons les ruines 
des vieux sanctuaires, evoquons I’espril religieux de Thumanitk 
primitive, le Saint-Esprit des symboles, et il descendra sur nous 
en laugqes de feu. Les idees comme les races ne sont hostiles que 
faute de se connaitre. Prkparons I’amnistie universelle des reli- 
gions ennemies, la grande paix des Dieux. La valeur des idkes 
ne depend pas de leur date, et la verite n’est pas une question 
d’almanach ; elle est aussi necessaire k la vie des societes que 
la lumiSre k la vie des plantes; cessons done de proscrire les 
formes que Eantiquite a donnees a ses intuitions et de faire dater 
de notre siecle I’avenement des lumieres. Quand on embrasse 
dans leur harmonie les revelations successives du divin, toutes 
les religions sontvraies, chaque affirmation de la conscience est 
une des faces du prisme eternel, et toute lutte doit finir devant 
ce double enseignement de I’histoire : la forme multiple des re- 
velations divines et la permanence du sentiment religieux dans 
I’humanite. 

Louis MkxARD, 


DoctPiir es lettres. 
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La premiere partie du XXVIP volume des Annales du 
Musee Giiimet, qui vient de paraltresous ce litre Le Siam an- 
den^ et qui nous donne les r^sultals de Texploration de la 
valine du Me-nam par M. Lucien Fournereau en 1891-92, 
principalement dans la partie septentrionale, sifege primitif de 
I’empire, ou se trouvent les ruines des anciennes capitales 
Sajjanalaya et Sukh^daya, est illustr^e par SA'phototypies et 
42 gravures ins6r6es dans le texte. Deux de ces phototypies, 
les planches XXI et LXVIII, sont des reproductions de pieces 
conservees dans des monastferes de Bang-kok, dont lE^seconde 
est connue pour provenir de Sukhodaya : elles repr6sentent 
le Buddha-pAdam [Pied du Buddha) appelA aussi (Jrt-pddam 
(pied sacr6, pied v6n6rable), en siamois Phra-bat. Comme ces 
deux curieuses pieces nous apportent quelque chose de nou- 
veau, il nous parait a propos d’en dire ici quelques mots, tout 
en traitant sommairement la question du Pied du Buddha. 

Parmi les 32 signes du « grand homme » qui se voient sur 
la personne du Buddha, il en est deux qui apparliennent au 
pied; ce sont le « rAseau » (/(?/«) et le « disque '> oula « roue » 
[cakra). Le « rAseau » est common au pied et a la main; 
Ed. Foucaux, le traducteur de la Vie du Bouddha Sdkya 
Mouni, pensait que ce « rAseau » est une membrane rAunis- 
sant entre eux les doigts de la main el ceux du pied et en 
faisant des mains et des pieds « palmes » ; cette interpreta- 
tion a Ate combattue, et nos documents lui semblent dAfavo- 
rables, comme on le verra. Quant au « disque », ilest spAcial 
au pied, sur la plante duquel on le voitimprimA. 

Il existe, en plusieursendroits, dans les pays bouddhiques, 
a Ceylan au sommet du Pic d’Adam, a Me-day en Birmanie, 
au Siam dansle couvent du Phra-bat au sud-est de Lophabhuri, 
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des excavations a la surface d’un rocher que Ton pretend etre 
des empreintes du pied du Buddha, et qui sont devenues, a 
cause de cela, des lieux de p^lerinage, surtout le Phra-bat de 
Siam. Ces excavations naturelles ou arlificielles, peut-elre 
Fun et Fautre, n’ont jamais 6t6 Fobjet d'une description ou 
d’une reproduction exacte; mais on a fait des dessins com- 
pliqu6s qui passent pour en etre la reproduction et qui ne 
ressemblent pas plus a ces pr^tenduesempreintes que ces em- 
preintes elles-memes ne ressemblent a un pied humain. 

Ces dessins, pour s’accorder avec les livres bouddhiques, 
devraienl figurer un pied avec les deuxsignes pr6cit6s : le r6- 
seau et le disque. Mais le nombre des signes est bien plus 
considerable, et il s’elbve au-dessus de cinquante et mfeme 
au-dessus de cent dans les listes qui en ont et6 dressees ou 
dans les dessins qu’on en a fails. 

Ainst le major Symes, dans la relation de son ambassade a 
Ava, donne sans explication undessindu piedbirman deMe-dai, 
ou I’on en compte 117. Low a donn6 un dessin du pied sia- 
mois ou il s’en trouve 98 qu’il explique et dont il donne les 
noms. Avant lui, Baldoeus avait donne sur le rapport qui lui 
avait ete fait par des voyageursbollandais,uneliste des signes 
du mSme pied au nombre de 68. Eugbiie Burnouf, reunissant 
et comparant les renseignements fournis par Baldoeus et Low, 
les controlant par une lisle de 65 signes que lui avait fournie 
un ouvrage bouddhique pali-singhalais, a fait sur le pied du 
Buddha un memoire etendu et important qui forme un des 
appendices du Lotus de la Bonne loi. L’ecarl enlre les chiffres 
65, 68, 98 et meme 117 s’explique par ce fait que plusieurs 
signes sont colleclifs, representant, par exemple, les 4 conti- 
nents, les 7 rivieres, etc., et sont compt6s tantot comme 1, 
tanlot comme 4 ou 7, etc. Malgre cela, onne pent pasarriver 
a faire concorder exactement les listes et les dessins. 

Depuis Burnouf, Henry Alabaster, interjjr'ete du consulat 
britannique a Bang-kok, s’est occupd du pied du Buddha. Il a 
fait le pblerinage du Phra-bat, mais sans aucun succbs pour 
F6tude de la fameuse empreinte- Il a public un dessin du pied 
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du Buddha qu’il s’est procure a Bang-kok ; ce dessin se com- 
pose de 108 signes outre le reseau et le disque central qui s’y 
trouvent, mais qui n’entrent point en compte. Alabaster 
donne I’explication des signes, qui se trouvent enumer^s dans 
une Vie du Buddha fraduite du siamois et publiee en meme 
temps que son etude sur le Buddha-padam. II constate I’im- 
possibilile de faire concorder les listes et les dessins connus; 
la raison en est que certains signes se relrouvent partout, 
mais que d’autres sont sp^ciaux a tel ou tel dessin, telle ou 
telle liste, et ne se retrouvent pas dans les autres. 

C’est que les bouddhistes, dans leur representation du pied 
du Buddha, se proposent de figurer le monde et d’y faire 
entrer un certain nombre d’objets ou de svmboles auxquels 
ils attachent de I’importance. Or il en est sur I’importance 
desquels on n’est pas bien fix6, que les uns negligent, queles 
autres adoptent ; de la des difierences dans les signes et 
meme dans le nombre de ces signes. 

La planche XXI de M. Fournereau reproduit la disposition 
du dessin public par Alabaster ; elle se divise en deux parties, 
Tune sup6rieure partag6e en cinq compartiments figurant les 
cinq orteils et remplis par des lignes ondulatoires dans les- 
quels Alabaster voit le « r6seau » (/aVa), — I’autre inf6rieure, 
ayant la forme d un rectangle arrondi vers le bas pour figurer 
le talon, repr^sentant la plante du pied, avec le « disque » au 
milieu. Au-dessuset au-dessous, a droite et a gauche du dis- 
que, les signes sont log6s dans de petits carres ; seulement il 
est impossible d’en trouver t08 comme dans le dessin d’Ala- 
baster, et il Test presque autant d'identifier chacun d’eux 
avec quelqu’un de ceux que cet 6crivain 6niimere ; il y en a 
n6anmoins un certain nombre pour lesquels cette identifica- 
tion se fait sans difficulty. 

IVIais la planche XXI du Sioni dn^iGH se distingue par une 
particularity touje nouvelle : deux signes complexes, occu- 
pant plus de place que les autres, la place de deux et meme 
de quatre signes, Tun au-dessus du disque, I’autre au-dessous ; 
chacun d’eux reprysente un personnage central placy entre 
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deux autres qui I’adorent ou lui t^moigaent du respect. Le 
signe superieur indique une situation plus 6lev6e chez le per- 
sonnage central. Comme le roi Cakravartin (Empareur uni- 
versel) est cit6 parmi les signes du Buddha-padam, que Ala- 
baster acru lui-meme, bien qu’avec hfisitation, le reconnaitre 
dans son dessin on ilest repr6sent6 par un personnage isol6, 
il semble qu’on soil fonde a en voir une image plus ample et 
plus complete dans I’un des deuxdessins complexes de notre 
planche. Maintenant, comme le roi Cakravartin est assimil6 
au Buddha, qu’ils sont pourvus Tun et I’autre de trente-deux 
signes, nous nous croyons autorise a voir, dans I’autre signe 
complexe, le Buddha flanqud de ses deux principaux disciples. 
Cette introduction du Buddha parmi les signes du Qrl-padam 
est quelque chose d’absolument nouveau, de meme que le 
developpement donue a la representation du roi Cakravartin ; 
mais ces deux signes sont eux-memes un element nouveau 
dans la"composilion du <^ri-pMam ; et I’explication proposee 
semble etre la plus vraisemblable, pour ne pas dire la seule 
qu’on puisse donner. 

La planche LXVIll se distingue par deux particularites 
ditferentes. D’abord il y a les deux pieds, non un seul. Leur 
apparence generale est la meme ; il y a les orleils avec les 
lignes ondulatoires du « reseau » ; et la plante du pied avec le 
« disque » au milieu. Mais ici le « disque » a une importance 
sp^ciale ; c’est lui qui renferme les signes au nombre de 108. 
Car il se compose de six cercles concentriques dans lesquels 
sontlog^s 32, puis 24, puis 16, puis 12, et enfm 8 signes, en 
tout 108. 11 faudrait pouvoir identifier ces 108 signes ; mal- 
heureusement leur petitesse et surtout I’^tat degrade du mo- 
nument rend la chose impossible, 

De I’existence et de la comparaison de nos deux planches 
rapprochees des documents deja conuus, nous croyons pou- 
voir tirer cette conclusion : 

l°Le nombre de signes du Cri-padam, sans compter le 
(( reseau » et le « disque » central, est reglementairement de 
108 ; maisoii nes’iinpose paslaloiderealiser toujoursce total. 
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2“ Selon toutes les probabiIit6s, on pent faire entrer le 
Buddba avecle roi Cakravartin parmi les signes en repr6sen- 
tant chacun d’eux flanqu6 de deux ministres on disciples. 

3° Les 108 signes peuvent se trouver, soil en dehors du 
« disque » central, soit dans I’interieur du « disque » lui- 
meme, qui occupe, dans ce cas-la, une plus grande place. 

L. Peer. 
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Allan Mlnzies. — History of Religion, a sketch of primitive re~ 

ligious Beliefs and practices and of the origin and character of the 

great Sgstems. Londres, Murray, 1895, 1 vol. in-Sode xiii-438 pages. 

On ne nie plus aujonrd’hui qu’il existe une histoire des religions et 
qu’elle doive se trailer par les precedes habituels de la critique histo- 
rique. On conteste davantage I’exislence d’une « science » des religions, 
en tant que possibilite de formuler les lois suivant lesquelles lespheno- 
m6nes religieux se produisent et se modifient. Sans doute, les explica- 
tions generates en cette matiere sont sujettes a varier avec le point de 
vue philosophique. Mais, sous la seule reserve d’admettre le principe de 
continuite qui est a la base des raisonnements scientifiques, on a le 
droit de penser qu’en dehors de toute idee preconjue on peut objecti- 
vement deduire de la comparaison et de I’enchainement des manifesta- 
tions religieuses les conditions generates de leur evolution, et cela avec 
un caraetbre de certitude ou au moins de probabilite suffisant pour meriter 
a ces travaux une place parmi les deductions de la science. 

Tout au plus pourrait-il etre objecte que notre connaissance des phe- 
nomenes religieux est encore bien incomplete. Mais ce n’est la qu’une 
objection de fait et elle s’affaiblit a chaque conquete nouvelle de I’his- 
toire ou de I’ethnographie. Nul doute que, sur bien des points, nous 
n’ayons encore a reformer nos appreciations relatives a tel ou tel culte. 
Neanmoins ce n’est pas trop de dire que les materiaux actuellement a 
notre disposition semblent desormais suffisants pour justifier lelaboration 
de manuels, les uns qui sont consacres, non seulement a I’histoire des 
religions, comme I’excellent traite de M. Tiele si connu en France par la 
traduction de M. Maurice Vernes, mais encore a la science des religions 
comme les Prolegoincnes de M. Albert Reville, les Gifford Lectures de 
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M. Max Muller, la Religionsphilosophie de M. Otto Pfleiderer, les autres 
qui reunissent les deux branches de I’hierographie, comme le Lehrbuch 
der Religionsgeschickte de M. Chantepiede la Saussaye et, plus recem- 
ment, le remarquable volume qui a pour auteur M. Allan Menzies, pro- 
fesseur d’exegese biblique a I'Universite de Saint-Andrews. 

L’ auteur qui definit la religion ; « le culte de puissances sup^rieures » 
ou, en termes plus complete ; « I’etablissement de relations avec des puis- 
sances superieures et invisibles dont rhomme a conscience d’avoir be- 
soin », admet sans reserve « qu’il n’y a pas de solution de continuite dans 
le developpement religieux depuis les origines jusqu’a nos jours ». La 
question est de savoir ce qu’il faut entendre par les origines. A premiere 
vue, la pensee de I’auteur parait un peu manquer de neltete. Ainsi il ex- 
clut de sa definition les phenomenes de spiritisme et de fetichisme « oil 
le culte parait s’adresser ades objetsque lefidele meprise ou,un moment 
apres^ inaltraite et rejette d . D’autre part il 6crif , dix pages plus loin ; « La 
oil un sentiment de besoin a ainene un homme a etablirdes relations avec 
un pouvoir superieur, nous eslimonsque la religion a fait son apparition ». 
Or I’esprit, le fetiche, I’animal m6me, que le sauvage s’imagine pouvoir 
agir sur sa destines par des moyens myst6rieux et qu’il venere ou mal- 
traite suivant les circonstances, lui sont toujours census supirieurs par 
un c6te quelconque et c’est le sentiment de cette superiorite, toute rela- 
tive qu’elle est, qui, joint a I'ideede mystere, engendre les formes les 
plus elementaires de la religion. 

Quoi qu’il en soil, ce n’est guere la qu’une querelle de definition. L’au- 
teur est d’accord avec nous pour chercher dans le systems religieux des 
sauvages I’equivalent, sinon la reproduction exacts de la religion primi- 
tive. Peut-on bien, a ce propos, parler de systems ? 11 reconnait qu’on 
trouve la beaucoup de variete et d’incoherence dans les croyances. Mais 
toutes ces superstitions, fait-il observer, ont des traits commons, voire 
une certains parents Ce sont ces traits commons qui constituent la re- 
ligion sauvage; celle-ci est le fruit non d’une revelation primitive, ni 
d’une idee innee, mais d’une necessite psychologique. 

Apres avoir etabli ce dernier point par une excellente analyse des 
habitudes mentales propres aux non-civilises, il enumere comme les 
premiers objets du sentiment religieux, certains phenomtoes naturels, 
les ames des ancetres, les esprits en general, enfin les fetiches (c’est- 
a-dire des objets hantes par des espritsj. 11 n'y a rien a reprendre dans 
cette enumeration, sauf que 1 ’auteur me parait insister plus que de rai- 
son sur la distinction, esquissee par M. Albei I Keville, entre les grands 
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et les fetits ph6nomenes de la nature — d’une part le soleil, la lune, 
le vent, le tonnerre, le feu, — d’autrepart les arbres, les fontaines, les 
rivieres, les animaux, etc. — M. Menzies va jusqu’a y voir la source de 
deux religions distinctes (p. 48), Tune, ou le dieu est regarde comme 
present partout, I’autreou il est lie a une localite determinee. Cependant 
il reconnait lui-mfime que la grande distinction a efablir parmi les objets 
de la veneration populaire est plus specialement la distinction entre les 
dieux et les esprits ; le dieu, qui a une personnalite determinee, refoit 
un culte permanent et inspire des sentiments de sympathie et de con- 
fiance ; I’esprit, qui reste anonyme et independant, n’excite que des sen- 
timents de crainte et ne regoit d’hommages que quand on a besoin de 
son concours. Or il s’en faut de beaucoup que cette distinction des dieux 
et des esprits coincide avec celle des phenomenes generaux et des objets 
locaux. Ne suffit-il pas qu’un grand phenomene de la nature soit person- 
nifie sous un nom quelconque et invest! d’une individualite mythique, 
pour qu’il devienne parfois I’objet d’un culte territorial ou tribal, alors 
que chez de nombreux peoples on voit, au contraire, figurer, parmi les 
dieux geiidraux, des simples genies monies en grade? 

De toute fa$on, le dieu n’est qu’un esprit agrandi. Entre eux il n’y a 
qu’une question de plus ou de moins dans le degrd de puissance. Ou, si 
Ton veut absolument un criterium, je definirai le dieu comme un 
esprit qui a d’autres etres surhumains sous ses ordres. C’est ce que 
I’auteurperd un peu de vue dans le mal qu’il se donne pour expliquer 
la genSse du polytheisme. Ce qui me parait surtout caracteriser le poly- 
theisme, c’est I’etablissement d’une hierarchie parmi les puissances 
surhumaines, et non forcement, comme le laisse entendre M. Menzies, la 
superposition d’une religion nationale aux religions tribales. Qu’une su- 
perposition de ce genre ait, dans certains cas, amend la subordination 
des divinites tribales ou locales au profit de I’une d’elles, le fait est in- 
contestable ; mais il semble difficile de maintenir que ce soit la I’unique 
source du polytheisme, tel que je I’ai defini plus haut. 

Je n’aurais peut-etre pas insistd sur cette observation, si la subdivision 
des religions en tribales, nationales et individuelles ne formait la clef 
de voute du systeme de M. Allan Menzies. Il estime, en effet, que ces 
trois formes correspondent aux trois grandes etapes du progres social : 
la premiere oil I’homme est absorbe par les preoccupations materielles 
de 1 existence; la seconde oil I’activite laissee disponible par I’assouvis- 
sement des besoins materiels est consacree a la defense et au develop- 
pement de la communaute; la troisieme oil I’homine se rend compte de 

• 14 
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sa valeur en tant qu’individu et Iravaille a developper sa propre person- 
nalite. Dans la premiere periode, chaque tribu a son dieu qu’elle regarde 
comme son protecteur ou meme son ancetre ; c'est une forme de culte 
ou predomine la magie, c’est-a-dire les moyens d’influencer artificielle- 
ment la divinile ; la religion y est essentiellement collective ; « elle con- 
cerne I’ensemble de la tribu, non I’individu, ou du moins elle n’interesse 
celui-ci qu’en tant que membre de celle-la Quand differentes tribus 
s’unissent pour former une nation, le dieu de la fraction dominante se 
place au-dessus des autres. Non seulement il occupe une situation plus 
elevee, plus distante ; mais, comme les liens du sang qui I’unissaient a 
ses anciens adorateurs n’existent plus qu’a I’egard d’une partie de la na- 
tion, ils sont remplacds par des rapports generaux de nature moins mate- 
rielle, analogues a ceux qui existent entre unroi et ses sujets. Ainsi, place 
au-dessus des jalousies tribales, le dieu devient dispose a ecouter les 
plaintes individuelles et tend a devenir la personnification de la justice 
supreme. Le culte croiten importance, en richesse et aussi en minutie, 
en m^me temps que grandit I’autorite du pr^tre. — Cependant, tot ou 
tard, I’individu se revolte centre le formalisme des pratiques religieuses, 
il reclame la liberty de ses relations avec la divinite. Celle-ci n’exige 
plus que I’accomplissement volontaire de la loi morale. La religion devient 
individualiste et par suite apte a se faire universelle. — Sans doute 
les trois formes continuant a coexisteret m6me a reagir Tune sur I’autre. 
Toutefois le progres resulte de I’importance grandissante que prend la 
troisieme. 

Il y a la incontestablement un beau et fidele tableau de revolution 
religieuse, mais qui peut-etre neglige un peu trop les cotes intellectuels 
de la religion pourn'insister que sur son influence sociale. L’histoire de 
la religion est le resume des transformations graduellement introduces, 
non seulement dans le lien qui sert de base a I’association religieuse, 
mais encore dans 1 expose des modifications apportees aux conceptions 
generates sur la nature de la Divinite et sur son role dans I’univers. 
Peut-etre 1 auteur s est-il laisse influencer a son insu — non par ses 
croyances personnelles a I’egard desquelles il montre une rare inddpen- 
dance mais par ses etudes favorites qui 1 ont porte a formuler surtout 
son type d evolution religieuse d’apres I’histoire de la race oii le jirogres 
religieux est le p^us attribuable, non a la speculation metaphysique, 
mais a des facteurs moraux. Ce qui ne I’empechepas, du reste, de rendre 
justice a la function remplie par les elements intellectuels, la oii il est 
amene a s en occuper, par exemple, quand il montre que le christia- 
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nisme, tout en pouvant etre considere cornme un prolongement du pro- 
phefisme juif, n’aurait pas ete en etfft de conquerir le nionde antique, 
si celui-ci n’y avait ete prepare par les derniers developpements de la 
philosophic grecque. 

La seconde partie de I’ouvrage — qui en realite devrait etre la pre- 
miere, puisqu’elle renferme les materiaux d’ou I’auteur a extrait sa theo- 
rie generate — se compose d’une succession de chapitres respectivement 
consacres a toutes les grandes religions du passe et du present. Ges re- 
sumes, qui n’ont rien de la secheresse ordinaire d’un manuel, repondent 
fort exactemenl a I’etat actuel de la science, mais, a raison meme de 
leurs qualites litteraires et methodiques, ils n’echappent pas toujours a 
I’ecueil des affirmations hasard^s, du moins sur certains points de de- 
tail. 

Ainsi I’auteur s’avance beaucoup, quand il ecrit que la religion egyp- 
tienne precede de la Chaldee; que les dieux de I’Egypte, commeceux de 
toutes les nations antiques, concement seulement I’Etat et non I’individu ; 
qu’en Phenicie les Moloch etaient partout superieurs aux Baalim et re- 
presentaient un etat religieux plus developpe; que la Grece ne doit 
aucun dieu nouveau aux influences pheniciennes ; qu’on trouve annoncee 
dans les .Gathas la doctrine oil le Ciel et I’Enfer seront donnes comme 
purement subjectifs. II abuse du totemisme, de m6me que presque toute 
I’&ole ethnologique anglaise, a I’exception de M. Edw. B. Tylor, et il 
laisse une certaine confusion dans notre esprit sur la facon dont il com- 
prend, chez les nomades, les rapports d’originc entre les dieux de tribus 
et les dieux de localites. Quelques-unes de ses etymologies sont sujettes 
a reserves : lorsqu’il identifie I’Anahita des Perses avec I’Amita des 
bouddhistes chinois , qu’il traduit Saturne par le Semeur et qu’il met le 
titre de flamen en rapport avec la flamme du sacrifice. Certaines de ses 
dates sont dans le mSme cas : quand il ecrit que Menes ne pent pas Stre 
post^rieur a 3200 avant notre 6re, il laisse I'impression que le rfegne de 
Menes pourrait Stre de cette date, qui est beaucoup trop rapprochee de 
nous. Quand il affirme que les Chinois possedaient I’art d’ecrire 3,000 ans 
avant J.-C., il s’en remet un peu trop a des renseignements legendaires 
et quand il soutient que les premiers trades du bouddhisme furent ecrits 
cent ans apres la mort du Bouddba, il oublie que nous n'avons aucune 
preuve positive de leur existence avant les edits d’Asoka vers le milieu 
du in® siecle avant notre ere. 

En depit de ces quelques passages — a peu pres inevitables dans un 
recueil de ce genre — I’ouvrage est eminemment congu de fafon a asseoir 
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sur des donnees scientifiques ce qu’on a nomme la suite des religions, 
c’est-a-dire le tableau de I’ensemble des cultes studies dans leurs rap- 
ports de simultaneite et de succession. L’auteur n’a pas hesife a y com- 
prendre meme la religion qui est la sienne et il I’a fait sans s’ecarter un 
seul instant du cadre qu’il s’ est trace. S’il maintient la superiorite du 
chrislianisme, c’est parce que celui-ci, tel qu’il a dte originaireraent 
enseigne, lui parait, mieux que tout autre culte, realiser les conditions 
auxquelles se mesure le progres religieux, — et a le merite de fournir une 
religion d’amour et de liberte, ou Thomme apprend « a se realiser lui- 
meme » . — Mais cette conviction ne I'empeche pas de traiter le christia- 
nisme comme une religion dont la genese doit etre expliquee exclusive- 
ment par des precedes naturels et dont I’histoire coraporte I’application 
des memes regies que celle des autres cultes. 

La Religion, dont lous les cultes indislinctement ne sent que les ma- 
festations, a done son point de depart dans des illusions? « Oui, en un 
sens, repond M. Allan Menzies. Mais ces illusions ne sent, aprfes tout, 
que la forme exterieure et inadequate dont s’ est d’abord revStu I’esprit 
religieux. La religion doit tou jours s’exprimer dans les termes du savoir 
qui existe a un moment determine et quand ce savoir est defectueux, la 
religion doit necessairement en partager les defauts. Mais, d’autre part, 
la religion est quelque chose de plus que du savoir; c’est aussi une foi 
et une communion, qui peuvent etre profondes et vraies, m6me quand 
les connaissances qui leur fournissent leurs moyens d’expression sont 
considerablement erronees. Et quand ces erreurs sont constatees, la 
religion a le pouvoir de s’adapter des formes nouvelles, comme I’arbrequi 
se revet de feuilles fraiches, en remplacement de celles qui sont fletries. 
D’ailleurs il serait errone d’admettre que, meme en tant que savoir, la 
religion primitive n’etaitrien de plusqu'une illusion. La faculte poetique, 
la disposition qui nous mene a retrouver hors de nous ce qui est en nous 
et a en affirmer la realite, a conduit Thomme dans la vraie et non la 
fausse direction. Ce qu’il adorait, ce n’est pas la chose qui frappait ses 
yeux ou son ouie, e'est cette chose telle qu’il la concevait. Or il concevait 
qu’il y avail la, en dehors de lui, ce dont sa propre conscience portait 
temoignage, un ideal, un etre qui echappait a I’etreinte des sens, qui 
pouvait raider, qui se pretait a des relations, qui possedait un pouvoir 
superieur au sien. G*est la que se trouvait I’element vivant et grandis- 
santde la Religion. » — N’est-ce pas apeu pres la conclusion d’Herbert 
Spencer, quand celui-ci proclame que les religions meme les plus 
rudimentaires ont une aine de verite et que cet element vrai consiste 
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dans I’admission de I’identite enire la force, telle que I’homme la perfoit 
dans sa conscience, et la force, telle qu’elle lui apparait a travers les 
manifestations du monde ext6rieur? 

Goblet d’Alviella. 


J. Hal^vy. — Recherches bibliques. : I’Histoire des Ori- 
gines d’apres la Genese. — (Texte, traduction et commentaire ) 
Tome I, Genese, i-xxv. Un vol. gr. in-8, vi et 496 pages. Paris, 
E. Leroux, 1895. 

Le grand ouvrage que vient de faire parailre M. Halevy contient une 
traduction et un commentaire des plus interessants des vingt-cinq pre- 
miers chapitres de la Genese. Quant an texte annonce sur la couverture 
et dans le titre, nous ignorons pour quel motif il n’a point ete imprim§, 
et nous le regrettons, car rien n’est plus instructif et suggestif que la 
correction et la reconstitution d’un texte biblique, lorsque ce texte 
revise se developpe sous vos yeux tout au long et sans Tinterruption 
perp6tuelle du commentaire. 

En reunissant en un seul volume ses Recherches bibliques, I’auteur 
s’est propose avant tout pour but de montrer I’unitS de composition 
de la Genese. « Au sujet des contradictions, ecrit-il dans sa Preface, que 
les critiques signalent, soit dans le mdme recit, soil dans les recits am- 
biants, et qu’ils expliquent park difference des auteurs, une etude con- 
tinue et consciencieuse m’a convaincu qu’elles n’etaient qu’apparentes. 
Les distinctions les plus saillantes, d’apres eux, comme les noms de 
Elohim et de Yahwe qui ont donne lieu a I’hypothese d’un document 
yahweiste et de deux documents elohistes, sans parler des riches subdi- 
visions et combinaisons admises pour ces compositions, se montrent fal- 
lacieuses a la mure reflexion, et I’unite documentaire ressort clairement 
au fur et a mesure qu’on approfondit la pensee du narrateur. Les rai- 
sons qui m’ont conduit a ce resultat sent abondamment presentees dans 
chacun de ces memoires; mes adversaires auront done la meilleure 
occasion de refuter ce qu’ils appelleront peut-etre une heresie, voire une 
monstruosite scientifique, mais j’aime a croire que pas un d’entre eux 
ne s’avisera de m’attribuer un penchant secret vers I’orthodoxie : ce 
serait simplement ridicule. » Que M. Halevy se rassure; I’originalitS et 
la hardiesse des solutions qu’il propose des problemes les plus difficiles 
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que souleve la Genese empecheront toujours qu’on le prenne pour un 
defenseur du traditionalisme religieux, Quant a le suivre sur le ter- 
rain oil il cherche a nous entrainer, nous nous y refusons; le cadre 
nteessairement tres limite de cet article ne nous permet point de refaire 
ici, ah ovo, la critique de VHexateuque, et plus particulierement celle de 
la Genese. II y aura plus de profit pour nos lecteurs de passer en revue 
les resultats les plus remarquables des recherches bibliques de M. Ha- 
levy. 

La partie la plus interessante peut-Mre du volume de M. Hal6vy est 
celle qui concerne les onze premiers cbapitres de la Genese, c’est-a- 
dire qui trade des mythes semitiques. La I’assyriologue se donne libre 
carriere, et la profonde connaissance qu'il possede de la litterature cu- 
neiforme lui permet d’etablir les rapprochements les plus precis et les 
plus probants entre les mythes bibliques et les mythes du pays d’Assour 
et de Babel. L’auteur releve par les observations les plus judicieuses 
I’origine etrangere des premiers recits de la Genese. II observe avec 
raison, par e.xemple, qu’un mythographe palestinien aurait fait arr&ter 
I’arche sur un sommet du Liban et n’aui'ait pas choisi la c\iaine de 
I’Ararat comme point de depart de la nouvelle generation humaine, II 
donne avec non moins de verite comme temoin de I’origine dtrangfere 
du recit du deluge ce fait caracteristique que le mot kopher, « bitume », 
n’est autre chose que le babylonien kiipru, tandis que le bitume palesti- 
nien ou egyptien est toujours appele khemdr dans la Bible. 

Un autre point sur lequel nous nous sentons pleinement d’accord avec 
1 eminent orientaliste, c est 1 historicite du fond meme des principaux 
recits des temps patriarcaux. C’est la conviction a laquelle nous a con- 
duit I’etude des antiquites orientales, en Egypte, en Assyrie-Babylonie, 
en Arabic, en Syrie. Aussi nous approprions-nous pleinement cette 
declaration de I’auteur : « L’etude de la litterature semitique parallele, 
surtout de la litterature babylonienne, m’a oblige a y reconnaitre (je ne' 
parle momentanement que du recit d’ Abraham, que j’aietudie avec 
soin) un fond parfaitement historique, bien qu’embelli et anime du 
souffle monotheiste. L’epoque d’Abraham, le xxu' siecle avant le Christ, 
si reculee qu’elle paraisse, est en realite le bas moyen age de la race 
semitique. » 

II estregrettablequesur certaines difficultes exegetiques, que I’auteur 
resout hardiment comme Alexandre le Grand tranchait le noeud gor- 
dien, il ait ete si peu explicite. Tel est le cas pour le celebre passage 
{Genese, iv, 7) oii Jahveh dirait a Gain, d’apres la traduction de M. Ha- 
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levy : « N’est-il pas vrai que, si tu veux faire du bien a quelqu’un, tu 
tiens la tele haute ; mais si tu ne veux pas faire du bien (cotnme c’est le 
cas actuellement), la victime, animee pour toi d’une grande affection, 
attend a la porte et tu peux exercer ton pouvoir sur elle. » Je reconnais 
volontiers que le texte, certainement corrompu, est enigmatique ; mais 
la paraphrase qu’en fait M. Halevy meriterait une justification plus de- 
taillee et plus lumineuse que celle qui est donnee a la page 88 et qui 
repose tout entiere sur la supposition d'un mot sous-entendu, sd'ir, 
« bouc ». 

L’auteur nous parait singulierement prompt a conclure sur la signifi- 
cation et I’antiquite du nom de Jahveh. D'apres lui, ce vocable, qui 
remonterait presque au berceau de I’humanite, aurait bien le sens de 
« celui qui est » et serait explique par la racine arameenne Nin, unique 
expression, dans les milieux arameens, de I’idee d’existence. II ne nous 
semble pas que I’etymologie si delicate du tetragramme divin puisse 6tre 
aussi peremptoirement resolue, dans I’etatactuel des recherches dont ce 
nom est I’objet. 

L’explication proposee pour le nom divin El n’est pas moins sujette a 
caution. II faudrait tout d’abord songer a la racine ’Sn, source de la 
preposition Sn, « a, vers », et admettre avec de Lagarde que les Semites 
concevaient Dieu comme le but vers lequel tendent les pens6es humaines, 
ou du moins comme I'objet vers lequel on se tourne en priant. Ce n’est 
pas cependant cette etymologie a laquelle s’arrete notre savant auteur. 
Celle qu’il prdconise, en derniere analyse, est la racine Ssi. On pent hfei- 
ter, dit-il, entre I’hebreu b’Nin, « vouloir, consentir », et I’arabeSrtl, 

« chercher un refuge, se refugier i. Dans le premier cas, Dieu serait 
congu comme la volonte absolue; dans le second, comme un supreme 
refuge. 

Si M. Halevy est aussi affirmatif dans ces questions si controversables, 
il ne I’est pas moins pour renverser certaines propositions generalement 
acceptees par les specialistes. Tel est le cas du nom de Magog, consi- 
d6re par les hebraisants comme terme distinctif des populations scythes, 
dans lequel M. Halevy trouve, comme Ton salt, I’Armenie. 

La longue dissertation que I’auteurconsacre au pays de Comer est des 
plus instructives, grace aux textes cuneiformes produits et confrontes. 
La majorite des exegetes voient dans Comer les Cimmeriens, tandis que 
M. Halevy, avec d’autres savants, I’identifie a la Cappadoce. L'origina- 
lite et le puissant interSt des recherches de M. Halevy consistent dans 
I’assimilation de ces divers noms. II resulte en effetde ses investigations 
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que le people nomme K!p.p.£ptot par les Grecs, Gimir ou Kimir par les 
Assyriens et Gomer par les Hebreux, a habite la Cappadoce occidentale 
depuis une epoque qui ne peut pas desceadre plus bas que le viii® siecle 
avant I’ere chrelienne. Notons en passant (c'est un point sur lequel- 
comme nous I’avons dif au d6but, nous n’entendons point discuter avec 
notre savant contradicteur) que les listes genealogiques de Genese, x, 
d’oii sont tires les noms ethnographiques sur lesquels nous venons de 
fixer notre attention, dateraient du temps de Salomon ! 

Parmi les noms de peoples, plus ou moins enigmatiques, que 1’ auteur 
cherche a identifier, nous citerons Riphat {Gen., x, 3), qu’il lit Phirat et 
qu'il considere comrae faisant partie de la Cappadoce ; Elichah, dans 
lequel il incline a voir un nom ethnique derive de la ville de "EXs; en 
Laconie, etc. Quant a Tarchich, la colonie phenicienne d’Espagne, il 
faudrait le chercher dans Pile de Crete et I’identifier au nom ethnique 
Tapuxio; derive de Tctppa, ancienne ville cretoise celebre pour son tem- 
ple d’ Apollon Tarrh6en. 

M. Halevy etudie dans un long memoire la langue des Hittites d’apres 
les textes assyriens; on sait qu’il larattache a la branche seiAitique. La 
demonstration qu’il s’efforce d’etablir est du plus haut interSt, et les 
rapprochements linguistiques dont les nomspropres heteens sont I’objet 
sont vraiment d une lecture captivante ‘ . La demonstration nous parait 
cependant insuffisante; elle n’impose point la- conviction a I’esprit du 
lecteur impartial, soita cause ducaractere hypothetique d’une partie des 
deductions, soit a cause de la forme assyrienne des noms propres alle- 
gues. Malgre ces reserves, M. Halevy est peut-Mre sur la voie de re- 
soudre le probleme des inscriptions heteennes ; en tout cas nous le sou- 
haitons vivement dans I’interet de la science si embarrassee par ces 
hieroglyphes. 

Lechapitre xiv de la Genese, qui raconte les victoires remportees 
par Abraham sur plusieurs rois, est I’objet d’une etude particulierement 
interessante. En effet, presquetous les elements des noms propres, inu- 
sites en Palestine, qu’on lit dans ce document, ont ete retrouves’dans 
les inscriptions cuneiformes : par exemple Ariok dans la personne de 


1) Relevons en passant Imexaclilude d’une note (p. 277) redi<^ee d’une 
inaniere beaucoup trop generale. A propos d’une question etyilogiCe 1’ u 
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Eri-Aku, Kedorlaomer dans celle de Kudur-Lagamari, etc. Ges faits 
tendent a confirmer ThistoricitS du personnage d’ Abraham, dont I’immi- 
gration en Palestine doit etre placte, d’apres M. Halevy, entre les 
annees 2125 et 2075. 

Nous aurions encore a citer bien d’autres pages dignes d’attirer I’at- 
tention du public scientifique, comme celles que I’auteur consacre a 
I’Arabie des auteurs bibliques; maisnous preferons limiter nos citations 
et formuler unjugement general. 

Les Rechei’ches bibliques de M. Haleyy sont essentiellement un 
ouvrage de geographie biblique; c’est la ce qui en constitue la valeur 
veritable. A ce point de vue, it y a beaucoup a prendre dans son travail, 
fruit d’un long et patient labeur. Quiconque, desormais, voudra etudier 
la Genese devra de toute necessile avoir recours au livre de M. Ha- 
levy ; c’est un privilege dont jouira cet ecrit remarquable a cote de la 
Genesis de Dillmann, a la memoire duquel M. Halevy a dedie ses 
Recker'ches. 

fidouard Montet. 


Godefroy de Blonay. — Mat6riaux pour servir ^ I’histoire 
de la d6esse buddhique Tard. — Paris, Bouillon, 1895. 

L’attention des indianistes semble aujoui’d’hui se porter avec quelque 
predilection du cote du bouddhisme septentrional. II y a quelques annees, 
la « tradition palie » jouissait d’une faveur a peu pres exclusive ; on ad- 
mettait comme une verite evidente que les enseignements du Maitre 
s’y etaient transmis infiniment moins deformes que dans les ecrits cano- 
niques du Nord. On commence a revenir de cet engouement. Le carac- 
tere tout clerical du bouddhisme meridional n’est pas sans inspirer une 
legitime defiance ; il se pourrait que son apparente simplicite fut tres 
artificielle et nutlement primitive. Au contraire, le bouddhisme du Nord 
est rest6 populaire et hindou, et, par consequent, plus vraiment fidele 
a la vieille tradition de I’figlise. 

Malheureusement, I’histoire du bouddhisme septentrional est encore 
fort mal connue ; elle offre un fouiltis presque inextricable de sectes et 
d’ecoles, representees par des ecrits tres longs, tres ijiffus et tres insi- 
pides. II faut beaucoup de courage pour s’aventurer dans ces jungles. 
Raison de plus pour savoir gre aux savants qui vouent leur temps et leurs 
efforts a I’exploration de cette volumineuse litterature. Disons pourtant 
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qu’a I’importance historique des documents qu’ils etudient s’ajoute par- 
fois I’interet litteraire. II en est, parmi ces iextes, qui soutiennent la com- 
paraison avec les morceaux classiques de la poesie sanscrite, et qui ne 
meritent pas d’etre englobes dans la condamnation que Eugene Burnouf 
a prononcee sur I’ensemble des textes tantriques. 

La monographie que M. deBlonay aconsacree a la deesse Tara merite 
d’arreter I’attention a ces divers points de vue. On y trouve, a cote d un 
certain nombre de renseignementssur une figure jusqu’ici tres mal con- 
nue du pantheon bouddhique, trois hymnes en Thonneur de cette divi- 
nite, que Tauteur a publics en faisant suivre d’une traduction les deux 
plus interessants. Tous trois font partie des collections sanscrites du 
Nepal. La premiere de ces pieces, le Sragdhard-Slotra, est un petit 
poeme de 37 strophes en metre sragdhara ; c’est un curieux monument 
d’une devotion toute semblable a celle qui a provoque, chez les vishnoui- 
teset les givaites, tant de brulantes effusions. Eugene Burnouf avail deja 
signale Texistence et du poeme et du commentaire, dont M. de Blonay 
nous donne aussi I’int^ressante introduction'. Les deux aulres pieces 
ont une valeur bien moindre : Tune est, pour la plus grande part, rem- 
plie par Tenum^ration des « noms » de Tard, noms mysterieux, secrets, 
dont la connaissance, difficile a acquerir m6me pour les dieux, procure 
sante, richesse, intelligence, el lave tous les peches; I’autre n’est qu’une 
suite fastidieuse d’invocations et de louanges adressees THra, qui y 
regoit la kyrielle d’epithetes qui sont de tradition dans tous les cas 
pareils. 

Dans le bouddhisme systematise qui se rattacheau Grand Vehicule,la 
deesse Tara figure en qualite d’epouse d’Amoghasiddha, c’est-a-dire de 
celui des Bouddhas de la contemplation qui correspond au futur Bouddha 
humain, Maitreya. Les autres Bouddhas mystiques ont egalement des 
compagnes, dont le role, dans le culte et dans la litterature, est, il est 
vrai, beaucoup moins important que celui de Tara. On a vu, dans Tin- 
troduction quelque peu inattendue de divinites feminines au sein d’une 
religion aussi misogyne, un effet de I’influence que le givaisme a exer- 
cee sur le developpement du bouddhisme septentrional : Tara et ses 
pareilles seraient les energies, les gaktis, c’es differents Bouddhas, et 
tiendraient la une place analogue a celle qu’occupent, dans I’hindouisme, 

I- 

1) Introd., p. 557 de la !'■= ed. ; on ne s expiique pas tres bien par consequent 
ce que M. de B. enlend, quand il dit, a propos de ce texte, que c’est le hasard 
qui I’a mis a sa disposition (p. ix). 
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Lakshmi a c6te de Vishnou, ou la Grande Deesse a cote de Civa. Je ne 
crois pas qu’il soit necessaire de faire intervenir ici I’influence givaite. 
Du moment qu’on faisait de chaque Dhyani-bodhisattva le fils d’un des 
Dhyani-bouddhas, il devenait assez naturel de completer la triade par 
I’adjonction d’une epouse*. De plus, dans la formation de ces couples 
divins, il ne parait pas jusqu’ici qu’on ait tenu quelque compte du carac- 
tere traditionnel des deux conjoints. G’est un personnage tres efface 
qu’ Amoghasiddha ’ , et les deux etres divins qui , dans la legende et le culte, 
sent sans cesse associes a notre Tara, ce sont deux Bodhisattvas, Man- 
jufri et Avalokitefvara. 

Il est done probable que, par ses origines, Tara fut une d6esse popu- 
laire et non point mystique, et que le bouddhisme I’adopta des que le 
besoin de divinites compatissantes et secourables se fit sentir, comme il 
se fait sentir dans toutes les religions qui demeurent vivantes dans le 
cceur des ^ideles^ Et maintenant la deesse bouddhique est-elle, comme 
M. de Blonay le croit, la meme que la Tdra dontle nom signifie 6toile et 
qui figure dans les Purdnas comme Spouse de Brihaspati (la planete 
Jupiter), et comme mere de Budha (la planfete Mercure)? 11 est 6gale- 
ment difficile de I’affirmer et de le nier; tout ce qu’on peut dire, e’est 
que cette identification se concilierait mieux avec Thypothfese de I’origine 
populaire de la deesse que toute explication qui ferait de son nom un 
mot abstrait tire directement de la racine tar, traverser. 

Dans les textes communiques par M. de Blonay, la deesse a pour ca- 
ractere essentiel de sauver ceux qui implorent son secours, et les legen- 
des ou elle figure sont toutes remplies des miracles qu’elle a accomplis. 
L’auteur du Sragdhard-Stotra ne selassepas d’exalterson infinie com- 
passion, sa charite inepuisable. Il I’appelle la mere des malheureux, ou 
simplement la mere. Il dit d’elle* ; « Une mere meme se lasse, lorsque 
son fils pleure nombre de fois pour avoir du lait... mais toi... tu donnes 
a tous ceux qui te prient des biens. » Par la vertu de son nom elle est 


1) Sans doule leBodhisattva est pour son pere une proles sine matre creata, 
car le Bouddha le cree de sa propre substance, par la force de son dhyana, de 
sa meditation. Les T4ras sontsouvent appelees « meres », mais il en est de 
mSme des gaktis civaites . 

2) Ou Amoghasiddhi; son nom mSme ne semble pas avoir ae tout a fait fixe 

par la tradition . * 

3) On remarquera que, dans beaucoup de legendes, les adorateurs et les pro- 
teges de Tar3, sont des laiques et non des moines. 

4) Je cite texluellement les traductions de M. de Blonay. 
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celle gui fait traverser, et I’ocean que franchissent ses proteges, c’est 
tant6t la mer meme, sans metaphore, tant6t le samsAra et son enchaine- 
ment de naissances*. Elle salt tout ce dont ses adoraleurs ont besoin, 
mais il convient pourtant de lui dire sa soufifrance, et, dans la priere 
qu’on lui adresse, on trouve deja un soulagement (str. 35 et 36). 

Tdra est une deesse du bouddhisme tantrique, c’est-a-dire de cette 
forme de la religion qui, aux manifestations d’line piete enflammee, 
joint des pratiques obscenes et des rites magiques. La devotion dont 
Tdra est I’objet se complait dans les images voluptueuses; c’est, mais 
avec moins de frenesie, le m^me esprit que celui qui s’est exprime dans 
le lyrisme erotique des vishnoultes. Quant a la vertu magique attribuee 
a son culte, elle eclate surtout dans la deuxieme des pieces publiees par 
M. de Blonay. En repetant les noms de Tara, les hommes « sent tous 
des princes des richesses ; ils sont delivres de toutes les maladies, doues 
de toutes les qualites et de tous les pouvoirs ; ils ecartent la mort qui 
est hors de temps, et, une fois tombes, ils arrivent a Sukhdvati »... 
« Celui qui les reciterait trois fois, intelligent, pur, apres avoir pris un 
bain » ’, aura pour recompense la siddhi, une perfection qui procure la 
satisfaction de tous les besoins materiels. Et ces noms sont 108 i cause 
de la vertu cabalistique de ce nombre *. 

Un autre trait que possfede T^ird et qui lui est comrnun avec la plu- 
part des divinites de Thindouisme, c’est I’indetermination de sa nature 
et la multiplicite des formes qu’elle pent prendre*. « Elle rev6t a son gre 
la forme qu’elle souhaite » {Les i OS noms, v. 31). Jusque dans ses devia- 

1) Dans une ioscription de Ian 1219, on lit encore : « Pour traverser I’ocean 
des existences, j’adore Tara... » (ilaleriaux.. . p. 8). 

“) ••• piaoula, quae te 

Ter pure lecto poterunt recreare libelto. 

(Hor., Ep. I, 1, 36 s.) 

3) Le 6' Bouddha surhumain, Vajrasattva, a aiissi 108 noms ; c’est 108 hommes 
que Tara sauva a la requ^e de Sarvajnamitra [Tdrdndtha, p. 168 (Schiefn.)]; 
le Kandjour a 108 divisions ; dans le Tibet, la m6me I'ormule ecrite a I’encre 
rouge est 108 fois plus efficace qu’ecrite a Tencre noire (Ann. du Musee Gui- 
rnet, iii, p. 76, n“ 2). 

4) La nature des dieux du bouddhisme est si indecise que leur sexe meme et 
les relations genealogiques qu’ils ont entre eux varient d’un pays a I’autre En 
Chine, Avalokitegvara est une jeune fille Kouan-iti; dans le Tibet, c’est de I’oeil 
d Amitabha que sort Tara; dans le Japon, elle nait d’un rayon qui jaillil des 
yeux de Kouan-in. 
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tions les plus grossieres, la pensee hindoue n’est jamais tout a fait 
exemptede pantheisme : « Ta forme universelle est semblable au cristal 
qui change d’aspect quand les choses qui sont autour de lui changent 
{Sragdh., v. 33). « Tu embrasses dans ta propre nature toutes les crea- 
tures tant mobiles qu’immobiles » [ibid., v. 32). Cependant, si ses formes 
sont innombrables, elle a deux aspects principaux. Elle apparait a ses 
adorateurs infiniment belle et bonne; mais elle est furieuse, effroyable 
pour ceux qu’elle deteste. On I’appelle /res terrible, pleine de grande 
fureur, mem'triere de creatures mauvaises, destructrice, nuit, — mais 
aussi apaisee, protectrice, douce, etc. G’est ainsi que la pakti de Qiva 
s’appelle Parvati quand elle est bienfaisante. Kali (la noire) quand elle 
est sanguinaire. Comme la Grande Deesse des Qivaites, Tara s’est dedou- 
blee et multipliee ; double, elle s’incarne dans les deux epouses du roi 
Srong-tsan-gampo qui fut, pour le Tibet, le Constantin du bouddhisme, 
et Tune des deux reines fut la Tara blanche, et Tautre la Tara verte; 
multiple, son nom est devenu collectif et a puetre attribue a toutes les 
compagnes des Dhydni-bouddhas. 

On se de'mandera ce que la d6esse Tard a eu de specifiquement boud- 
dhique. Sa qualite d’epouse d’Amoghasiddba tient si peu de place dans 
sa legende et dans son culte qu’on peut bien en faire abstraction. Ce 
qui reste, apres cela, c'est, avec quelquesepithetes*, le fait qu’elle figure 
partout en compagnie de hautes personnalites bouddhiques, comme 
Bouddha lui-meme et AYalokitegvara, et aussi la circonstance mention- 
nee par plusieurs inscriptions que des viharas etaient attaches a certains 
de ses temples. 

Le memoire de M. de Blonay fait partie de la Bibliotheque de TEcole 
des Hautes Etudes. Dans le choix du sujet on peut reconnaitre Tinfluence 
de M. Sylvain Levi, qui, naguere, recommandait chaudement a ses audi- 
teurs Tetude de la litterature sanscrite du Nord. Depuis, M. de la Vallee 
Poussin a publie, a son tour, un te.xte tantrique important, le Panca- 
krama. Esperons que cet exemple serasuivietqu’a force de monographies 
consciencieuses et erudites la lumiere se fera sur cette capitale periode 
de Thistoire du bouddhisme. 

Paul Oltram.are. 

1) En toute premiere ligne Arya qui dans le sens de saint est Tepithete cons- 
tamment donnee aux Bodhisattvas el aussi a beaucoup d’^crits canoniques. 
Hiouen-tsang qualifie Tilra de pou-sa(=BodhisaUva). Mais la plupart des autres 
epilhetes n’ont rien d’exclusivement bouddhique. Bhattarika est un surnom de 
Durga, Bhagavati un surnom de Durga et deLakshmi; Bharati est une epithete 
toute brahmanique. 
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H. J. Holtzmann. — Lehrbuch der neutestamentlichen 

Theologie, liv. 1 a 4 (feuilles 1 a 9 du tome I ; feuilles 1 a 15 du 

tome II). Friboui'g-en-Brisgau, Mohr, 1896; 1 m. 50 par livraison. 

L’ouvrage dont I’eminent professeur a TUniversite de Strasbourg a 
commence la publication chez Mohr dans la Sammlung theologischer 
Lehrbucher, est le complement, attendu avec impatience par tons les 
connaisseurs, de ce Lehrbuch der historisch-kritischen Einleitung in 
das Neue Testament qui a paru dans la meme collection et des deux 
volumes du Hand-Commentar zum Neuen Testament consacres par le 
meme auteur a I’interpretationexegetiqueet philologique des synoptiques 
et du quatrieme evangile. Ce sont la autant de fruits murs d’une longue 
et belle earriere tout entiere consacree a I’etude scientifique du Nou- 
veau Testament et du siecle apostolique, dans un incessant labeur, avec 
le souci constant, — et rare chez ceux qui sont devenus des maitres — 
de se tenir au courant de toutes les publications nouvelles, des moindres 
comme des plus retentissantes contributions a la science de la Bible en 
tous pays, et surtout avec la sereine impartialite du savant qui n’a pas 
de parti pris, pas de syteme pr^congu, mais qui n’hesite pas a sus- 
pendre son jugement lorsque I’expos^ complet de tous les elements de 
la cause ne lui parait pas autoriser une conclusion ferme, Au lieu d’6- 
parpiller ses forces sur toute sorte de domaines eloignes les uns des 
autres, M. Boltzmann a eu la sagesse de se concentrer sur une periode, 
capitale il est vrai, de I’histoire religieuse. Au lieu de se mettre au ser- 
vice d’une theorie historique ou d’une doctrine ecclesiastique, il a com- 
pris que la veritable maniere d’honorer I’Ecriture Sainte leguee par la 
chretiente primitive, ce n’est pas de vouloir y retrouver nos idees ou nos 
croyances, ni meme d’enecartercequi nous semble errone ou choquant, 
mais de rechercher en toute fidelite d’historien et de philologue ce que 
les ecrivains sacres ont enseigne ainsi que les evenements dont ils t6- 
moignent. La reunion de ses travaux, dont nous venous de rappeler les 
principaux, constitue ainsi I’ensemble le plus complet, le plus shr, des 
connaissances actuelles sur le Nouveau Testament, un incomparable 
bilan dont Tequivalent ne se retrouve nulle part ailleurs. 

Toute medaille a son revers. Assurement M. Boltzmann defoit parfois 
le lecteur qui aime les solutions nettes, claires, du gout des esprits 
simplistes. A force d’etre scrupuleux a n’omettre aucun detail, 4 ne faire 
tort a aucune consideration, il semble parfois avoir quelque peine a 
grouper les materiaux accuinules en une construction dont le plan se 
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profile aisement aux yeux des speclateurs; pour les uliliser ainsi il fau- 
drait les failler ; or les tailler, c’est deja en quelque mesure les changer 
ou les denaturer, et M. Holtzmann est trop consciencieux pour se per- 
mettre ces alterations desfaits que la composition litteraire rendpresque 
inevitables. Peut-6tre I’influence de son vaste savoir sur les esprits des 
jeunes theologiens y perd-elle, mais la valeur scientifique de sestravaux 
pour les hommes du metier capables de se faire leur opinion a eux- 
memes en reQoit une precieuse garantie. N^ille part on ne irouvera 
donnees plus abondantes, plus sures et plus’ desinteressees sur le Nou- 
veau Testament, et lorsqu’il s’agit d’un pared sujet il me semble que 
cette qualite prime toutes les autres. 

Le Lehrbuch derneutestamentlichen Theologie, commela Einleitung 
qui I’a precede, devra done etre dans les mains de tons ceux qui veulent 
etudier le Nouveau Testament et connaitre les travaux dont il a ete 
I’objet. L’ouvrage se composera de douze livraisons a 1 m. 50 ; nous 
ne connaissons encore que les quatre premieres * qui, par une etrange et 
fdcheuse disposition, comprennent a la fois la premiere partie du tome I 
et la preftiifere partie du tome II. Quand done les editeurs allemands 
perdront-ils cette detestable habitude de faire paraitre le second volume 
avant le premier ou, comme dans le cas present, de mfeler sous une 
m^me couverture des feuilles appartenant a deux parties toutes diff^- 
rentes du meme ouvrage ? Cependant, comme le prix sera eleve apres la 
publication complete, nous engageons nos leeteurs a se resigner et a 
souscrire des a present. 

La theologie du Nouveau Testament, c’est Texposition scientifique de 
ce qui constitue la religion dans les divers groupes d'ecrits du recueil 
sacre, en d’autres termes I’histoire des idees religieuses, de la concep- 
tion morale du monde et de la vie telle qu’elle ressort de ces ecrits. Elle 
presuppose I’etude critique des documents et leur interpretation philolo- 
gique, e’est-a-dire une introduction qui nous renseigne sur leur nature, 
leur origine, leur composition, leur histoire litteraire et un commentaire 
qui discute le sens des passages sur lesquels on se fonde pour recons- 
tituer la pensee, les dispositions, la vie religieuse et morale des fitres 
dont ces ecrits emanent ou sur lesquels ils nous apportent des rensei- 
gnements. M. Holtzmann, nous Tavons deja dit, s’est acquitte anterieu- 
rement de cette double tache. Dans son nouvel ouvrage le premier 

1) Depuis Id composition de cet article la quatrieme et la cinquieme ont ete 
publiees. 
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volume est consacre au judaisme contemporain de Jesus, a I’enseigne- 
ment de Jesus et aux problemes theologiques du christianisme naissant. 
Le second a pour objet la theologie paulinienne, la theologie deutero- 
paulinienne, c’est a-dire emanant de disciples directs ou indirectes de 
Paul, et les idees des non-pauliniens, enfin la theologie johannique. Une 
introduction resume I’histoire des travaux anterieurs sur le meme sujet 
et traite de la methode qu’il convient de suivre en pareille matiere. 

Les fascicules que nous avons refus ne donnent completement que 
rintroduction, la description du judaisme contemporain de Jesus et la 
theologie paulinienne. Le chapitre relatif a I’enseignement de Jesus est 
commence et le deutero-paulinisme a peine ebauche. Nous ne nous 
occuperons ici que de ce qui est complet. 

Rien ne prouve mieux la transformation considerable que les etudes 
historiques modernes ont operee dans le domains theologique, meme 
dans ses parties les plus recalcitrantes a touts culture nouvelle, que le 
besoin universellement ressenti aujourd’hui par tous les interpretes de 
rfivangile de raltacher Jesus et les apdtres a la societe religieuse ou 
ceux-ci ont vecu. Tandis qu'autrefois. sous I’empire de la' tradition 
patristique, on se preoccupait surtout de montrer dans I’histoire evan- 
gelique la realisation des propheties de I’Ancien Testament et que I’on 
torturait les textes des deux Testaments pour etablir cette correlation 
r4clamee par Tidee dogmatique precongue, aujourd'hui la conviction de 
Taction preponderanfe des « milieux > s’est a tel point emparee de tous 
les esprits que m^me les supranaturalistes ne se represenfent plus Tin- 
tervenlion divine aux origines du christianisme sans Tintermediaire du 
milieu ambiant, et par consequent ils se preoccupent de le connaitre 
scientifiquement. Ce que les Allemands appellant « Neutestamentliche 
Zeitgeschichte y> est un produit de Tesprit historique moderne. 

Le malheur est que les documents dans lesquels on peut puiser la 
connaissance de ce milieu religieux et moral oii le christianisme est ne 
sent hien insuftisants et de valeur souvent contestable. L’historien Josephe 
est a chaque instant sujet a caution, surtout lorsqu’il decrit la societe 
j uive de son temps , il s agit pour lui de la faire bien voir des Romains 
et, sans aller jusqu a inventer des fails imaginaires, il presente la rdalitd 
sous un jour qui n’est pas le vrai. M. Boltzmann ne lecourt pas volon- 
tiers a son temoigpage. Une autre source, frequemment utilisee par lui, 
c’est le recueil desevangiles synoptiques. Get usage nous parait legitime, 
mais un critique moins persuade que les evangiles refletent a chaque 
instant I’image de la societe juive contemporaine de Jesus pourrait 
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objecfer, non sans quelque raison, que se servir du temoignage des 
evangiles pour reconstituer la situation religieuse ou la tradition evan- 
gelique a pris naissance et deduire ensuite de cetle reconstitution que 
les evangiles reflefent le milieu juif oii Jesus et les premiers apotres ont 
vecu, c’est tourner dans un cercle vicieux. Bien plus grave encore est 
I’utilisation des donnees du Talmud, a cause de la date tres tardive de 
sa redaction definitive et de I’impossibilite ou Ton se trouved’elablir une 
chronologie quelque peu rigoureuse dans Timmense amoncellement de 
traditions orales ou ecrites donf il se compose. Ici M. Holtzmann me 
parait trop confiant. On pent admettre, dit-il, que la ou les traditions don- 
neespar le Talmud comme contemporaines de Tere chretienne presentent 
des analogies frappantes de fond ou de forme avec des passages des 
evangiles ou des epitres pauliniennes, elles sont reellement anciennes 
et peuvent etre utilisees dans la reconstitution de la vie religieuse juive 
a I’epoque de Jesus. Ce principe meme est contestable ; car les analogies 
de forme, tout en impliquant une origine litteraire commune, ne 
trahissent pas toujours une redaction contemporaine surtout dans une 
litteratufe traditionaliste qui recourt volontiers aux expressions consa- 
crees et dans laquelle la methode rabbinique n’a pas varie. Quant aux 
analogies de fond, elles n’enrichissentguere noire connaissance du milieu 
dvangelique ; elles me paraissent beaucoup plus utiles pour la critique 
littdraire du Talmud que pour celle des evangiles ; elles servent de cri- 
tere pour reconnaitre les parties vraiment anciennes des traditions tal- 
raudiques. Celles-ci n’ajoutent rien aux renseignemenls des evangiles 
qui leur servent de garantie historique, car rien ne certifie I’anciennete 
des donnees accessoires que ces memes traditions talmudiques contien- 
nent en sus des donnees communes. 

, II y a, ce me semble, un grave danger a accorder trop d’importance 
aux temoignages que le Talmud attribue a des docteurs contemporains 
de Thistoire evangelique, c’est d’accentuer outre mesure le caractere 
rabbinique du judaisme anterieur a la destruction du Temple. Apres 
la catastrophe de I’an 70, le judaisme, surtout dans les regions oil se 
formerent et se conserverent les enseignements qui devaient 6tre plus 
tard consignes par ecrit dans la litlerature talmudique, se recoqueulla 
autour de la Loi et de son interpretation rabbinique ; le legaiisme, le 
formalisme, la dialectique tout e.xterieure des dodteurs de la Loi se 
ddvelopperent de plus en plus et etoulferent, au moins dans la produc- 
tion litteraire, les autres tendances du judaisme anterieur. Plus on 
accorde d’antorile aux dcrits talmudiques dans la reconstitution du 

• 15 
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milieu religieux contemporain de Jesus, plus on est porte a n’y voir que 
le legalisme, le formalisme rabbinique, a I’exclusion de toute autre 
tendance. Or, il est incontestable que ce rabbinisme legaliste existait 
chez les Juifs longtemps avant la destruction du Temple, mais il est 
inexact de se le representer des celte epoque comme la forme unique de 
la vie religieuse juive. Non seulement on meconnait ainsi I’importance 
considerable du judeo-hellenisme, de la diaspora plus nombreuse que 
la population juive de Palestine, mais on fait tort a Tinfluence que ce 
judaisme plus philosophique, q)lus liberal, a certainement du exercer en 
Palestine meme, ne fut-ce que par suite des relations incessantes des 
Juifs du dehors avec ceux de la mere-patrie. En outre, il ne faut pas 
oublier que la litterature juive depuis Tepoque des Macchabees jusque 
vers la fin du i" siecle de notre ere ne presente nullement ce caractere 
exclusif de legalisme fonnaliste qua les docteurs de la Loi tlrent triom- 
pher plus tard. Assurement partout la Loi de Moise est consideree 
comme la revelation divine par excellence, comme la charte du contrat 
qui unit Israel au Dieu unique, mais la vie religieuse n’apparait nulle- 
ment comme absorbee chez tons par les applications rabbimques de 
cette Loi. Tantot nous trouvons des enseignements sur la sagesse, oil le 
moralisme des Proverhes et une saine et libre piete se manifestent bien 
plus que le legalisme ; tantot, au contraire, nous voyons I’imagination 
des ecrivains se delecter dans des descriptions apocalyptiques auxquel- 
les la devotion meticuleuse des pharisiens demeure etrangere. 

Le grand danger en pareille matiere est de se representer I’etat reli- 
gieux du peuple juif a I’epoquede Jesus comme trop uniforme. On dis- 
tingue les sadduceens, petite ai’istocratie sacerdotale concentree a Jeru- 
salem, les pharisiens avec leur legalisme mesquin. et les scribes, avec 
leur tormalisme scripturaiie, et Ion a raison, Mais la ou je Grains que 
1 on sorte de la verite, c est quand on groupe tons les renseignements 
que nous pouvons glaner sur le pharisalsme de maniere a donner une 
image complete du pharisien accompli, et quand on declare ensuite ce 
pharisien accompli le type de la presque totalite du peuple juif. Assure- 
ment le pai ti phai isien etait de beaucoup le plus populaireet comprenait 
la grande majorite des Juifs palestiniens ; mais il y avail pharisien et 
pharisien, des nuances infmies depuis le devot mesquin qui perdait le 
sens de la religion 41 de la morale dans les innombrables pratiques de 
son legalisme, jusqu’au brave hornme qui, tout en admettant sans con- 
teste I’autoritede la Loi, en prenait a son aise avec les prescriptions des 
rabbins et qui s’ediflait alire ses Psaumes plus qu’il ne se cassait la tete 
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sur la casuistique des docfeurs. J’aurais aime que M. Holtzrnann fit 
davantage ressortir ces mances et ne nous presentat pas un phari- 
saisme uniforme, tout d'un bloc, qui correspond peut-etre a I’etat d’esprit 
des sectaires de Jerusalem, mais qui n’etait certaineinent pas la seule 
forme de vie religieuse en Galilee. Le pliarisaisme strict etait inapplica- 
ble, M. Holtzrnann lereconnait (p. 134 et 136); pour la grande masse du 
peuple des campagnes il etait inapplique. Bien plus, M. H. quand il 
etudie la relation de Jesus avec la Loi, dit lui-meme : « L’esprit juif etait 
sur la voie de lemancipation a I’egard du nomisme avec sa reglernenta- 
tionde devoirs® (p. 144). On ne s’en douterait pas en lisant le premier 
chapitre qui traite du judaisine conlemporain de J6sus. 

Cette reserve faite, je me hate d’ajouter que ce chapitre de 82 pages 
offre un tableau e.vtremement instructif du judaisme aux approches de 
Fere chretienne, qu'il est riche en renseignements de toute sorte et en 
observations fines. La part faite au judaisme alexandrin, theoriquement 
tres grande, est pratiquement un peu restreinte, mais I’auteur y revien- 
dra sins doute dans la suite du second volume. Ici encore j’exprime un 
desideratum : j’aurais aime trouver ici un parallele entre la tbeologiede 
la synagogue paleslinienne et la theologie judeo-alexandrine. Ce paral- 
IHe, je le sais, est tres delicat a tracer, parce que nous manquons de 
renseignements historiques sur les relations du judaisme palestinien et 
du judaisme alexandrin. Je crois cependant qu’en appelant un peu de 
psychologic a son aide, on peul etablir, sinon la filierehistorique deleur 
action et reaction reciproques, du moins la repercussion differente, mais 
issue d’une meme poussee, de I’esprit grec dans la theologie juive sous 
ses deux formes principales ; I’idealisme judeo-alexandrin traduit le 
stoicisme et le platonisme grecs en langage spiritualiste, la theologie pa 
lestinienne en langage realiste. Les premiers connaissent des etres in- 
termediaires entre Dieu et le monde, qui sont de purs intelligibles, 
chez lesquels la personnalite est flottante ; les seconds admettent comme 
reellement existants dansle ciel, en reserve jusqu’au jour oil leur heure 
de paraitre sur la terre sonnera, les etres personnels ou les objeis ma- 
teriels qui servent d’intermediaires a Faction divine dans le monde. Les 
judeo-alexandrins et les palestiniens sont d’accord pour considerer la Loi 
de Moise comme la revelation parfaite, source de toute verite et de toute 
justice ; les uns comme les autres Finterpretent au moyen de Fall^orie 
et d’lme dialectique abstraite, ignorante de Fhistoire et des faits con- 
crets; mais les alexandrins fort parler grec a Moise et les palestiniens 
font parler arameen aux Grecs dans la mesure Ues impariaite oil ils les 
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connaissent; les alexandrins aboutisseat logiquement a dissoudre la Loi 
et preparent sa volatilisation dans I’liniversalisme chretien ; les palesti- 
niens enricliissent au conti’aire la Loi de toute la substance nouvelle que 
Fallegorie leur permet d’y introduire. Les elements de ce paraliele se 
trouvent dans I’ouvragedeM. Holtzmann; il est dommage qu'il ne I’ait 
pas trace. CeLi me parait une preface indispensable a I’intelligence du 
developpement divergent du chrislianisme primitif dans le monde pa- 
lestinien et dans la societe judeo-hellenique (theologie johannique, de 
VEpUre aux Bebreux, et partiellement aussi dePaul). 

L’expose de la theologie paulinienne est plus detaille, plus minutieux 
encore que celui du juda'isme contemporain. Les notes, dans lesquelles 
M. Holtzmann a signale les opinions de ses principaux predccesseurs 
sur les diverses questions traitees, sontplus abondantes. L’ auteur ressent 
vivemenl la complexite de cette combinaison de Lhellenisme, du rabbi- 
nisme et de la piele specifiquement chretienne qui constitue la nature 
spirituelle de I'apotre Paul et d’oCi est sortie la theologie chretienne. 

« Paul, dit-il fort bien, est fonciferement un fils de la diaspora et n res- 
pire des sa jeunesse, au moins d’une fapon temporaire, une atmosphere 
hellenique... La question qu’il s’agit de resoudre, c’est I’appreciation de 
i’etendue et de I’intensit^ de cet element hellenique, ou plutdt hell^nis- 
tique, qui modifia son education scolaire juive. C’est ici assurement que 
convergent tous les problemes dont I’etude actuelle du paulinisme doit 
fournir la solution. En meme temps il n’y a pas d’argument plus puissant 
contre la critique radicate pour laquelle toutes les epitres de Paul sent 
des produits du christianisme hellenique du ii« siecle, composes d’eleinents 
philoniens et stoiciens que cette comhinaison si originate d’un fond juif et 
d’une culture grecque dans la personnalite de I’apotre » (II, p. 3). 

On salt quelles longues discussions a soulevees la question de I’authen- 
ticite des Epitres pauliniennes. M. Holtzmann eslime, fort sagement a 
noire avis, que la theologie paulinienne dans ses elements fondamentaux 
ressoi t a\ec une claite sulfisante des epitres surement authentiques ou 
cles parties non contestables des lettres suspectes d’interpolatiuns. pour 
que 1 on ne suit pas oblige i.e reprendre sur chaque point les discussions 
ciitiques tiaitees pai bn dans Bistovisch-kviitschfi B tnhiitufip , Il laisse 
de cote natuiellemen^ les Epitres pastorales, dont I’inspiration est si 
evidemment diOerente de cede de Paul, qu’il faut n’avoir jamais saisi 
la dialectique inbeiente a la pensee de 1 apotre pour les lui attribuer. 
Mais il se sert des quatre grandes epitres, de cedes aux Philippiens, 
aux Tnes^dloniciens el meme de cede au.x Colossiens. De I’Epitre aux 
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Ephesiens il n’utilise que certaines donnees dont 1e caractere paulinien 
lui parait suffisamment garanti. 

II ne se preoccupe pas non plus de la succession chronologique des 
Epitres, ce qui esl plus criticable, car il en resulte qu’il n’a pas tente de 
reconstituer le developpement historique de la pensee de Fapotre Paul, 
comme I’a faitnotre compatriote, M. A. Sabatier, dans ce beau livre sur 
saint Paul qui en est arrive aiijourd’hui a sa troisieme edition. 11 me 
semble cependant que cette metliode est la seule qui permette de saisir 
veritablement la pensee si vivante et si active de I’apotre sans faire tort 
a aucun des elements successifs de son histoire spiritiielie. Je prefere 
pour la meme raison I’ordre suivi par M. Sabatier dans son expose de la 
theologie paulinienne : christologie, anthropologie. philosophie de I’his- 
toire, theologie. M. Holtzmann commence par I'anthropologie, et etudie 
successivement la notion de la Loi, le ptehe et la conclamnation, la con- 
version, la christologie, la reconciliation avec Dieu, la justice et la justi- 
fication, la morale, la doctrinedes mysteres et I’eschatologie. Un dernier 
chapitre renferme une appreciation du paulinisme au point de vue reli- 
gieqx et moral. M. Sabatier, on le voit, est paiti du fait central, capital, 
decisifde la carriere de Paul : la criseau coursde laquelle Paul reconnait 
le Christ eucelui qu’il combattait jusqu’alors; il montre ensuite comment 
ce fait (incontestable comme realite spirituelle de qnelque matiiere que 
Ton en explique la genese) transforme le systeme theologique du disciple 
de Gamaliel. IVI. Holtzmann, au contraire, se plapant au point de vue 
philosophique, degage les elements constitutifs de la doctrine de Paul 
sur les rapports nalurels entreDieu et I'homme pourexpliquer comment 
les problemessouleves par cette doctrine dans I’esprit de I’apotre tronvent 
leur solution dans sa conversion. L’inconvenient de cemode d’exposition, 
c’est que Ton ne pent expo.^er les doctrines de Paul sur la nature humaine 
et ses rapports avec Dieu que d’apres ses epitres ; or celles-ci nous font 
connaitre sa pensee longtemps apres sa conversion, c’est-a dire sous la 
forme que lui a imprimee sa foi chretienne. On pent hien deduire de 
ces donnees quelle a du etre sa conception anterieiire, mais il ne me 
parait pas legitime de les identifier purementet siniplement avec celle-ci 
(cf. II, p. 53 au has de la page : « So wenigstens », etc.). Dans le trop 
court paragraphe qu’il a consacre aux « premisses metaphysiques de la 
christnphanie d, M. Holtzmann a mieux observe cette distinction. A 
I’exemple de M. HoUten, dont le remarquabie travail ^iim Evangdium 
des Paulas und des Pelrus reste pour nous la meilleure explication de 
la conversion de saint Paul, il n’a pas expose toute la christologie ulte- 
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rieure de rap6tre pour montrer quelle fat I’apparition du chemin de 
Damas, mais il rappelle les idees admises ehez les Juifs alexandrins ou 
palestiniens sur rhomme celeste ou sur le Messie eii reserve dans le del, 
ainsi que les representations que Ton se faisait des etres surhumains et 
nous fournit ainsi les elements de I’apparition, anterieurs an systeme 
Chretien de Paul. 

A suivre M. Holtzmann dans toutes les parties de sa consciencieuse 
restitution de ladogmatique paulinienne, nous nous laisserions entrainer 
a ecrire, nous aussi, un volume. Quand on arrive au bout de cette ana- 
lyse rigoureuse, qui degage tous les coins et recoins de la pensee pau- 
linienne, qui en fait ressortir les contradictions internes et les elements 
heterogenes en meme temps que la puissanle originalite et le caractere 
profondement individuel, on aecorde volontiers a I'auteur que jusqu’a 
I’avenement de la critique historique moderne il a ete impossible de 
comprendre la theologie de Paul. L’immense majorite de ceux qui ont 
nourri leur foi de ses ecrits n’en ont pas eu une intelligence exacte. Peu 
leur importait, sans doule, puisqu’ils y cherchaient un principe de vie 
religieuse plutot qu’un systeme theologique. Le systeme de Paul % ete 
des le debut abandonne par ses disciples. Mais la speculation dogmati- 
que n’a ete qu’une petite part de son activite. Son ceuvre missionnaire, 
condensee enquelques principes simples, populaires. infiniment feconds, 
a ete autrement importante, et ce sont ces mSmes principes qui ont ete 
au sein de I'Eglise chretienne les ferments actifs de la plupart des r6- 
formes. Quelque jugement que I’on porte sur sa doctrine, il est une 
chose certaine, que le christianisme n’aurait jamais ete ce qu’il a ete, 
si I’apotre Paul n'avait pas fait de la foi en Christ, telle que son expe- 
rience religieuse personnelle I’avait saisie, le principe actif de I’etablis- 
sement du monotheisme universaliste dans le monde hellenique. L’ oeu- 
vre commencee par le judaisme liberal s’est ainsi accomplie dans le 
christianisme. 

Jean Peville. 


A. Malnory. — Saint G6saire, evgque d’ Arles. Paris, Bouil- 
lon; gr. in-S de XXVI et 316 pages (103<= fascicule de la Bihliotkeque 
de rtcole des. Hautes Etudes, Sciences philologi(jue.< et historiques). 

Une bonne biographic de saint Cfoaire d’Arles devait apporter un com- 
plement d'instruction fort utile a I’histoire troublee des eglises de la 
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Gaule pendant la periode des invasions ariennes, a cette epoque on la 
transformation des anciennes eg^lises gallo-romaines en eglises propre- 
ment gauloises ou (si I’on vent deja employer ce terme) gallicanes se 
prepare. C’est probablement au sentiment general de cette lacune dans 
Fhistoire ecclesiastique que nous devons I’apparition a pen pres simul- 
tanee de deux travaux importanis sur I’eveque d’ Arles : celui de 
M. Arnold, professeur a Breslau, Caesarius von Arelale und die gallische 
Kirche seiner Zeit (plus de 607 pages, Leipzig, Hinrichsi, et celui de 
M. Malnory, publie dans la Bibliotheque de I’Ecole des Hautes Etudes. 
L’un et I’autre porient le millesime 1894. Leurs auteurs respectifs ont 
consigne le resultat de longues etudes preparatoires, fades dans une 
complete independance reciproque. Les deux livres peuvent ainsi 6tre 
controles I’un par I’autre. Mais il eut ete preferable que I’un et I’autre 
eussent pu attendre la publication d'une bonne edition des (JEuvres de 
saint Cesaire, promise depuis longtemps par dom Morin. Une pareille 
edition est la condition indispensable d’une etude complMe et definitive 
sur ce personnage. 

M. f.'ialnory en fait lui-merae en quelque sorte I’aveu dfes ses pre- 
mieres lignes : « Les oeuvres emanees de saint Cesaire ou relatives a 
sa personne, dit il, setrouvent encore au moment oil nous publions ce 
travail, dispersees duns de nombreuses collections. » Il faut ajouter que 
le texte m^me de ses oeuvres, surtout de ses sermons, est dans un etat 
fiicheux, malgre le zele deploye par les Benedictins de Saint-Maur pour 
lui restituer les nombreux fragments qui lui appartiennent dans des 
sermons attribues a d’autres. M. Malnory se charge encore de nous 
expliquer les causes de ce phenomene : saint Cesaire avait adopte une 
methode de composition oratoire qui I’exposait tout particulierement i 
ce danger ; il empruntait sans scrupule des morceaux entiers a des prd- 
dicateurs anterieurs, tels que saint Augustin ou Fauste; « c’est par le 
choix et la disposition des materiaux empruntes que I’auteur leur a 
imprime son cachet d (p. xiii); cependant comme il avait I’honnetete 
d’ecrire en marge les noms des orateurs dont il utilisait les discours, 
ceux-ci ont ete restitues a leurs veritables peres et la predication de 
Cesaire s'est trouvee depouillte d’autant. 

M. Malnory n'a pas pu entreprendre la reconstitution critique des 
oeuvres de Cesaire. Il declare qu'il se servira de morceaux bien qua- 
lifies par les manuscrits ou par le style, et se boride a indiquer la me- 
thode a laquelle un bon editeur devia se conformer. Mais son Introduc- 
tion montre qu’il a fait pour lui-meme une etude critique serieuse des 
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sources et notamfnent des etudes paleographiques fructueuses, et c’est 
par la assuremeat que son livre coatribuera le plus au progres des con- 
naissances precises sur Cesaire. 

Celui-ci est avant tout un homtne d'eglise ; il a le talent de gouverner 
les hooimes; il aitne a faire des reglements et a precher. Son developpe- 
ment intellectuel est des plus ordinaires. Sa piete est celle du moine; il 
represente, en face de I’invasion des barbares germaniques, I’invasion 
du monachisme chretien en Gaule, dont les consequences sociales ne 
sent pas moins dangereuses pour I’avenir economique du pays, Quand 
les hommes chez lesquels la vie morale est le plus considerable se re- 
tirent du monde, le monde se trouve appauvri de ses meilleurs elements. 

M. Malnory ne cede pas a la tentation d’exalter outre mesure le 
beros de son histoire. Les seules sympathies que son impartiality voulue 
d’bistorien ne reussit pas toujours a masquer, ont pour objet, moins 
Cesaire personnellement, quel’ancienne Eglise arlesienneet sa primatie. 
Il suit I’ordre chronologique dans son recit : la jeunesse de Cesaire, son 
stage a Lerins, les commencements de son episcopat a Arles, la perse- 
cution (terme un peu dur) d’Alaric, Tattribution des Statuta %cclesiae 
antigua k Cesaire avec de nouveaux arguments a I’appui, le concile 
d’Agde (11 sept. 506), les rapports avec Thyodoric le Grand, les relations 
avec le Saint-Siege et le differend avec saint Avit au sujet du priviiyge 
primatial, les conciles provinciaux de Cesaire (ceux d’Arles, de Carpen- 
tras, deuxieme concile de Vaison, deuxieme concile d’Orange, de Mar- 
seille), notamment celui d Orange, oil Cysaire fait signer sans discussion 
les propositions envoyees de Rome touchant la controverse semipela- 
gienne, apres les avoir modifiees d une fafon plus opportune que lo- 
gique. Ensuite M. Malnory nous fait assister aux conciles francs d’Or- 
leans io38 et 541). Les deux derniers chapitres, les plus interessants, 
ont pour objet la predication de saint Cesaire et ses regies monastiques. 

La forme, parfois un peu ample et non denuee de repetitions, est 
agreable. Cette biographie se lit aisement et se recommande a Tatten- 
tion des historiens ecclesiastiques. 

Jean Reville. 


Henry Charles Lea. -- A history of auricular confession 
and indulgences in the Latin Church. 3 vol. in-S" • xii-523 
viii-514et viii-629 pages. Philadelphia, Lea brothers and C“, 1896. ’ 

En recevant successivement, dans le courant de cette annee, les trois 
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gros volumes dont nous venons d’inscrire le titre en tete* de cet article, 
notre premiere impression a ete celle d’une profonde admiration pour 
I’infatigable historien americain. Nous nous sommes rappele en effet 
que c’est en 1888 qu’a paru, entrois volumes egalement, la magistrale 
« Histoire de I’lnquisition au Moyen-Age », qui a fait la reputation scien- 
tifique de son auteur. Or depuis cettedate recente, M. Lea aecrit plusieurs 
volume [Chapters from the religious historg of Spain connected with 
the Inquisition, 1890; Superstition and force, 1892, etc.) et de nom- 
breux memoires inseres dans des revues americaines, tous relatifsal’bis- 
toire du catholicisme et des institutions de I’Eglise romame, et nous 
savons en outre qu'il est en train de preparer line histoire de I’lnquisi- 
tion en Espagne. Une si etonnante capacite de travail, et d’un travail 
nullement superficiel, mais meticuleux et consciencieux, devait etre 
signalee, avant d’examiner rapidement I’oeuvre nouvelle de notre sym- 
pathique ecrivain. 

L’ « Histoire de la confession auriculaire et des indulgences dans !’£- 
glise latine » se divise en deux parties. La premiere (vol. I et II) traite de 
la confession et de I’absolution, la seconde (vol. Ill) des indulgences. 

Dans une courte preface I’auteur se defend du reproche, qu’on ne man- 
quera pas de iui adresser, de « battre de la vieille paille », tant le sujet 
de la confession et des indulgences parait Mre epuise.Mais comme il le d(!i- 
clare, I’^tude qu’il en fait renouvelle en quelque sorte le sujet, car notre 
historien, dont I’extrSme impartialite n’est point a demontrer, n’a voulu 
consulterque les documents originaux,le3 autorites catholiques et en par- 
ticulier les ouvrages de devotion populaire en usage dans I’Eglise latine. 

Le premier volume renferme quatorze chapitres. L’auteur examine 
tout d’abord le christianisme primitif. periode pendant laquelle la re- 
pentance du pecheur est seule requise pour sa reconciliation avec Dieu. 
Dans les siecles suivants(du ii' au v' sitele), revolution du dogme etdu 
rite commence. En cequi concerne la discipline, il faut distinguer d’une 
maniere tres pr&ise a cette epoque la reconciliation avec Dieu et la re- 
conciliation avec I’Eglise ; il n’est point encore question du pouvoir des 
clefs, et I’eveque ne joue de role que dans le forum externum-, I’Eglise 
n’exerce pas encore de juridiction dans le forum de la conscience. Quant 
a la penitence, dans les quatre premiers siecles, elle est publique, et ce 
n’est qu’au milieu du v” siecle que nous rencontrons une allusion a la 
penitence privee. La penitence est alors tres severe et I'auteur en decrit 
les divers stages. Un fait important sur lequel insiste avec raison -M . Lea 
c’est que la penitence, comme le bapteme, ne pouvait avoir lieu qu’une fois 
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dans la vie. (Juant a la reconciliation, distincte de I’absolution, elle est 
une fonctionepiscopale. Le saint du pecheur, reinlegre dans I’Eglise par 
I’eveque, est par cela meme facilite, mais il n’est point assure. 

Apres avoir eludie, an point de vue special de la penitence, les here- 
sies montaniste, novatienne et donatiste, I’auteur montre, dans la ques- 
tion du pardon du peche, !a valeur spdciale accordee a I’Eucharistie et 
aux messes votives : il expose ensuite la controverse pelagienne et les 
graves problemes theologiques qui s’y rattachent, et aborde la question du 
pouvoir des clefs. 

Le ehapitre qui traite du pouvoir des clefs est Tun de ceux que hau- 
teur a compose avec le plus de soin; on pourrait presque taxer d’exces- 
sive I’impartialite avec laquelle il a dirige ses recherches et fixe sur le 
papier les resultafs de ses investigations. L’Eglise primitive ne sait rien 
du pouvoir des clefs, et le silence des anciens Peres sur ce point est des 
plus significatifs. La premiere allusion a un pouvoir de pardonner le 
peche se rencontre dans Tertullien, qui proteste energiquement centre 
une telle pretention. Du v® au vi' siecle la question deja si controversee, 
d’line pareille puissance, demeure dans un singulier etat de^uctuation 
et d’incertitude. Les Fausses Decretales tendent a etablir le dogme ; nous 
y voyons, par exemple, saint Pierre declarer que « les ev&ques sontles 
clefs de I’Eglise, qu’ils ont le pouvoir de fermer le ciel et d’en ouvrir 
les portes, parce qu’ils sont les clefs du ciel. » Malgre ces faux, la theo- 
rie du pouvoir des clefs ne fait que de lents progres du ix“ au xi” sitele. 
C’est a rUniversite de Paris et aux docteurs de I’ecole que sont dus sa 
propagation dans la chretiente et son etablissement. Encore les hesita- 
tions demeun'-rent-elles toujours fort grandes, et fut-il necessaire de for- 
muler une distinction entre la remise de la coulpe et la remise de la 
peine. 

Les six chapitres .suivants sont consacres a la confession, dont hau- 
teur eludie horigine. le developpement graduel et revolution dans les 
details les plus circonstancies. Aprfe avoir constate que la confession 
auriculaire est inconnue de I’Eglise primitive, au sein de laquelle la 
confession publique a Dieu etait seule pratiquee, il montre que hintro- 
duction de la confession privee au pretre est fort ancienne. Saint Jerome 
y fait allusion a plusieurs repris.es et un canon du premier concile de 
Tolede en 398 prouve qu’en Espagne la confession privee etait une 
tonction reconnue aux pretres, du moins en ce qui concerne les vierges 
qui avaient piononce des voeux. C’est au v® siecle, sous Leon 1“'', que 
la confession privee prend en quelque sorte rang et droit de cite dans 
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I’Eglise. mais elle demeura longtemps encore purement volontaire, et 
par consequent peu frequente. An xn® siecle I’Eglise s’efforce de popu- 
lariser la confession auriculaire; enfin en 1216 le concile de Latran de- 
crete I’obligation annuelle de la confession. Depuis cetfe date celebre, 
I’auteur expose les modifications, dans la theorie et la pratique, que le 
dogme a subies. II passe successivement en revue toutes les questions 
complexes relatives au droit du pretre a fadministration du sacrement 
de la penitence, aux cas reserves al’eveque et au Saint-Siege, a I’bistoire 
du confessionnal, au secret de la confession, etc. 

Avec la fin du premier volume nous arrivons a la question si grave de 
I'absolution. L’auteur montre que I’absolution etait contenue engerme 
dans le principe du pouvoir des clefs, etque son affirmation n'a ete que 
la consequence de la proclamation de ce dogme. « Lorsque lepouvoirdes 
clefs, dit-il judicieusement, eut ete definitivement etabli, lorsque la 
confession auriculaire eut ete elevee au rang de sacrement, et que le 
Saint-Esprit et le pouvoir de delier et de delier eurent ete conferes au 
pretre dans I’ordination, il ne pouvait plus y avoir longtemps de distinc- 
tion entre la ri^conciliation et I’absolution ; toutes deux etaient egalemenl 
sacramentales et assuraient egalement au pecheur le pardon. » 

Si I’Eglise, en elevant le role du pretre, a fini par le transformer en 
ddlegue de la divinite, ce n’est point a dire qu’elle ait lib6re le pecheur 
de toute responsabilite. C’est par les conditions requises du pecheur par 
I’Eglise pour I’absolution que debute le second volume de M. Lea. L’au- 
teur constate tout d'abord que la foi au pardon de ses propres peches 
n’est point exigee du penitentlpour en obtonir I’absolution. Ce fait etabli, 
il expose les distinctions classiques de fattrition et de la contrition, les 
querelles du jansenisme et la celebre bulle UnigenUus, etc. ; il insiste en 
particulier sur I’obligation imposee au pecheur de la reparation et de la 
restitution, et sur la commutation de la restitution. Ce dernier point lui 
fournit I’occasion de donner les details les plus circonstancies et les 
plus curieux sur la Santa Cruzada espagnole. On entend par ce mot la 
vente d’indulgences speciales, dites de Croisade, qui n’ont cesse d’etre 
I’objet du commerce ecclesiastique, dans les Etats espagnols, depuis le 
moyen agejusqu’a nos jours ; I’auteur donne meme le fac-simile d’une 
Bula de la Santa Cruzada, du prix de una peseta quince centimos, datee 
de 1888, et portant la signature et le sceau de I’arcbeveque de Tolede. 
Void, en peu de mots, la theorie de ce genre d’indulgencel. Le pecheur, 
en principe, est tenu a la restitution des biens mal acquis; mais il arrive 
sou vent que cette restitution ne pent se fairesans porter atteinte a I'hon- 
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neur de celui qui s’y soumet, qu’il est difficile de determiner le montant 
de la somme a restituer, ou la personne qui y a droit, etc. Dans de 
pareils cas, I’Eglise, qui ne cesse de subir les attaques des infideles et 
des hereliques, et qui a besoin d'argent pour organiser des expeditions 
contre ses ennemis, a pitie du pecheur et le tient quitte a bon inarche de 
la restitution qu’il devrait faire. 

Apres cet interessant chapitre, I’auteur etudie successivement la peni- 
tence publique et privee, I’organisation de la penitence (et plus specia- 
lement les pelerinages, les aumones, les messes), le rachat de la peni- 
tence et les taxes de la Penitencerie. II passe ensuite a I’examen de la 
« satisfaction ». La satisfaction, qui est, theoriquement parlant, une 
partie essentielle de la penitence, 1 acle par lequel le pecheur salisfait 
Dieu, aurait dCi comme telle n’etre ni amoindrieni reduite : en fait, elle 
n’a cesse de se relacher, en depit des tentatives de reforme des conciles 
et de.s rigoristes (jansenistes, etc.). C’est ce que I'auteiir montre fort 
bien dans I’etude qu’il lui consacre. 

Apres avoir expose, dans les derniers chapitres, la classification des 
peches, le probabilisme, la casuistique et leur histoire, ibconclut la pre- 
miere section de son livre par des considerations d’ordre general sur 
I’influence exercee par la confession. S’il releve les services que I’Eglisea 
rendus a la civilisation par cette institution, qui a contribue a eduquer 
les peoples barbares quelle a convertis, il n’a pas de peine a en faire 
ressortir les abus et les deplorables effets. II insiste sur ce point dument 
constate, et d’une gravite exceptionnelle en morale, que I’objet de la 
confession est, non pas I’amendement du pecheur, mais son absolution. 
II en resulte une moraiite artificielle, faclice, qui a meme donne tre- 
quemment occasion a des confessions fictives. L’auteur rappelle a ce 
piopos cet adage espagnol, mis dans la bouche d’un pecheur qui s’in- 
tlige a lui-meme la discipline ; « Esto es por la vaca que hurte, y esto 
poi la vaca que voy a hurfar » (Ce coup-ci est pour la vache que j’ai 
volee et celui-la pour la vache que je vais voler). Ges observations ame- 
nent I’auteur a etablir, en terminant, un parallele entre la moraiite des 
peoples catholiques et cede des peoples protestants, comparaison corro- 
boree par la statistique. Un index ties complet, place a la fin du tome 
second, facilite les recherches dans le contenu si riche de la premiere 
partie de I’oujrage. 

Avec le troisieme et dernier volume nous entrons dans la seconde 
section de louviage, celle qui traite des indulgences. Le premier cha- 
pitre etudie les ongmes de cette pratique et expose les theories qui en 
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ont ete donnees au sein de I’Eglise. L’introduction des indulgences est 
(ie date relativement recente, mais elles ont eu pour precurseurs ces 
commutations et ces rachats de penitences, dont I’auteur a parle dans 
ses premiers volumes, et qui remontent en fait, les uns et les autres, au 
pouvoir attribue aux eveques, puis aux pretres, de changer, de mitiger, 
etc., I’imposition de la penitence. Dans sa conception originelle, I’indul- 
gence etait simplement la substitution de quelque ceuvre pie a tout ou 
partie de la penitence infligee par le prelre apres la confession. II n’y 
avail alors, en quelque sorte, que permutation entre oeuvres reputees 
egalement.pies, et les indulgences les plus anciennes que nous connais- 
sons (au xi® siecle) sont toutes fundees sur ce principe. Vers le milieu du 
xnr siecle, une nouvelle conception des indulgences, qui en modifia 
profondement la theorie et la pratique, se developpa sous I’influence de 
la decouverle. faite acette epoque, que la Passion du Christet les merites 
surabondants des saints constituent un tresor inepuisable pour la re- 
demption des p6cheurset la satisfaction due a Dieu. L’indulgence devint 
ainsi un bon du Tresor de I'Erjlise accepte en paiement par Dieu. La 
valeur tout a?ait except ionnelle de ce bon exige une seule main pour 
I’octroyer, et cette main ne peut etre que celle du pape, en sorte que la 
promulgation de I’indulgence devient le privilege exclusif de la pa- 
paut^. 

Apres ces recherohes du plus haul int^ret sur les origines de I'insti- 
tution des indulgences, I’auteur examine les discussions relatives a leur 
efticacite, leur elendue, leur cumul, etc. II passe ensuite aux conditions 
requises du penitent pour I’octroi de I’indulgence ; le developpement de 
I’instilution est I’objet d un chapitre particulierement interessant, que 
I’auteur termine en y joignant les licences accordees pour attenuer la 
severite des jeunes, sorte d’indulgence qui remonte au xiY“ siecle, et 
qu’on appela plus tard en Allemagne du nom caracteristique de Butter- 
brie fe.. 

Les chapitres suivants ont pour sujets : les jubiles, les derniers temps 
du Moyen-Age (I’eglise de la Portioncule, les Carmelites, etc.), I’appli- 
cation de I’indulgence a la mort (rachat de I’eufer, du purgatoire, etc)., 
la reformation, la contre-reformation, ies pelerinages et les stations a 
Rome, les ordres religieux, les confreries (le rosaire, les scapulaires, etc.), 
I'indulgence conferee par la consecration a des objets, I’^xtension et la 
profusion des indulgences dans les temps raodernes, les indulgences 
apocryphes. enfin I'inlluence exercee par les indulgences. Le volume se 
termine par un apjjendice oil sont reproduiles plusieurs pieces juslifi- 
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catives; I’auteur y a ajoute toute une serie fort curieuse de facsimile 
de bulles d’indulgences, et un index de la seconde partie. 

L’aper^u tres incomplet et fres superficiel que nous venons de donner 
de I’ouvrage de M. Lea (il faudrait une brochure pour en rendre compte, 
aura suffi toutefois pour en faire ressortir la richesse des informations, 
la patience des recherches, et la variete du contenu. G’est une ceuvre 
d’une vaste et profonde erudition, d’une critique sure et irnpartiale, 
ecrite dans un style clair et precis. 

Ce qui nous frappe le plus peut-etre dans ce grand travail, c’est son 
caractere encyclopedique; c’est, dans une certaine mesure, une histoire 
des dogmes de I’Eglise cafholique. II ne saurait en etre autrement, au 
point de vue oii I’auteur se place, d’une enquete aussi consciencieuse 
qu’etendue, aussi penetrante qu’enveloppante; il s’agit d’ailleurs de 
doctrines capitales dans I’Eglise, qui touchent a toutes ses croyances, a 
toutes ses institutions, a toutes ses pratiques, et, s’il etait necessaire de 
le demontrer, il suffirait de rappeler la Reformation et les Eglises pro- 
testantes, c’est-a-dire une conception religieuse toute differente, une 
organisation ecclesiastique diametralement opposee, un ideal de vie chre- 
tienne en absolue contradiction avec I’ideal que I’Eglise catholique a 
proclaine, nes de I’opposition violente que suscita, au xvi® siecle, la 
vente des indulgences. Le commerce des indulgences ne fut, il est vrai, 
que I’occasion de la Reforme, que des causes plus profondes et plus 
generales nous expliqueront ; mais si I’opposition centre les indulgences 
entraina inevitableinent la dislocation de I’edifice catholique, c’est 
qu’elles n’etaient point seulement une plante parasite crue sur le faite 
du monument; elles ressemblaient a ces lierres enormes qui ont si bien 
fait I’assaut des vieilles murailles, qu’on ne peut les en detacher sans 
abattre, du meme coup, la matonnerie qu’ils ont penetree. 

Edouard Montet. 


H. K. Carrol. — The religious forces of the United States, 

enumerated, classified, and described on the basis of the government 
census o/'lSOO. With an introduction on the condition and character of 
American Christianity, by H. K. Carrol, L, L. 1)., in charge of the 
division of '^Churches, eleventh census. New York, The Christian 
Literature Company, 1893. Un vol. in-8” de i,xi et 449 pages. 

Le ^ouicinement ” ’ al des Ltal s-Unis fait opere.-, tons les dix ans, 
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le recensement general de la population. En 1890, alors que cette op^ 
ration gigantesque se poursuivait pour la onzieme fois, il a charge 
M. Carol de dresser la statistique religieuse du pays. Cette statistique 
a ele publiee depuis et remplit bon nombre de gros volumes; mais, 
avant cette publication officielle, et des le commencement de 1893, 
M. Carol avait fait paraitre le resume dont nous venons de transcrire 
le titre et qui a ete accueilli avecune juste faveur, parcequ’il offre, pour 
la premiere fois, un tableau complet, et qui semble dresse avec impar- 
tialite, de la situation et de Timportance relative des Eglises des Etats- 
Unis. 

Avant sa publication on ne savait, ni en Europe, ni en Am6rique, 
lien de bien certain a cet egard. Les documents etaient rares, incom- 
plets, suspects. Certaines Eglises, il est vrai, publiaient des annuaires, 
des rapports, des relevfe oil Ton pouvait trouver des renseignements ; 
mais, faute d'etre controles, ils n’inspiraient pas une conliance absolue ; 
en bien des cas, ces renseignements memes manquaient absolument, de 
telle rorte qu'il n’existait nulle part un tableau general. A defaut de 
chiffres mefitant confiance, on se trouvait souvent en presence d’infor- 
mations singulierement fantaisistes. Les catholiques eux-memes, les 
mieux informes parce qu’ils sont les plus centralises, variaient de plu- 
sieurs millions dans I’appr^ciation du nombre de leurs adherents. Le 
gouvernement n’en savait pas plus que le public. Il avait voulu faire la 
lumiere, et en 1850, 1860 et 1870, il avait essaye de joindre au recense- 
ment civil un recensement religieux et avait charge ses employes de 
relever le nombre des temples, celuides places qu’ils pouvaient contenir 
ct la valeur des biens appartenant aux Eglises. Le resultat fut nul. En 
1880, le gouvernement voulut faire davantage et remit a ses recenseurs 
un questionnaire detaille, comprenant un bien plus grand nombre d'ar- 
ticles. L’echec fut encore plus complet. On obtint une masse de rensei- 
gnements, mais si etrangement melanges et presentant un si grand 
nombre de lacunes qu’il fut impossible de les debrouiller et d’en tirer 
aucun parti. Ceci tenait a diverses causes dont voici, .semble-t-il, les deux 
principales : Les recenseurs federaux out deja beaucoup a faire pour la 
statistique civile, a leurs yeux la plus importante. Les feuilles imprimees 
qu’ils ont a remplir comportent de tres nombreuses colonnes ; en leur 
demandant de dresser, en outre, sur d’autres feuilles, )a statistique re- 
ligieuse, on ajoutait a leur travail ordinaire, deja enorme, un travail 
supplementaire auquel ils pouvaient difticilement sufbre. En second 
lieu, leur qualite de fonctionnaires, on d’employes du gouvernement 
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federal, les rendait impropres a la tache nouvelle qu’on leur imposait. 
Aux Etats-Unis, la liberte de conscieace est entiere et la separation des 
Eglises et de I’Etat absolue; la non-ingerence de I’Etat dans toutes les 
questions religieuses est, pour tous, une sorte de dogme sacre. Le ci- 
toyen americain n’admet pas qu’un fonctionnaire de I’Etat lui demande 
ce qu’il croit ou, ce qui revient a peu pres au meme, a quelle Eglise il 
se rattache. Quand on lui pose la question, il est fort tente de repondre : 
Cela ne vous regarde pas; si Ton insiste, il invoque le premier amende- 
ment a la Constitution, lequel interdit au Congres de semeler des choses 
religieuses, et tout est dit. 

En 1890, le gouvernemenf, felaire par I’experience, s'y prit de tout 
autre fapon ; il separa absolument le recensement civil du recensement 
religieux et confia celui-ci a M. Carol, mettant a sa disposition les 
employes et les fonds necessaires et le laissant libre d’agir a sa guise. 
Ne pouvant recourir a I’autorite, M. Carol s’est adresse aux interesses, 
aux chefs des Eglises, aux pasteurs, aux synodes, aux 6vdques, soit ca- 
tholiques, soit protestants. II a organise un immense bureau de corres- 
pondance, expediant dans tous le pays des feuilles, des cadres a remplir. 
Pour ne citer qu’un exemple, les protestants lutheriens sont fort nom- 
breux en Amerique et y sont fort divises; ils comptenl plusieurs synodes, 
mais il y a aussi nombre de congregations isolees qui ne se rattachent 
a aucun synode. Pour arriver a les decouvrir toutes, de fapon a les faire 
figurer dans ses tableaux statistiques, M. Carol a fait ecrire a chacun 
des 4,591 pasteurs lutheriens des Etats-Unis pour lui demander si sa 
propre congregation — ou telle autre dont il aurait connaissance dans 
son Yoisinage — se rattachait, ou non, a un synode. G’est ainsi, a I’aide 
d’une immense correspondance qu’il s'agissait ensuite de ddpouiller, de 
classer, de controler, d’analyser, d’apprecier, que le tres habile directeur 
de cette immense entreprise a reuni les renseignements qui ferment la 
matiere de son volume. 

Outre les difficultes materielles qu’elle presentait, I’oeuvre se heur- 
tait a des obstacles d’un genre tout special ; elle soulevait des problemes 
que la vieille Europe ne sonpfonne guere. Qu’est-ce qu’une Eglise? En 
Europe, ce mot eveille immediatement I’idee d’un organisme special, de- 
termine, circonscrit, facile a distinguer de toute autre chose. L’Eglise 
catholique a fouiiii le moule, le modeie de toutes les autres; les circons- 
criptions paroissiales, consistoriales, synodales, des pays protestants cor- 
respondent aux paroisses et aux dioceses catholiques. En Amerique, on 
est en face dune multitude d eglises, de societes, d’associations, dont 
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beaucoup sent nees a des epoques relativement recentes, dans le pays 
m^me, dans un pays oil toute tradition manquait, on les vieilles habi- 
tudes n’existaient point, ou bien etaient vite oubliees par les emigrants, 
oil, la liberte etant sans limites, la fantaisie de chacun se donne libre 
cours. Des lors le mot Eglise n’a plus le sens concret, precis qu’il revet 
pour nous. Tel groupe constitue-t-il une Eglise, ou bien n’est-ce qu’une 
association, une societe? Tel autre qui prend le nom de societe n’offre- 
l-il pas tous les caracteres d’une Eglise? Meme dans les groupes auxquels 
ce nom revient incontestablement, I’organisation interieure varie tene- 
ment qu'on se trouve en presence de quantiles fort difficiles a compa- 
rer, tant elles sont de nature differente. 

En Europe, nous disons que dans tel pays — la Suisse par exemple — 
il y a tant de protestants, tant de catholiques, tant d’israelites, et les 
chiffres donnes, qu’ils soient ou non d’une rigoureuse exactitude, ont la 
pretention de comprendre la totalife de la population qui se rattache par 
sa naissance ou par ses convictions personnelles au protestantisme, au 
calholicisme, au judaisme. 

En Am'Srique, une seule Eglise — ou pour employer le mot du pays, 
une seule denomination — compte ainsi; e’est I’Eglise catholique, qui 
donne le chiffre total de ses adherents de tout age et de toutsexe. Toutes 
lesautres comptentdifferemment, et chacune a sa fapon. Les unes don- 
nent le nombre des personnes qui souscrivent pour les frais du culte ; 
d’autres — et e'est le cas le plus frequent — celui de leurs membres, ne 
tenant pour tels que les personnes qui ont formellement adhere et se 
sont inscrites surles registres. D’autres enfin ne comptent que le nombre 
de communiants. 

M. Carol avait done a calculer I’importance comparative de quantites 
fort differentes, et, commeles designations varientautant que la maniere 
de se compter, il a dii adopter des termes nouveaux, capables de s’appli- 
quer a ces groupements qui se ressemblent, qu’il fallait rapprocher, 
comparer, mais qui se denomment chacun a sa fa^on. Il a rejete le terme 
Eglise, trop general, trop vague, etranger a certains des groupes qu’il 
devait necessairement comprendre dans ses tableaux statisliques, par 
exemple la Societe des amis (Quakers). Guide par I’esprit pratique deson 
pays,il a tout simplemenladopte la terme : Organisation. Ge qii’il a dresse 
c’esl la liste de tous les corps religieux organises Ixistant aux Etats- 
Unis, quel que soil d’ailleurs leur mode d’organisation. Chaque groupe 
de personnes formant une paroisse, une congregation, est, pour M. Ca- 
rol, une urganisation. 11 y en avait, aux Etats-Unis, en 18'J0, 105,21)7. 

. 16 
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Le nombre des organisations n’est pas le seul renseignement que 
M. Carol ait essaye de recueillir; sans trop entrer dans les details, il a 
releve les principaux, ceux qui devaient permettre de se faire une idee 
des « forces religieuses », c’est-a-dire : 1“ le nombre des eglises et des 
temples ; 2^ celui des places assises qu’ils offrent ; 3“ celui des autres 
lieux de cultes, des salles de tout genre oil un service religieux quel- 
conque est celebre, et des places qu’elles peuvent fournir ; 4“ la valeur 
des biens que les organisations possedent ; 5“ le nombre des membres, ou 
des communiants; 6* le nombre des pasteurs. 

Ces renseignements obtenus, il s’agissait de les classer et de les decom- 
poser; de specifier oil se trouvent ces organisations, de qui elles se 
composent, a quel corps religieux elles se rattachent. Le recensement 
federal se fait par comte. M. Carol a pense que, dans un livre destine a 
renseigner le public, il pouvait s’en tenir a des circonscriptions plus vastes, 
et ses tableaux sent dresses par fitat. Ils nous apprennent combien il 
exists d’organisations et quelle est la valeur de leurs biens, le nombre 
de leurs temples, etc., etc., dans I’Eiat de New-York, dans I’lllinois, et 
ainsi de suite pour tous les fitats. Quant aux diverses families religieuses, 
aux dmominations, il ne s’est point risque a les classer par ordre d’im- 
portance ; il a tout simplement adopte les designations qu’elles prennent 
elles-memes et les a classees par ordre alphabetique. Il en a trouvd 42, 
et son premier chapitre est consacre aux Adventistes, tandis que le 
42® trade des Unive7'salistes. Maispresque toutes les Eglises, les denomi- 
nations americaines, se subdivisent en plusieurs branches, independantes 
les unes des autres et parfois ennemies. Par exemple I’Eglise ou Deno- 
mination, Baptiste se partage en 13 branches ; toutes sont baptistes, parce 
que toutes repoussent le bapteme des enfants et ne baptisent que les 
adultes ; mais chacune d’elles a ses principes speciaux et forme un corps 
particulier. Ici I’ordre alphabetique ne pouvait guere 6tre suivi, et, comme 
en general les branches diverses se sont formees par separation du 
corps principal et plus ancien, M. Carol les enumerepar ordre de date. 
Ainsi les baptistes primitifs — qui se designent ainsi, parce qu’ils prd- 
tendent professer les principes poses a I’origine par les fondateurs de 
I’Eglise — ne figurent point sur la liste en tete des 13 divisions du 
baptisme, mais occupent le 12® rang, parce que leur constitution en 6glise 
separee est de dateVrelativement recente. 

Les Baptistes ne sont point, tant s en faut, les seals qui soient ainsi 
divises; les lutheriens comptent 16 branches; les methodistes, 17 ; les 
quakers, 4; les mormons, 2; les calholiques, 7. Ici M. Carol ne nous 
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semble pas avoir ete bien inspire ; il classe comme catboliques des gens 
qui nele sont guere. Son cbapitrev, consacre an catbolicisme, comporte 
les subdivisions suivantes : 1“ les catboliques proprementdits, debeaucoup 
les plus nombreux ; 2“ les uniates, c’esl-a-dire les grecs unis, les grecs 
qui reconnaissent I’autorite duFape (14 communautes ou organisations, 
13 temples, 10,850 communiants) ; 3“ I’Eglise orthodoxe russe (12 or- 
ganisations, dont 11 dans I’Alaska, autrefois Amerique russe); 4° I’Eglise 
orthodoxe grecque (1 communaute dans la Louisiane);5" I’Eglise arme- 
nienne (6 communautes) ;6‘' I'Eglise vieille catholique (4 communautes, 
065 communiants) ; 70 I’Eglise catholique reformee (schisme recent, 
8 organisations, 1000 communiants). Cette classification nous semble 
singuliere; classer comme catboliques les orthodoxes russes ou grecs, 
les armeniens, c’est leur donner une qualification qu’ils n’acceptent pas 
et que la Papaute leur refuse. 

Le spectacle de ces figlises, subdivisees en tant de branches, 6tonne 
parce qu’il heurte nos idees, notre amourde I’unite, meme de I’uniformitS, 
et I’on se demande d’ou peuvent provenir ces divisions. Les causes en 
sont multiples et tr^s variees. Parfois elles liennent a des questions de 
langue et de race. Ainsi les lutheriens. Ce sont, pour la plupart, des immi- 
grants ou des descendants d’immigrants, venus d’Allemagne, de Dane- 
mark, de Suede, de Norvege, d’Islande, de Finlande. Tous lutheriens, 
mais separes par les differences de langage, ils se sont constitu^s en 
eglises differentes, et ces divisions persistent. D’autres fois, c’est la poli- 
tique ou plus encore les questions sociales qui amenent les divisions. 
Les methodistes du nord condamnaient I’esclavage; ceux du sud le 
defendaient; d’ou rupture. L’esclavage a disparu, mais la division per- 
sists. Dans le sud on trouve des Eglises de Blancs et des Egli.ses de Noirs, 
qu’aucune divergence doctrinale ne seoare, mais entre lesquelles la 
question de race creuse un abime. 

Voila bien des causes de division; la plus frequente de toutes, c’est le 
dogme. Dans toutes les Eglises d’.\merique on voit se manifester les 
deux tendances qui partout divisent la race humaine ; dans toutes il y a, 
a des degres plus ou moins prononces, une droite et une gauche ; d’un 
cote les conservateurs, de I’autre les progressistes. La plupart des Eglises, 
ayant pour fondement ou pour drapeau un formulaire dogmatique, un 
Credo qui souvent date de loin el ne repond guerf| a I’esprit du jour, 
ceux qui voudraient le maintenir dans toute sa rigueur et ceux qui vou- 
draient le reviser, ou reclament la liberte de I’interpreter d’une fajon 
un peu large, n’arrivent pas facilement a s’entendre. En Europe, le meme 
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phenomene se manifeste, mais de vieux souvenirs, des traditions secu- 
laires en neutralisent souvent I’effet ; toute separation, tout schisme est 
considere comme regrettable, voire meme condamnable. En Amerique, 
il n’y a ni vieilles traditions, ni vieux souvenirs; les mcEurs, I’opinion 
n’opposent aucun obstacle a ces separations ; loin de les blamer, on est 
plutot dispose a les regarder comme des preuves de la sincerite et de la 
realite des convictions, et I’on ne s’etonne pas de les voir se multiplier. 

Quelques denominations pourtant y fehappent. Ce sont celles qui n’ont 
pas adoptede Credo, de formulaire doctrinal, de confession de foi. Ainsi 
les congregationalistes, chez lesquelles chaque paroisse, chaque commu- 
naute est chez elle maitresse souveraine dans toutes les questions d’or- 
ganisation, de discipline, de foi, et qui n’ont pas de confession de foi 
commune, imposeea tons. Ils comptent organisations, A, 136 tem- 

ples, 512,771 communiants. De meme, les disciples (7,246 paroisses, 

641.000 communiants); les universalistes (956 paroisses. 49,194 com- 
muniants) ; les unitaires (421 paroisses, 424 temples , 68,000 commu- 
niants). 

Nous avons deja dit que, en 1890, il existait aux Eiats-Unis 
165,297 congregations, ou paroisses, regulierementorganisees. Le nombre 
deseglises, temples, sallesdeculte, etait de 142,639. Celui des membres 
inscrits, ou des communiants, etait de 20,618,307, soit presque le tiers 
de la population totale du pays. La valeur des biens des eglises, meubles 
et immeubles, y compris, bien entendu, les edifices : temples, presby- 
teres, etc., est evaluee par M. Carol a 3 milliards 400 millions de francs, 
sur lesquels I’Etat, le budget, I’impot n’ont pas fourni un centime. 

Le systeme des Eglises americaines, de ne compter que les membre.'^ 
inscrits, ou meme les communiants, a singulierement complique latache 
de M. Carol et risque d’egarer I’opinion, surtout en Europe oil nous 
avons coutumede compter tout autrement. Ainsi il y a, aux Etats-Unis, 

142.000 ecoles du dimanche. On nomme ainsi un service special destine 
aux enfants, moitie culte, moitie catechisme, et qui se fait partout le 
dimanche, presque toujours le matin. D apres une statistique qui ne date 
pas del890, mais s applique a 1895, ces ecoles du dimanche comptaient 
13,033,175 eleves. Tons ces enfants, qui n’ont pas encore communie et 
ne sont pas admis a s inscrire sur les registres, restent en dehors des 
tableaux statistiqueli. Il faut ajouter que nombre de personnes adultes 
qui ne sont inscrites nulle part, nen frequentent pas moins le culte. 

Des recherches considerables, des calculs comparatifs tres serres ont 
amene M. Carol il constater que chaque communiant insciit represente 
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en moyenne 3 adherents t/S. D’ou ce resultat final, dont I’indication 
cl6t naturellement notre resume de son livre : Les Etats-Unis comp- 
taient, en 1890, 62,622,250 habitants, qui se partageaient ainsi ; 
49,630,000 protestants; 7,362,000 catholiques; 500,000 non chretiens 
(Israelites, bouddhistes, etc.), et environ 5,000,000 de personnes ne se 
rattachant a aucun culte, soit qu’elles les rejettent tons sciemment, soit 
qu’elles vivent dans I’indifference, soit qu’il ait ete impossible de verifier 
leur religion. 

Etienne Coquerel. 


t 
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Brede Christensen. — Egypternes forest ^llinger om livet efter 
doeden i forbindelse med guderne Ra og Osiris. — Christiania. As- 
chehoug et C‘c. 

Sous ce litre vient de paraitre en Norvege un livre remarquable sur les idees 
des anoiens Egyptians relatives a la vie d’oulre-tombe. Comme I'auteur s’est 
decide a en pubtier une traduction en langue frangaise, on ne vent ici qu'en an- 
noncer I’apparition. 

L’auteur arrive sur bien des points importants a de nouveaux resultats. Sa 
these renterme beaucoup d’observations originales, et comme ses afSrmations 
reposent sur des etuies approfondies des textes, son travail semble^ievoirStre 
pris en serieuse consideration. On y trouvera une conception du ka, differente de 
cellequiaeteadmisejusqu’apresent;une interpretation, unpeu osee.del'Amenti ; 
de nouvelles descriptions des enfers egyptiens et des drames qui s’y deroulent. 
L’auteur propose des interpretations nouvelles sur Alef, sur la signification de 
la t4te d Osiris el de I’oeil de Horus, sur la connexion de I'astrologie fegyplienne 
avec I’idee d’Osiris, enfin sur les proprietes d’Osiris en quable de dieu celeste. 

A, A ALL. 


A. Li.ncke. — Die neuesten RObezahlforschungen, ein Blick in die 
Werkstatt der mythologischen Wissenschaft. — Dresde, v. Zabn et 
Jansch. In-S", v-51 pages. 1806. 

Dans cette inlere=sante brochure, qu il a fait preoeder d une introduction un 
pen touffueou il tente d’exposer en un tableau d’ensemble I'aaldes etudes de I’his- 
toire rebgieuse, de mythologie comparee et de folk-lore, M. Lincke s’est efTorce 
d’etablir, a la suite de MM. Cogho el Regell, i’origine germanique de ce per- 
sonnage mythique, aux multiples aspects, qui figure sous le nom un peu enig- 
matique encore de Rubezahl dans les legendes des Riesengebirge. Il consi- 
dere comme inacceptlble felymologie donnee par Veokenstedt, qui interprete le 
mot de Rubezahl par ryha cal et le traduit par « Empereur des poissons « ; il se 
refuse a admettre I'origme s’ave du nom de Rubezahl comme de sa le^^ende et 
a voir en lui un dieu des eaux ; il ne croil pas non plus qu'il faille le ranger dans 



?IOTTCES BiBLIOGRAPHlQtlES 


247 


la categorie de ces dtres surnaturels qui, d’autre essence *que les hommes, 
n’onl jamais figure cependant dans I’Olympe germanique, ethantent les mines, 
les montagnes et les bois ; les kobolds, les elfes, les lutins, etc. D'apres lui, ces 
legendes ont ete importees en Silesie de I’Allemagne du Sud et le personnage qui 
y joue ie role essentiel est un dieu des vents, Tune des multiples formes de Wo- 
tan, k demi confondu avec le dieu de I’orage, Donar. Lenom qu’il porte, ei qui 
est venu sans doute remplacer un com plus ancien, doit se traduire par « queue de 
navet ». II ne taut point etre surpris de cette denomination bizarre, le navet 
joue un role important dans un grand ncmbre de mythes et de pratiques ri- 
tuelles ; il semble qu’ici il soit un symbole de I'inepuisable force generatrice de 
la nature et qu’il donne tres naturellement son nom a I’ua des nombreux aspects 
de Wotan-Donar, qui est frequemment envisage comme dieu de la fecondite. 
Rubezahl serait en meme temps un dieu des vents, le genie de la vegetation, 
et on pourrait retrouver dans le nom qu’il porte les traces d’une sorte de sym- 
bolisme phalbque. Les analogies, d’apres M. L., sont au reste frappantes entre 
ce genie des montagnes silesiennes et I’Hermes grec ; leurs fonclions et leurs 
attributs sont presque semblables. 

Si M. L. soutient I’origine germanique, et plus particulierement sud-germa- 
nique, dq la legende mythologique de Rubezahl, il admet cependant qu’il a 
pu et do s’y infiltrer des 6\6ments venus d’ailleurs, et surtout des elements slaves; 
il croit pourtant que les tentatives pour etablir une sorte d'identite entre Rii- 
bezahl et le dieu slave Svantovit n’ont pas ete beureuses. 

11 6tudie les relations qui unissent la legende qu’il a prise pour objet 
special de son memoire avec celle du Chasseur de la Nuit ou Chasseur sauvage 
[Wildjdger) qui tient une si large place dans le folk-lore allemand, et il 
recherche si ce Chasseur sauvage n’est pas lui aussi une forme de Woian. Il 
croit pouvoir repondre par I'aflirmative et il examine particulierement les le- 
gendes saxonnes oil le Chasseur de Nuit apparait sous le nom de Dietrich de 
Berne. 

M. L. n’a pas toujours ete fidele a la methode prudente qu’il recommande avec 
juste raison : il s’est parfois laisse entrainer bien loin par de seduisantes mais 
perilleuses analogies ; il a affirme bien sou vent la ou il aurait ete sage de ne don- 
ner que comme une hypothese plausible la solution a laquelle il s’arrOtait, il a 
trop cede en quelques passages au plaisir de tout expliquer par la theorie a 
laquelle il s’esl range, mgme ce qui est en contradiction evidente avec elle, mais 
il n’en faut pas moins louer ce memoire qui denote une connaissance appro- 
fondie de la mythologie germanique et oil se revele, en meme temps qu’une 
erudition tres vaste et de ires bon aloi, un sens tres subtil, trop subtil quelque- 
fois, des multiples liens qui unissent les uns aux autres les divers mythes el 
les diverses legendes. ^ 

11 faut surtout fMiciter M. L. d’avoir resolument renonce a se servir des ma- 
teriaux que lui fournissaient des recueils a demi-litteraires comme ceux de 
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Praetorius et de Musfeus et de ne puiser les fails qu’il s'est assigne pour 14- 
che de coordonner et d’lnterpreter que dans I’etude des monuments figures, 
des documents historiques d’une authenticite certaine, et dans des traditions 
fldelement recueillies de la bouche meme du people. 

L. Marillier. 


P. Wendland. — Die Therapeuten und die philonische Schrift vom 
beschaulichen Leben. — Leipzig. Teubner. 75 p. 

La brochure de M. Paul Wendland est le tirage a part d’un memoire publie dans 
le X.KIP tome supplementaire des Jahrbiicher far elassische Philologie. C’est un 
ardent et incisif plaidoyer en faveurde I’aulhenticile du trade philonien De Vita 
contemplativa et de I’existence reelle des therapeutes. M. Lucius, qui a jadis 
eu I’audaoe de releguer I'ecrit au iv siecle, le considerant comme un apocrvphe 
du monachisme chretien en quete d’anc“tres, est fort malmene. On ne se serait 
pasatteudu avoir de si vives passions se dechainera I’occasion des therapeutes. 

La dissertation de M. Wendland est excellente. II me semble bien que la 
cause de lautlienticite est definitivement gagnee apres ce travail et jielui de 
M. Conybeare, Philo about the contemplativelife (Oxford, 1895). M. Massebieau, 
dans deux articles de cette Revue (t. .\V1, 1887), a eu le merite de relablir le 
premier la verite surce point. Les deux ecriis recents du philologue anglais et 
du philologue allemand achevent la demonstration. L’etude critique des ma- 
nuscrits attests I’existence du traite de la Vie contemplative dans la plus an- 
cienne collection d’ecrits philoniens dont on puisse etablir I’existence. L’atmos- 
phfere de philosophie morale dans laquelle se meut I’auteur du traite est pene- 
tree des principes cyniques et stoiciens du i" siecle, au conlraire tout a fait 
etrangere a I’epoque ou le monachisme chretien prit son essor. La comparaison 
du style et du vocabulaire avec ceux des autres traites de Philon denote I’iden- 
tite d’auteur. L’hypothese de la redaction par un chretien desireux de placer la 
vie mooastique sous un patronage ancien autorise est invraisemblable, puisque 
Philon ne put etre une autorite pour les chretieus qu’apres le ive siecle 
lorsqu'il passa pour setre lui-meme converli au christianisme. Dans ce cas I’e- 
crit aurait manque son but, puisqu’il ne recommandait nullement une vie mo- 
nastique du genre de celles qui furent pratiquees par les chretiens. Au con- 
traire, les traits proprement juifs de I’associalion des therapeutes sent nom- 
breux : ils ont le canou juif, considerent la Loi de MoTse comme le texte sacre 
par excellence et consacrenl leur vie entiere a I’etudier ; chez eux la predication 
est fibre ; leurs usages r|tuels sont juifs. 

Si la description des therapeutes est de Philon lui-meme, il faui bien 
nailre qu'il ne les presente nullement comme une association imaginaire invent" 
par lui pour servir d'iliustrdtion a sa philosophic religieuse. D°apres M. Wend- 
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land, les therapeutes ne sont pas des philosophes ; Philon prSsente leurs doc- 
trines et leurs pratiques en les interpretant selon son propre systeme, mais ce 
n’est pas ce systeme qui a donne naissance a I’association ; celle-ci lui est ante- 
rieure. Pour notre critique, les therapeutes sont avant tout des Juifs d’Egypte 
qui se consacrent a I’^tude de la Loi, a I’ecart du monde impur, tout comme, 
d’apres les papyrus publies par Brunet de Presle, il y avail des ermites aupres 
du Serapeum a Memphis ou, d’apres le stoTcien Chaeremon (Porphyre, De absti- 
nentia, iv, 6, 7), il y avail enEgypte des prdlres menant une vie ascetique qui 
ofTre de grandes analogies avec celle des therapeutes. 

L’interpretation de M. Wendland est ingenieuse, mais elle ne s’eleve pas au- 
dessus de I’hypothese. Il peut bien defier ses critiques d’en donner une meil- 
leure ; cela ne prouve pas encore que la sienne soil bonne. Je ne vois pas pour 
ma part pourquoi on la prefererait a celle de M. Massebieau qui accentue da- 
vantage le caractere philosophique de I’association. La seule chose qui parait 
bien elablie, c’est qu’il a dh y avoir un groupe de therapeutes et que I’existence 
d’une societe de ce genre dans le milieu judeo-hellenique de I’Egypte au 1 “ siecle 
n’est pas impossible, puisque nous trouvons ala m^me epoque et dans le m§me 
pays des phenomenes analogues. Mais il est imprudent de chercher a preciser 
davantage et de vouloir determiner s’ils ^taient plus philosophes que docteurs 
de la Lli ou plus docteurs de la Loi que philosophes. 

Jean Reville. 


G. Kruger. — Was heisst und zu welchem Ende stadiert man Dogr- 
mengeschichte? — Fribourg. Mohr.; petit in-S" de 80 p.; 1 m. 20. 

— Die EntstehungdesNeuoaTestamentes. — Fribourg. Mohr;2' edi- 
tion ; gr. in-8®; 26 p. ; 60 pf. 

La brochure de M. Kruger rel^ive plutdt de la pedagogie theologique que de 
I’histoire. Professeur de theologie a Giessen, il est frappe de voir combien les 
etudiants se desinteressent souvent du cours d’histoire des dogmes et il pense, 
non sans raison, que cela tient a la maniere dont la disposition de ce cours est 
comprise dans les facultes. De ce qui devrait etre la reproduction de la vie 
meme de la pensee religieuse chretienne dans le passe, on fait une compilation 
aride de noms et de doctrines. Il faut, d’apres lui, se placer strictement au point 
de vue historique et prendre hardiment son point de depart dans la vie et I’en- 
seignement de Jesus-Christ, pour etudier ensuile les concepts successifs dans 
lesquels les chretiens onl exprime I’impression que cet enseignement et cette 
vie leur ont faite et 1 interpretation qu’ils en out donnee. La condition premiere 
d’une bonne histoire des dogmes est ainsi de distinguer nettement entre le 
dogme et la religion. 
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Ea France, nous n’avons pas a craindre I’indifference des etudiants a I’egard 
de I’bistoire des dogmes. L’immense majorite de notre jeunesse ne se doute 
mfime pas qu’il y ait une histoire de ce genre. Au point de vue laSque qui est 
celui de la Revue, nous ne pensons pas qu’il y ait une maniere speciale de 
faire I’histoire des dogmes. 11 faut lui appliquer la mfithode historique et critique 
comme a tous les evenements ou phenomenes du passe. La seule question est 
de determiner ce qu’il faut entendre par « dogmes » et dans quelles limites par con- 
sequent il faut en circonscrire I'histoire. Si Ton ne comprend sous ce nom que les 
doctrines officiellement consacrees par une autorite ecclesiastique, I’histoire des 
dogmes ne traiteraque des doctrines qui ont reussi aprevaloir; elle aura une 
etendue moindre que celle de la theologie. Mais comment faire I'histoire des 
dogmes sans faire aussi celle des heresies et comment apprecier la valeur et la 
signification des doctrines qui, dans chaque confession, sont parvenues a la 
dignite du dogme, sans signaler en raeme temps cedes qui n'ont pas eul’adhe- 
sion dela majorite. Une institution comme I’Eglise estcaracterisee a chaque epoque 
de son evolution aussi bien par ce qu’elle repousse que par ce qn'elle adopte. La 
veritable histoire des dogmes tendra toujours a se confondre avec I'histoire de 
la speculation chretienne. 

La seconrie brochure de M. Kruger est une conference pourle public etranger 
aux etudes critiques sur la formation du canon, destinee a le familiariser avec 
les resultats acquis a I’histoire en cette matiere. Elle s’inspire des travaux de 
Holtzmann, Jii’icher et Weiss. 

Jean REvrui-E. 


I 
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Bevue des Etudes juives, t. XXXI-XXXII (1895-1896). 

I. M. Joseph Lehii\x,'( termine (n“ 61) sop. etiiJa sur les Sectes juives men- 
tionnies dans la Mischna de Berakhot et de Meguilla. Uae de ces Mischna 
porte qu’a une certaine epoque, au lieu de dire, au temple de Jerusalem, dans 
la benediction 6nale : « Beni soil Dieu pour toute la duree du monde » (le mot 
olam, qui signifle ^ternite dans I’hebreu biblique, a pris, plus tard, le sens de 
monde), a cause de certains heretiques, on ordonna de prononcer la formule : 
« d’un monde a I’autre ». Ces heretiques sont les Sadduceens, qui n'admet- 
taient pa^ la croyance en un monde futur, et ceux qui impos§rent dans le 
temple m§me aux pretres sadduceens cette reforme elaienl les Pharisiens, dont 
I’autorite, en matiere religieuse, etait acceptee par leurs adversaires. — Au 
dire de la meme tradition, il fut decide qu’a I’avenir les Israelites se salueraient 
en pronongant le nom divin. D’apres M. Lehmann, cette mesure etait egale- 
ment une protestation contre les Sadduceens, connus pour leur orgueil et leur 
raideur. Les Pharisiens, dit M. Lehmann, qui ajoute une foi entiere aux asser- 
tions de Josephe, pr6naient la douceur et I’humanite et voulaient faire triompher 
leur esprit. 

II. La raleur des temoignages qui nous restent sur le serrice du temple de 
Jerusalem et la date de la victoire des Pharisiens dans le temple font justement 
I’objet d’un travail tres remarquable, bien qii’aventureux en certains points, de 
M. Biichler, dont M. Blau rend longuement compte dans le meme fascicule 
(Die Priester u. der Cultus im lelzten Jahrzent des jerusalemischen Tempels), 
Pour M. Biichler, c’est en Tan 63, a la suite de la chute du grand prStre Anan, 
que les Pharisiens devinrent tout-puissants dans le sanctuaire : I’aristocratie 
sacerdotale, qui ne s’occupait plus des sacrifices et ne venait au temple que pour 
s’emparer des revenus des pretres ordinaires, fut remplacee par des pretres 
pharisiens. On crea I’emploi de segan, charge de surveiller le grand pretre lors 
de son service et quand il avait I’occasmn de faire prevaloir les rites sadduceens. 
Ce segan etait lui-meme assiste de membres du tribunal choisis parmi les 
Pharisiens. Tout ce que les Pharisiens soutenaient contre leurs adversaires 
dans le ceremonial fut applique, et ces ceremonies furent celebrees avec une 
grande pompe. La these de M. Biichler aurait besoin d’etre plus solidement 
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assise, c’est ce que montre, entre autres, M. Epstein dans la Monatsschrift fur 
Geschichte und Wissenschaft des Judenthums (1895). 

III. M. Bl-vu essaie d'etablir {n“ 62) VOrigine et Uhhloire de la lecture du 
Schema et des formules de henediction qui I’accompagnent. Le germe du culte 
lilurgique chez les Juifs serail I’institution de la lecture publique de la Loi. 
On ne sait pas quand furent etablies ces lectures systematiques, mais on peut 
prouver qu’elles furent fixees d’abord aux fetes, puis aux neomenies, aux sab- 
bats et, enfin, aux reunions synagogales du lundi et du jeudi. Mais on voulut 
lire la Loi tons les jours, de la I’institution de la recitation du Schema. Ce 
paragraphs du Deuteronome (\i, 4-9) se lisait deja dans le temple, apres le 
sacrifice du matin. Or, ce sacrifice ne pouvait avoir lieu qu’apres le lever du 
soleil. Cette circonstance est, pour M. Blau, un trait de lumiere qui revele les 
motifs du choix de cette lecture. Le parsisme etait influent alors en Judee : 
pour mettre en garde le peuple contre I'adoration du soleil, les autorites reli- 
gieuses decidtont la proclamation quotidienne de I’unite de Dieu. — M. B. 
n^lige d'apporter les preuves de la vogue des idees perses en Palestine a cette 
epoque nebuleuse qu’il oubliede determiner. — On se borna tout d’abord a la for- 
mula : « Ecoute, Israel, I’Eternel est notre Dieu, I’Eternel est un ! ». A ces mots 
le peuple repondait : « Beni soit a jamais le nom de la gloire de soi*regne! » 
Plus tard on ajouta les quatre versets suivants. Ensuite, ce fut le tour des ver- 
sets 13-21 de Deutir., xi. Au lieu de supposer que ce paragraphs ait ete joint 
au premier parce qu’il en repete lextuellement les termes, conjecture des plus 
vraisemblabies, M. Blau veut qu’il ait ete choisi comme une protestation 
contre les idees helleniques. parce qu’il traite des recompenses attachees a I’ac- 
complissement des devoirs de fidelite et d’amour envers Dieu. Cette explication 
perraettrait de dater I’introduction de ce morceau dans la lecture rituelle du 
temple. Enfin, plus tard, a ce fond vint s’ajouter Nombres, xv, 37-41. Comme 
il y est parle de la d^Iivrance de lEgypte,on voulait, en evoquant ce souvenir, 
entretenir les esperances d Israel soulfrant sous la domination romaine. Tout 
cela est bien hasardeux, lout autant que le principe qui guide M. B. dans cette 
reconstruction de I’histoire de la liturgie, a savoir que le culte synagogal tire 
son origine du culte du temple. 


IV. Une tradition, admise sans conteste, veut que Hillel, un des plus fameux 
rabbins du i” siecle avantl’erechretienne, ou des premieres annees de cette ere, et 
I’ancetre de la famille des Patriarches, descendit du roi David. M. Israel Levi 


soumet h une critique rigoureuse cette pretendue tradition. II montre qu’en fait, 
ni Hillel ni aucun de ses descendants, ni aucun de leurs oontemporains, avant 
Juda le Saint, ou Rabbi (fin du n' siecle), nese doutent de cette extraction 
illustre, et cependan' en diflerentes circonstances, surtout dans les luttes des 
Hillehdes avec leurs coliegues de I’ecole, I’affirmation de cette origine aurait re- 
prime toutes les oppositions. C’est un rabbin, ami de Juda le Saint" Levi, qui le 
premier, s’avise du fait enpretendant qu’un rouleau genealogique trouve’a J6ru’^ 
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Salem, — lequel contientdes noms de rabbins de la fin du me siecle, — aurait 
assigns an Patriarche le roi David comme ancMre, Et encore cet anoblisse- 
ment ne se presente-t-il que timidement, Juda le Saint lui-mfime n’ose pas 
s’en parer sans reserve. M. Israel Levi croit que cette decouverte d’un parche- 
min si precieux pour Juda le Saint est due au desir qu’avaient les familiers de sa 
maison de fermer la bouche aux rabbins babyloniens, et particulierement a 
R. Hiyya, le contradicteur habituel du Patriarche, qui vantaient la noblesse 
de I’Exilarque de Babylonie, lequel s’attribuait une origine davidique. 

V. M. Martin Schreiner, Contributions d I’histoire des Juifs en Egypte, 
etudie, d’apres des textes arabes inedits, la condition des cultes juif et chretien 
en Egypte, selon les theologiens musulmans. 

VI. M. G.-A. Kohot a reuni un grand nombre de versions du chant populaire 
Had gadia (le chevreau mange par le chat, mordu par le chien, etc.) et des 
« 13 paroles de verite ». 

VII. M.W. Bagher retrace (n” 63) I’activilescienlifique de M. Joseph Derenbourg. 

VIII. Dans un memoire sur I’histoire de la fete de Hanoucca, ou des Maccha- 
bees, M. Samuel Krauss avait soutenu que cette solennite fut celebree tardive- 
ment comme une ffite des femmes, en souvenir d’une persdcution subie par les 
femmes juj^ves au temps des Remains. Lucius Quietus aurait btabli en Judee le 
jus primx noctis, et I’affranchissement de cette servitude aurait ete commemorS, 
vieilli de plusieurs sifecles pourdiverses raisons. M. Israel Levi (n“* 61 et 62) 
avait d^monte piece par piece I’echafaudage des combinaisons de M. Krauss et 
fait voir que toute cette histoire n est qu’une fable, sans la moindre attache 
avec la realite. M. K. repliquedans le n® 63, avec des arguments empruntes a 
une dialectique que M. Israel Levi n’a pas juge utile de retorquer. 

IX. M. Abraham Danon (n“® 63-64) commence la publication d’un recueil de 
romances espagnoles chantees encore aujourd’hui en Turquie par les femmes 
juives, Ce sont des chansons emportees d'Espagne par les Juifs lorsde I’expul- 
sion de 1492. 

X. La plus ancienne priere duRitueljuif est le Schemone-Esri, ou Dix-huit 
benedictions. M. Israel Levi s’eflorce de prouver que les auteurs de ce mor- 
ceau ont systematiquement voulu ignorer I’existence du temple de Jerusalem 
et des pretres, qu’ils ont laicise la benediction sacerdotale, que I’eclosioa de 
cette priere est la manifestation d’un coup d’etat religieux : la priere est 
opposee au culte des sacriflees, et la synagogue dressee contre I’autel, enfln, 
que dans ses parties les plus reeentes, elle est dirigee contre les Sadduceens, le 
parti aristocratique et hasmoneen. Cette hypothese est confirmee par les 
Psaumes de Salomon ecritsau lendemain del’entree de Pomp^e aJerusalem, et 
ou se retrouvent les memes idees,les memes attaques contre les Sadduceens, la 
mSme theologie et les memes aspirations religieuses. Les Dix-huit benedictions 
dans leurs parties les plus reeentes, ne nontenant aucune imprecation contre les 
ennerais exterieurs, sont anterieures meme au Psautier de Salomon. 
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XL M. BiicHLER recherche les difFerentes sources des chapitres des Antiquites 
de Josephe qui relatent les evenements rappeles par la fSte de Hanoucca, les 
persecutions d’Antiocbus Epiphane et la revolte des Macchabees. 11 arrive a 
ces conclusions. Dans sa Guerre juda'tque, son plus ancien ouvrage historique, 
Josephe n’utilise ni le I*' nile 11' Li vre des MaccAafcees, mais puise aune source 
qui Concorde avec Diodore et Nicolas de Damas, lesquels precedent de Polybe 
ou de Posidonius. Les Antiquites sont independantes de la Guerre et ne se 
rencontrent avec elle que dans les citations d’un document grec utilise dans 
I’un et I’autre ouvrage ; les Anliquitis copient des morceaux entiers du I®' livre 
des Macrjtabies et ne les corrigent que lorsqu’ils sont en contradiction avec le 
document grec, qui aurait pour auteur Nicolas de Damas. Le ID livre des Mac- 
chahies est d’accord sur beaucoup de points de detail avec la Guerre et les 
ouvrages historiques grecs ; il a done subi quelque peu I’inflaence de Polybe et 
de Posidonius. 

XI. M. Israel Levi croit avoir trouve mentionne le nom de la ville de Bari 
dans la Pesikta Rabbati. Si sa conjecture etait admise, ce serait un temoignage 
de plus que le livre aurait ete ecril dans I’ltalie meridionale et Ton comprendrait 
mieux I’infiltration des conceptions chretiennes dans la theologie de I’auteur. 

XII. M. I. L. rend compte, dans le mSme numero, de la trouvaille qui vient 
d’etre faite d’un fragment d’une version hebraique de YEccUsiaslique. D’apr^s 
M. Schechter, I’editeur de ce teite, celte version, qui offre des variantes 
serieuses avec le grec et le syriaque, serait I’original mSme. M. Israel L6vi 
doute du bien-fonde de cette conclusion et croit qu’avant de se prononcer, il 
faut attendee la publication de neuf autres chapitres de la mSme version qui 
seront edites prochainement par M. Neubauer. 


Monatsschrift ffir Geschichte und Wissenschaft des Judenthums 

(39' et 40' annees, 1895-1896). 

I. M. J. Theodor (1895. p. 432 et 481) a lermine son examen critique des 
versions du Midrasch Bereschit Rabba, le plus ancien commentaire agadique 
de la Genvse. 

II. M. S. PozNAxsKi {Miscelten uber Saadja, p. 441) recherche quels sont ces 
-< juifs )> qui, au rapport de Saadia, theologien du x' siecle, croyaient a la 
metempsycose et admettaient que les propheties ont ete accomplies durant 
I'existence du second temple. Pour Jellinek et M. Kaufmann, ce seraient les 
Judgania, disciples d’un certain Juda ; pour Rappoport et Schmiedl, les Carailes • 
pour MM. Bacher, Guttmann et Schreiner, ce seraient des Juifs isoles ne for- 
mant pas une secte.^M. P. combat ces diverses hypotheses et leve la difficulte 
a I’aide du temoignage de Kirkisani, auteur caraite du siecle. D’une part a 
ce qu’ii rapporte, les Ananites acceptent la metempsycose, d’autre part, des 
Caraites du Khorasan et de Medie tiennent pour acquis que le Messie est' deja 
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venu et que le temple dont les prophetes annoncent le retablissement est celui 
qu’a ball Zorobabel. Ce sont done des sectes cara'ites que vise Saadia. 

III. M. H. Hirschfeld (p. 460) acheve ses additions et reeliScations au 
texte arabe du Guide des egaris de Mai'monide, edite par Monk. 

IV M. J. Bassfreu.vd, dans sa description des mss. hebreux de la Biblioth^ue 
de Treves, rend compte d’un rituel de prieres ms, type du rituel frangais au 
moyen age (p. 492) . 

V. M. Alexaxdbe Kohdt, decode en 1894, avail commence la description du 
rituel des Israelites yemenites. II reproduit leurs formules d'actes religieux et 
civils (p. 542) rediges en arameen et en arabe. 

VI. On sail qu’il exisle un Targoum (traduction arameenne) du Pentateuque 
appele hierosolomytain et dont des fragments seulement nous sont parvenus. 
On a pris longtemps ces morceaux pour de simples variantes a la traduction at- 
tribuee faussement a Jonathan ben Ouzziel. M. Bassfreoxd consacrea ces frag- 
ments une etude des plus completes el que nous croyons definitive (Das Vrag- 
menten-Targum zum Pentateuch, sein Grsprung und Charakter und sein 
Verhseltniss zu den under en pent ateuchischen Targumim) (1895-96). Apres la cri- 
tique des opinions de ses devanciers, M. B. etablit que les anciens possfedaient 
un Targoum hierosolomytain sur tout le Pentateuque, qui n’etaitni le Pseudo- 
Jonathan ni le Targoum fragmentaire, raais qui a eld utilise par Fun et par 
I'autre. Le Targoum fragmentaire le suit plus fidelement que le Pseudo-Jo- 
nathan. Ces fragments sont, en realite, des additions au Targoum Onkelos 
(babylonien), mais ils refletent les iddes et I’exegdse de ce Targoum. Quant au 
Targoum hidrosolomylain, dont ils s’inspirent aussi, il n'a pu dire compose 
avant la deuxieme moitie du vn® siecle. Les fragments et le Pseudo- Jonathan 
sont au plus tot du viii® siee'e. — Les Iheologiens qui demandent a ces traduc- 
tions des renseignements sur les idees juives au temps de Jesus sont maintenant 
averlis de la valeur de ces documents. 


The Jewish Quarterly Review (t. VII et VIII). 

1. On a ici meme rendu compte d’une Apocalypse d’.Abraham publiee, d’apres 
deux versions grecques, par M. Montague Rhodes James. M. K. Kohler 
{The Pre-talmudic haggada, n® 28) y voit I’eeuvre d’un Essenien. Cette apoca- 
lypse offre aveo les agadot rabbiniques des analogies serieuses, mais, d’un 
autre cote, elle ressemble en tant de points a I’Apocalypse d’Adam, a celie de 
Pierre et a divers apocryphes dus a des secies chretiennes, qu’il est bien dif- 
ficile de se prononcer sur la religion radrae de I’auteur. A plus forte raison est- 
il temeraire d’en faire un Essenien. Feu Jellinek aimait, lui aussi, a retrouver 
un peu partout les traces de I’activite litleraire de ces fameux ascetes, qui ne 
nous ont malheureusement rien laisse. 
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II. M. Michael Adler publie un specimen d’un commentaire critique du 
Targoura des Prophetes. 

III. M. W. Bacher analyse un chapitre de Kirkisani sur les secies juives. 
Ce chapitre, edite par M. Harkavy, esl une mine de renseignements sur les 
nombreuses sectes, particulierement d’Asie, qui se rattachaient au Cara'isme. 
L'auteur est un guide auquel on peut se fier, et, quoique Garai'te lui-meme, il 
juge ses coreligionnairesavecimpartialite. Son temoignage complete ou rectiBe 
les notions generalement admises jusqu’ici. Les details qu’il fournit sur les 
Magarites meritent d’etre releves. Leur nom « gens de la caverne » vient de ce 
qu’ils prelendent avoir trouve leur livre dans une caverne ou de ce qu’ils vivent 
dans ces retraites. Leur livre prefere est celui de I’Alexandrinjil est intitule Sefer 
Yadoua ou Yaddoua (« connu » ou Jaddua). Ils expliquaient allegoriquement 
beaucoup de passages del’ficriture et croyaient que le monde a §te cre6 par des 
anges. D’apres M. Harkavy, cat Alexandrin serait Philon, ceque corrobore I’en- 
semble des caracteres de cette secte. 

IV. M. G. Sacerdote etablitquele poete Emmanuel de Rome, I’ami du Dante, 
a imite, dans le neuvieme chapitre de son encyclopedie theologique, le Tresor 
de Peire de Corbiac, edite par Sachs. 

V. M. S. ScHECHTER (1. VlII, nos 29 et 31), Some aspects of rabbinic theology. 
IV. The Law ; V. The Torah in its aspect of Law, continue d’esquisser a grands 
trails la theologie juive, en redressant les idees fausses qui la dfenalurenl. La 
Tora n’a pas, dans I’esprit des rabbins, le sens elroit qu’on lui pr§te d’ordinaire 
et ne designs pas seulement le legalisme. 

VL M. C. G. Mo.xtefiore reproduit le discours qu’il aprononee devant la So- 
ciete theologique de I’Universite de Glasgow (On some misconceptions of Judaism 
and Christianity by each other). 

VII. M. F. C. CoNYBEARE (1)05 gQ et 3|) collalionne le texte grec du Testament 
des fils de Jacob avec la vieille version armenienne. 


Revue semitique (4= annee, 1896). — Dans le numero d’avril, M. Joseph Ha- 
levy expose son opinion sur YInfluence du Pentateuque sur I'Avesta. II nous 
confie tout d’abord que c'est lui qui a converti James Darmesteter a sa theorie 
II se croildonctenude repondreaux objections dirigees contre sa conception des 
rapports de TAi’esfa avec le Pentateuque et specialement la Genese. S’emparant 
de concessions faites par M. Breal (Journal des Savants, decembre 1893 et jan- 
vier 1894) a quelques-unes des conclusions de Darmesteter, M. Halfevy soutient 
que FA-Dsata ne peut a la fois avoir ete emprunteur et preleur, que « la com- 
position du Pentatnuque el de YAvesla ne peut s etre faite en meme temps et 
avec I’entente mutuelle des deux redacteurs », Les divergences de VAvesta avec 
le Pentateuque s'expliquent facilement, et Ton discerne les raisons des modifi- 
cations appoitees de propos delibere par ie redaLteur de YAvesta au texte qu’ii 
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utilisait. — On nous permettra de dire, a notre tour, en passant, ies doutes que 
nous laisse la brillante hypothese de Darmesteter. Comment s’esl faile celte 
adaptation des r6cits du PentateuqMe ? Est-ce au moyen du livre lui-meme, que 
I’auteur avail sous les yeux ou qui lui etait traduit par quelque rabbin? Poser 
la question, c’est la resoudre : non, VAvesta ne trahit aucun emprunt scriptu- 
raire. Ces fraudes pieuses se reconnaissent toujours a des lapsus, auxquels ne 
peuvent echapper les plus habiles adaptateurs. II faut done rester dans le vague 
et admettre que I'auteur a recueilli des recits oraux. Pour cela, il faut negliger 
une consideration importante. A I’epoque ou Darmesteter place les relations du 
redacteur avesteen avec les rabbins, I’Histoire sainte n’fitait plus reduite au 
simple recit de la Bible, elle se compliquait de toutes les broderies produites 
par I’imagination des agadistes. Elle aurait done passe a I’ecrivain sous une 
forme analogue a celle que Mahomet aacceptee. Or, il n’en est rien. D’autrepart, 
on ne s’expliquerait pas que I’auteur eut laisse inutilises tant de traits autre- 
ment interessants pour lui que ceux dont on parle el qu’en particulier, de toute 
I’bisloire de Mo'ise, de la Revelation du Sinai et du contenu de la Loi, il n’edt 
garde que le cadre dans lequel se presenle la legislation : Dieu parlant a un 
homme. 

, Israel Levi 


17 



GHRONIQUE 


FRANCE 

Enseignemeatderhistoire des religions k Paris. — Le cours d'Hls- 
toire des Religions professe au College de France, par M . Albert Reville, sera 
consacre cetle annee a V Islamisme. 

A I' Ecole iJes Hautes-Etudes, section des Sciences religieuses, la programme 
des conferences pour I’annee 1896-1897 est compose de la fa^on suirante ; 

I. Religions des peuples non civilises. — M. Marillier : Les rites du mariage 
(Ameriqiie du Nordl, les mardis, a 9 heures. — Mylbes et traditions relatifs a 
un delug" (\sie, Afrique, Europe), les sam'=‘dis, a 1 heure et demie. 

II. Reiiglons lie I' E chime-Orient et de I'Amirique iadienne. — M. Leon de 
Rism / ; Les 'dees r-digieuses de la Chine avant Confucius el les Origines du 
Taoi-'tne. — La religion dite des Jncas dans la region nord de I’Amerique du 
Sud avant le si^cle de Colomb, lesjeudis, a 2 heures un quart. — Explication 
de la Chrestomalhie religieuse de rExtrCme-Orient. — Exercices pratiques sur 
la recherche des termes philosophiques des Chinois dans leurs principaux dic- 
tionnaires, les lundis, a 2 heures un quart. 

III. Religions de Unde. — M. Voucher : Explication des Vedelnta-SCilras, 
les lundis, a 4 heures et demie. 

IV. Religions de VEgypte. — M. Amilincau : Explication des textes graves sur 
le sarcophage de Set! 1“', les lundis, a 3 heures. — Explication de textes copies, 
les mercredis, a 3 heures. 

V. Religions d’Israel et des Semites oceidentaux. — M. Maurice Vernes : 
Explication de I’hisloire de Joseph {Genese, xxxvn a l), les lundis, a 3 heures 
un quart.,— Les legendes locales et leur importance dans I'histoire du peupie 
d’Israel, les vendredis, a 3 heures un quart. 

VI. Judaisme talmudique et rabbinigue. — M. Israel Livi : Le messianisme 

dans les Merits talmudiques et midraschiques, les mardis, a 4 heures. Ex- 

plication du Pirke Rabbi EliSzer, les mardis, a 5 heures. 

VII. Islamisme et Religions de I’ Arabic. ~~ M. Hartwig Derenbourg : Explica- 
tion du Coran avec lecommenlaire theologique, historique et grammatical de Bai- 
rlavvi, d'apres I’edilion de M. Fleischer, les vendredis, a 5 heures. — Explica- 
tion de quelques inscriptions sabeennes et himyarites, les mercredis. k 4 heures, 

NIW. Religions d»la Grice et de Rome. — M. Andri Rerthelot : Cultes du 
Pelopon&se, les mardis, a 1 heure et demie et a 2 heures et demie 

IX. hitUralure chritienne. 

!• Conference de M. A. Sabatier : Histoire de I’Eglise de Gorinthe, lesjeudis 
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a 9 lieurps. — Exnaoatiun des documents S, I’appui, les jeudis, a 10 heures. 

2“ Conference de M. Eugene de Faye : Explication des livres III et IV dii De 
Frincipiis d'Origeoe. Examen de sa conception du libre arbitre et de sa theorie de 
I’Inspiration des Ecritures, les mardis, a 4 hpures et demie. — L’Ecole cateche- 
tique d’Alexandrie. L’oeuvre de CIpment, notamment dans ses rapports avec la 
philosophie grecque, les jeudis, a 11 heures. 

X. Histoire des Dogmes. 

1" Conference de M. Albert Riv die : La Christologie ditejo/ianni^fue dans les 
livres du Nouveau Testament, les lundis etles jeudis, a 4 heures et demie. 

2" Conference de M. Picavet Lertepi d’Aristote (1. II), explication et 

comparaison avec les versions et les commentaires du moyen age, les jeudis, a 
8 heures. — La metaphysique antique et la theologie chretienne chez Albert le 
Grand, saint Thomas, Vincent de Beauvais, les vendredis, a 4 heures troi 
quarts. 

XI. Histoire de I’Egtise chretienne. — M. Jean RevHle : Etude de documents 
anciens relatifs a I’apdtre Pierre. Histoire et l^gende, les mercredis, a 4 heures 
et demie. — Histoire de la theologie critique moderne, les samedis, a 4 heures 
et demie. 

XII. Histoire du Droit Canon. — M. Esmein : La prescription et la coutume 
en droit canonique, les samedis, a 2 heures et demie. — L’oeuvre canonique 
d'Yves de Chartres, les mardis, a 10 heures. 

COUR3 LIBRES 

1“ Conference de M. J. Deramey sar Y Histoire de I'Eglise syriaque : Histoire 
des Eglises nestoriennes depuis le milieu du v® siecle, les mercredis et les sa- 
medis, a 2 heures. 

2° Conference de M. A. Quentin sur la Religion assyro-babylonienne ; Les 
origines de la Religion Babyloiiienne d’apres les documents les plus anciens, 
les lundis et les samedis, a 5 heures et demie. 

3“ Conference de M. G. Raynaud sur les Religions de Vancien Mexique : 
Les documents ecrits de I’ancien Mexique, les vendredis, a 1 heure trois quarts. 


Le Rapport annuel de la Section des Sciences religieuses, sur I’exercice 
1895-1896, qui vient de paraitre (depdts chez Leroux el chez Fischbacher), con- 
tient une etude de M. Picavet sur Roscelin philosophe et theologien d'apres la 
legcnde et d apres I histoirCj destinee a rectifier le jugement errone quo Ton porte 
generalement depuis Cousin sur Roscelin. Ce ne fut, dit M. Picavet, ni un 
heros, ni un martyr, mais un chretien tenant a rester orlSodoxe, II importe de 
ne pas attribuer au nominalisme de Roscelin toute la portee et tout le develop- 
pement du nominalisme du xiv® siecle, 11 faut distinguer les temps. 

Le Rappport mentionne la creation d’une nouvelle conference sur [’Histoire 
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du Judaistne talmudiqueet rabbiniqueconMea. notrecollaborateur M. Israel Levi, 
professeur au Semmaire israelite et rappelle en ces termes les motifs qui ont 
dfetermiae cette creation : Depuis !a disparition de la conference de M. Josepli 
Derenbourg dans la IVe section de I’Ecole des Hautes-Etudes, le Talmud et 
Thistoire du Judaisme rabbinique n’etaient plus etudies nulle part dans I’ensei- 
gnement public. L’lmportance du rdle du Judaisme postbiblique comme inter- 
mSdiaire entre les civilisations de I’antiquite et notre civilisation medievale a 
decide le Conseil (de la Section) a demander au Ministre de bien vouloir combler 
cette lacune en affectant a cet ordre d’etudes la nouvelle conference dont la 
creation avait ute decidee, de preference a d’autres parties de Thistoire religieuse 
dont Tadjonction au programme de la Section serait desirable, mais ne peut 
pas encore etre effectui-e, fautedes ressources necessaires. » 

Nous relevons dans ce meme Rapport quelques chilTres qui temoignent de 
la prosp4rite de Tenseignement. II a ete tenu vingt-buit conferences d’une 
heure ou de deux heurespar semaine, pour lesquellestrois cent dix-huit eleves 
ou auditeurs se sout fait insorire. La grande majorite (238) appartient a lanatio- 
nalile frangaise; 80 inscrits sont strangers et se repartissent entre dix-neuf 
nationalites differentes, Ce sont les Anglais, les Suisses, et les Americains qui 
sont le plus fortement representes parmi les etrangers. ^ 

La Scolastique inMievale. — M. Picavet et les elfeves, dipl6m6s et titulaires, 
de sa Conference a TEoole pratique des Hautes-Etudes (Section des Sciences 
religieuses), constituent une SociiK pour I’ etude de la scolastique medievale. 

La Socidte se propose de faire connaitre les idees philosophiques, religieuses 
et scientifiques du moyen age, en determinant ce qui lui vient de Tantiquite, 
ce qui lui appartient en propre et ce qu’il a transmis aux temps modernes. Ses 
membres publieront des monographies, des revues ou analyses d’ouvrages, des 
textes inedits ou constitues avec de meilleurs manuscrits, non encore utilises. 

La cotisation annuelle est de 3 francs. Tous les adherents recevront, a des 
conditions speciales, les livres, brochures, tirages a part, textes, etc. 

Les adhesions et les demandes de renseignements doivent gtre adressees a 
M. Picavet, 3, rue Cretet, Paris. 


On a pose, le 24 septembre, une plaque commtoorative sur Thumble maison 
de Treguier ou est ne Ernest Renan. Elle est en granit de Kersanton et porte 
cette inscription : 

Frnest Renan 
de V Academic franraise 
“Adminislrateur du College de France 
Ancien Hive du college de Triguier 
est ne dans cette maison 
le 28 fierier 1823. 
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Au-dessous est incruste dans la pierre le tnedaillon de Chajtlain. 

La ceremonie d’inauguration a ele tres simple et d’un caractere tout intime. 
En presence de la famille de Renan et de quelques amis, M. Guillerm, maire de 
Treguier, a prononce un bref discours ou il rappelait en quelques mots precis 
et vigoureux les titres de I’illustre ecrivain al’admiration de ses compatriotes. 
M. Ary Renan I’a remercie et avec lui la municipalite trecoroise pour la deli- 
beration qu’elle a prise et qui prouve que la ville de Treguier n’etait point 
oublieuse de la gloire de ses enfants et sail honorer ses morts; il a exprime le 
ferme espoir que ce premier hommage rendu dans sa ville natale a la memoire 
de son pere n’est que le presage d’un hommage plus complet et vraiment digne 
de lui ; un jour sur la grande place s’elevera sans doute sa statue auprfes de 
I’antique cathfidrale. 

Au banquet qui a reuni le soir quelques-uns de ceux qui ont garde un culte 
pieux a Thomme d'accueillante, cordiale et delicate bonte, d'ame haute et noble 
qu’a ete Renan, on a rappele ses premiers succes d’Scolier, sa curiosite deja en 
eveil, son aviditfi de savoir, alors qu’il etait encore I’elfeve docile et applique de 
ses vieux maitres du college de Treguier, auxquels il avail garde jusque dans 
sa vieillesse une sorte d’affectueuse veneration, et Ton a evoqu6 le souvenir de 
cet autre banquet qu’il avail pr^sidS nagufere (en 1884), dans ce mSme Treguier 
et ou il iVait exprime 1® voeu de dormir son dernier sommeil dans le cloitre 
paisible, berc6 parle bruit lointain de la mer, en une humble tombe oA seraient 
inscrits oes seuls mots : Veritatm dilexi. Ce fut en effel la devise de sa vie 
entifere et c’est pour y avoir et4 plus pleinemenlfidele peul-6lre qu’aucun autre 
qu’il a 6t6 accuse par tant d'esprits d’une trop etroite et trop fruste simplicity, 
de ne chercher pas la verite avec toute I’ardenle candeur el la sincerity des 
hommes qui I’aiment par-dessus toutes choses. La verite a des aspects multi- 
ples, il voulait les embrasser tous, il chercha toujours en toute loyaute a ne 
laisser echapper a ses prises nulle pareelle de cette connaissance de I’univers 
et de I’homme, de cette intelligence du reel et de Tideal a la fois, qui seule, a 
ses yeux, donnait a la vie sa valeur et sa dignite. C'est cette passion de la 
verity integrale, de la verite complete, en la variyte infinie de ses modes divers, 
qui I’a rendu suspect aupres de quelques-uns qui ne pouvaient le comprendre, 
de se soucier plus encore de la beaute des idees que de leur exactitude 
rigoureuse. Nul homme cependant n’eut plus que lui le respect des faits, le 
respect aussi de la raison el de la dignite de la pensee. Et sa vie entifere est 
I’eloquent commentaire de la devise qu’il avail choisie. 

L. M. 


Publications diverses. — M. Leroux a edity en tirftge i part Le Livre de 
la ChasteU, compose par jysusdenah, yvyque de Bograh, publie et traduit par 
J.-B. Chabot (extrail des Mdanges d' Archeologie et d'Histoire de I’Ecole Iran- 
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caise de Rome, t. XVI). Jesusdenah, evgque nestorien de Bograh, mort vers la 
fiti du VHP siecle, avail compose, au direde 'Ebedjesus, un ouvrage intitule Livre 
de la ChasteU dans lequel il racontait la vie des fondateurs des convents de 
rOrient. M. Chabot a trouve, a Rome, entre les mains d’un pretre cfaaldeen, une 
copie de cet ecrit, qui n’etait mentionne dans aucun catalogue des manuscrits 
syriaques des bibliotheques de I’Europe. C'est cette copie, accompagnee d’une 
traduction frangaise, qui forme I’objet de lapresente publication. L’ouvrage con- 
tienl 140 courtes notices biographiques sur aiitant de pieux personnages qui 
ont ou fonde des convents ou ecrit sur la vie monastique. Tons les noms poste- 
rieurs au milieu du v" siecle sont ceux de nestoriens. Plusieurs de ces notices 
ont une reelle importance parce qu’elles permettenl de fixer la date des ecrivains 
qui en sont I’objet, ou de determiner exactement la situation de plusieurs cou- 
venls donl le vrai site etail encore inconnu. C est un utile complement a I'His- 
toire monastique de Thomas de Marga, publiee par M. Budge il y a quelques 
annees. 

« * 

.M. I’abbe Levesque, biblioth^caire du Serainaire de Saint-Sulpice, a trouve un 
manusci'it inedit de Bossuet contenanl le second Iraile sur les Etats d'oraison. 
On sail qu’il n’en avail ete public qu'un seul, qui, d'apres les declarations 
mgmes de I'auteur, devait Stre suivi de quatre aulres ; le second devait expo- 
ser les principes communs deToraison chrelienne, le troisiemeles principes des 
oraisons extraordinaires, le qaalrieme les epreuves et les exercices ; le cin- 
quieme devait expliquer les sentiments et les locutions des saints docteurs 
pour achever la refutation des faux mystiques, c’esl-a-dire du quiSlisme. Or ces 
quatre derniers traites n'ont jamais paru el Ton croyait qu’ils n’avaient jamais 
ae composes. Cette conclusion est erronee en ce qui conoerne le second. 
M. I’abbe Levesque, en effet, etablit dans la Quincawe (livr. d’octobre) I'authen- 
ticile du manuscrit retrouve par lui, d’une part en retragant I’histoire de ce 
manuscrii et en le comparant avec ceux de la Bibliolbeque Nationale, d’autre 
part en montrant que le premier trade vise deja plusieurs passages du'second. 
Il suppose que la publication fut arrel6e apres le premier, par suite de I’appari- 
tion des Maxines des Saints de Fenelon. Pour refuter ce nouveau mysticisme, 
moms vulnerable que oelui des quietistes, il fallait d’autres armes el une ar- 
gumentation nouvelle. Les Etats d'oraison furent interrompus et la seconds 
partie, deja composee, ne fut pas pubh^e. 

J. R. 


4 

M. Maurice Blomle! a fait pirailre dans le Reuue de Metaphq.sique et de 
Morale (judlet 1893) une interessante elude sur le Christkmisme de Des- 
cartes. Il a rnis a protit, avec les documents anciennement connus. le texte pre- 
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cieux du tnanuscrit de Gottingen publie par M. Adam dans la Ri’vue bourgui- 
gnonne de V Enseignem^nl supeneur (1893, n" 1). D’apres lui, ce ne fut pas 
senlement un respect exterieur et de commande qiie professa Descartes pour 
les enseignements et les pratiques de I’Eglise; sa foi et sa bonne foi, selon 
I’expression de M. Liard, iui paraissent egalement hors de doute. II altri'oue 
d’ailleurs aux croyances chretiennes de Descartes un rdle capital dans le deve- 
loppement de sa philosophie. Adversaire passionne de la theologie scolaslique, 
il rompt toute solidarite enlre elle et la foi. II se refuse a speculer sur les ques- 
tions de pure theologie, mais il n’lnaugnre pas la philosophie separee, il afSrme 
la necessite de la foi et son chrislianisme est precisement ce qui perraet a son 
positivisms scientiBque de prendre dans son systeme le developpement presque 
illimite qu’il y a trouve. La conceplion’mediane en laquelle s’equilibrent cas 
deux ordres de pensees, c’est une sorte « d’agnoslicisme immanent a la methode 
de I’evidence et a la justification absolue de I’entendement. » Les verites de foi 
surpassent la lumiere naturelle de la raison et la raison est I’instrument uni- 
versel, aussi I’entendement humain est-il heterogene par rapport a I’entendement 
divin. Dieu est necessairement congu comme incomprehensible et il pent fairo 
infiniment plus que nous ne saurions determiner. Cette critique negative qui 
soustra't,a uotre entendement le domaine de I’infini, reserve ci Dieu seul, acces- 
sible par revelation seule et pour la volontS seulement, a pour elTet de projeter 
dans le champ de la connaissance vraimenl positive tout leresie. Et nulle con- 
tradiction ne demeure possible entre sou systeme ralionnel et sa foi positive. 
« Mais le reaiisme de la foi le ramene par des habitudes de pensee dont il ne 
pouvait se deprendre loutd’un coup au reaiisme de la philosophie, apres mdme 
que son chrislianisme a lui I’avait oriente vers une sorte de phenomenisme posi- 
tiviste. » C'est la I’explication de ce fait que lour a lour il se derobe et se preie a 
la concdialion formelle de la raison et de la foi. 


Dans un autre opuscule intitule : Lettre sur tes exigences de la pens6e contem 
poraine en matiere d'apologitique et sur la methode de la philosophie dans 
I’^tude du probleme religieux', M. Blondel a essaye de defiuir les roles res- 
pectifs et les fronlieres de la philosophie et de la religion (qu'il identilie en fait 
avec le catholicisme). La fonclion religieuse de la philosophie se limite, d’apres 
lui, a nous faire sentir a la fois I absolue necessite du surnaturel pour la pens§e 
et la vie humaines et son inaccessibihle pour I’homme, purement homme, reduit 
a ses seules forces. La raison ne saurail se sufflre a elle-m4me ni donner aux 
objets necessaires de notre foi la realite et la vie, elle ne saurait nous reveler 
les croyances et les maximes qui doivent fournir a nos &me% un aliment et a notre 
conduite une direction, mais elle peut et doit determiner quelles conditions 

l),Saint-Dizier. Imprimerie J. Thevenot, 1896. In-S”, 86 pages. 
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doivent remplir ces croynnces et ces maximes pour satisfaire aux exigences de 
noire coeur et de noire pensee. Le domaine de la metaphysique demeure ainsi 
distinct a la fois de celui de la science et de celui de la foi et ce r61e de la 
philosophie reste essentiel, puisque seule elle peut legitimer une foi qu’elle est 
hors d’etat de nous fournir. Cette tentative de renovation de I’apologetique ca- 
tholique par le recours aux methodes de la philosophie critique est extr6mement 
interessante, mais il est etrange de voir ainsi identifier les formules dogmati- 
ques du catholicisme avec I’idee meme de la religion et Ton est frappd des 
changements qu’apporterait dans Tagencemenl des parties de cet edifice savam- 
ment el fortement construit une vue plus historique de la formation et de revo- 
lution des dogmes. II faut noter les remarques tres fines et tres profondes de 
r auteur sur la conception que s’est faite I’Ecole de la portee de la raison et des 
relations du dogme et de la philosophie. 

L. M. 


L’liistoire religieuse k l’Acad4mie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Seance du 26juin ; M Thiodore Beinac/i cherche a monlrerqu’une 
loi d’Elis, d^oouverte St Olympic sur bronze, frappait de diverses peines le 
sacrifice humain. Comme cette loi dale de I’anfiOO environ, elle temoffne de la 
persistance prolongee de ce genre de sacrifices chez les Grecs. 

— Seance du 3 juUlet : M. de Mas-Latrie consacre un memoire 4 prouver 
qu’il n’y a jamais eu d’evfiche latin a Cerines dans Tile de Chypre. 

— Siancedu 10 juUlet : M. Oppert communique la traduction d’un texte cun6i- 
forme du Musee Britannique public par le P. Strassmaier (Nabon. n“ 428), 
provenant de la tiesorerie du temple du Soleil a Sippara. On y trouve des 
comptes de lovers des terrains du Soleil, datant du mois d’aoflt 563. II y avail 
la une espece d’ceuvre pie avec ses poids, ses mesures, sa monnaie propres. 

— Stance du 24 juiliet (c.-r. reproduitd’apres la Revue critique d'histoire et 
de litterature ) ; 

M, Le Blant annonce qu’il a regu de M. Dobrusky, directeur du Musfee natio- 
nal de Sofia, les estampages de deux inscriptions gravees sur marbre et qui 
ont ete Irouvees en 1894, lors du percement de la rue Positano. + Hie positu 

est Demetrius diaconus. Decius hie famulus [sancti) Andrae +. Une 

seconde lettre du m6me savant signals la tres recente decouverte, entre les 
murs de I'ancienne basilique de Sainle- Sophie, le palais de la Sobranie et 
rimprimerie de I’Etat, de trois tombeaux en magonnerie qui contenaienl une 
fiole de verre, des fibules en bronze et quelques monnaies, de Valens a Justin II. 
Dans l enceinte d’une eglise situee pres de la mfime basilique et dont les subs- 
tructions avaient et6*mises au jour en 1888, on a decouvert ces trois autres 

inscriptions chretiennes : -|- Hie requiescit Florentia Virgo -p [. EvOaxava 

xive Mapai itapeEvo; -p. p EvOa xavaxivE Ajiiiouxi; aico SeXYivouvro; -p. — Ces 



CHKOMyUE 


inscriptions paraissent devoir etre classees vers le v« ou le vi« siecle. L’F du 
mot famulus de la seoonde epitaphe affecte la forme d’un E ; M. Le Slant ne I’a 
pas encore trouve ainsi trace avant I’an 483. Le meme mot famulus suivi, 
comme ici, d’un nom de saint au genitif, se trouve sur des marbres du ve ou 
du VI® siecle. — M. Le Slant signale enlin, d’une maniere particuliere, un objet 
rencontre en 1893. II provient d’un tombeau enfoui dans I’abside de la basi- 
lique de Sainte-Sophie. Ce sepulcre, que recouvrait une large dalle, contenait 
des ossements decomposes, des restes de broderie en or et une petite capsa 
d’argent fermee a clef, haute de 7 centimetres sur 8 de large. La premiere de 
ses faces est decoree d’un monogramme constantinien ; celle du revers, d’un 
monogramme cruciforme ; les cotes portent des ornements geometriques. Cette 
capsella contenait de la terre, ou plutot, selon M. Dobrusky, du terreau prove- 
nantde la decomposition de matieres organiques. M. Le Slant incline a penser 
qu’il s'agit ici d’une boite a reliques ensevelie avec le mort. 

M. Camille Jullian, professeur a la Faculte des Lettres de Sordeaux, expose 
que, selon certains historiens, il y aurait eu sous la dynastie des Severes, au 
debut du in® siecle, un rSveil des nationalites, peut-6tre mSme de la nationality 
celtique. 11 est de nouveau question des druides; les mesures gauloises rem- 
placent 1^;;. mesures romaines sur les homes milliaires. Peut-on trouver trace 
de cette renaissance nationals dans I’empire gaulois de Postume? On I’a dil et 
on a alleguepourpreuve le culte particulier rendu par Posthume a Hercule. Ce 
culte est manifests par divers types de monnaies. Sur I’un de ces types, Her- 
cule est appele comes Augusti : o’est un dieu remain. Sur I’autre, il accomplit 
douze travaux : c’est I’Herakles greco-romain. Sur le troisieme, enfin, il est 
appele Deusoniensis et Macusanus ; ce sont des epithetes tirees de localites 
des bords du Rhin. Au reste, sur ces monnaies, Hercule est figure a la romaine. 
Done il n’existerait aucune preuve du culte d’un Hercule gaulois par Pos- 
tume. C’est I’Hercule greco-romain dont Postume, ainsi que Commode, ainsi 
que Maximien, remet la religion en honneur. Jusqu’a nouvel ordre, on n’a 
aucune preuve que les influences celtiques aient agi sur I’empire gallo-romain 
du in® siecle. 

MM. Boissier, Perrot et Deloche presentent quelques observations. 

M. Clermont-Ganneau discute les noms propres et le sens general d’une 
inscription bilingue, grecque et palmyrenienne, dalee de I’an 21 p. C. qui a ete 
copiee a Palmyre par divers voyageurs et, jusqu’a ce jour, lue et interpretee 
d'une fagon inexacte. Il etablit, par la comparaison du texte grec rectifiy et du 
texte semitique, que le nom d’bomme Botlha doit etre explique par « B61-leha », 
« celui dont le dieu Bol efface les peches » et il traite a ce propos la question 
de la date de I’inslitution de Palmyre en colonie romaine q}, de la fondation du 
senat palmyrynien. 

M. I abbe Souvice commence la lecture d’une ytude topographique sur I’an- 
cienne Alexandrie. 
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— Seance du 14 aoiit : M. Heron de Villefosse communique une curieuse ins- 
cription trouvee a Saini-Paulien (Haute- Loire) ; Saluti generis humani Sergius 
Primus posuit merito. 

— Seance du 21 aoid : Le P. Scheil envoie de Constantinople, par I’interme- 
diaire de M. Maspero.des extrails de lettresadressees au xxiii® siecle avant J.-G. 
par Hammourabi, roi de Babylone, a son vassal Sinidinnam, roi de Lara. L’un 
de ces fragments mentionne les statues divines donnees a ce dernier pour le 
recompenser « de sa vaillance au jour de la defaite deKoutour-Lahgamar ». Ce 
document etablit definitivemenl rhistoricite du Khodor-Laomer mentionne au 
chapitre xiv de la Genese, que M. Pinches avail deja cru retrouver sur deux ta- 
blettes babylonniennes. Sinidannam avail ete dMrone par Koutour-Mabouk, roi 
elamite comme Khodor-Laomer, et par Riin-Sin, fils de Mabouk. Refugie au- 
pres de Hammourabi, il aida ce prince a vaincre Rim-Sin et fut retabli sur le 
trone de Lara en qualite de vassal. 

— Stance du 28 aout : (c.-r. reproduit d’apres la Revue critique d’histoire 
et de litterature) : 

M. Heuzey rend compte des resultats de sa mission a Constantinople, d’ou il 
a rapporte auMusee du Louvre les monuments chaldeens que M. Paul Cambon, 
ambassadeur de France, aobtenus de lagenerosite du sultan Abdul-^l^mid, mo- 
numents qui, pour la plupart, remontent aux plus lointaines origines de la civi- 
lisation asiatique. En void ia nomenclature : l°un betyle on galet sacre autour 
duquel Eannadou, le roi de la stele des Vautours, a inscrit la relation de son 
regne; 2“ une grande lame de bronze ou de cuivre, en forme de fer de lance et 
ayant 90 centimetres de longueur, portant un lion grave avec le nom d’un tres 
ancien roi du pays de Kish ; 3“ une tSte de taureau en bronze aux yeu\ incrus- 
tes de nacre et de lapis ; 4° deux fragments d’une stele sculptee, dont I’inscrip- 
tion contient le nom de la ville d’Agade; 5" quatre grandes tablettes d’argile, 
de la deuxieme dynastie de la ville d’Our; 6“ un choix de vingt tablettes plus 
petites, maisd’uninleret historique exceptionnel en cequ’ellesfournissent, pour la 
premiere fois, plusieurs dates authentiques des regnes de Sargon I’Ancien et de 
son filsNaram-Sin, qui vivaient vers 3800 avant J.-C. Ce fait est elabli par un 
travail opere sur plusieurs milliers de fragments, et, a ce sujet, M. Heuzey 
prend date en lisant une note dans iaquelle M. Frangois Thureau-Dangin, atta- 
che a sa mission, dechiffre et traduit la plupart de ces documents. A cote des cam- 
pagnes entreprises contre le pays d’Elam, d’Erech, de Goutti, d’Amourrou (la 
Syro-Palesline),ony irouve des fails archeologiques d’un interet exceptionnel, 
comme « la reconstruction du temple de Bel a Nilfer », et surtout« I’edidcation 
du temple d'Anounit a Babylone », premiere mention historique connuede celte 
grande cite asiatique. — Le president, au nom de I’Academie, ftlicite M. Heu- 
zey de I’heureux resultat de sa mission a Constantinople. — M. Oppert fait 
ressortir I’importance capilale de ces decouvertes qui remontent au xxxvin» 
siecle avant J.-C. - S’appuyant sur des texte sprecis, il repousse I’identiflcation 
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avec Sargon I®r dii nom d’un roi qu’on ne peut lire q.ue Bingani-San-eres. Ge 
dernier apu §tre le fils de Sargon et le predecesseur immediat de Naram- 
Sin, fils du mSme Sargon. — M. Menant ditnepouvoir que s’associer an jus- 
tes observations de M. Oppert, qu’il avail deja developpees dans un memoire, 
que des circonstances particulieres TonlempSche de publier. 


ITAIilE 

M. Giovanni Mercati a fait connailre dans les Atti della R. Accademia delle 
scienze di Torino (vol. XXXI), sous le litre Un palimpsesto Arnbrosiano dei 
salmi esapli, I’importante dteouverte qu’il a fade de fragments considerables des 
Hexaples d’Origene avec la disposition originate de roeuvre. Ce sont les Psau- 
mes XVII. 2fi-48; XXVII, 6-9; XXVIII, 1-3; XXIX ; XXX, 1-10 et 20-25; 
XXXI, 6-li; XXXIV, 1-2; 13-28; XXXV, 1-5; XLV; XLVIII, 1-6 et 11-15; 
LXXXVIIl, 26-53. La premiere colonne renfermant le texte hebreu en carac- 
teres hebraiques manque, mais comme la seconde qui conlient la transcription 
hebraique a ete conserves, on pent en partie reconsliluer la premiere. Les 
autres colojanes (3<> texte d’ Aquila ; 4" de Symmaque ; S" des Seplante ; 6° de Theo- 
dotion) sont conservees. Jusqu’a present on n’avail relrouve aucun fragment 
complet des Hexaples. C’est dans le texte primitif, en minuscule du x* siecle, 
d’un palimpseste (Cod. 0, 39) du xiiu siecle, que M. Mercati a fait cette belle de- 
couverte. 


HOLLANDE 

La Societi de La Haye pour la defense de la religion chretienne nous envoie 
le programme suivant de ses prochains concours : 

I. MSmoires a deposer avant le 15 decembre 1897 : 

1» Exposer et apprecier les principes de la philosophie critique et de la phi- 
losophie speculative ; indiquer leur porlee relativement a la philosof aie de la 
religion. 

2o Exposer ce qui, dans la reforme du xvi« siecle dans les Pays-Bas, est 
national et ce qui est international. 

II. Memoires a deposer avant le 15 decembre 1898 : 

Decrire et juger an point de vue reiigieux, chretien et protestant, le courant 
mystique ou le « nouveau myslicisme » qui depuis plusieurs annees se mani- 
feste avec force et en diverses manieres, non seulement par la fondation d’as- 
sociations theosophiques, mais specialement aussi dans les leltres et les 
arts. 

Les memoires couronnes regoivent un prix de 400 florins, en espece ou sous 
forme de medaille, au choix. La Societe les publie dans sa collection. Les 
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manuscrits doivent Stre ecrits lisiblement en caracteres latins et peuvent etre 
rediges en hollandais, en latin, en frangais ou en allemand. Ils doivent 6tre adres- 
ses franco de port, avec une devise el sans nomd’autear, a M. H. P. Berlage, 
docteur en theologie, pasteur a Amsterdam. 


Le Gerant : E. Lbrodx. 


f 


*.>GEKS, IMF. DE A. BLROIS, KIE OAh.NIER, 4. 



D APRES UN LIVRE RECENT 


M. R. Steinmetz — Ethno^ogische StudienzurerstenEntwickelung' 

der Strafe 

Le livre de M. S. R. Steinmetz est ccrlainement au nombre des 
beaux livres que la science elhnologique et sociale a produits dans 
ces dernieres annees. Peut-elre y aurait-il quelque emphase a 
voir dans cette oeuvre la constitution d’une nouvelle science ou 
la revolution d’une science ancienne.Mais tel quel, I’ouvrage est 
d’une telle ampleur, un tel nombre de fails y est amasse, une telle 
honn^tMe scientifique preside a leur groupement. une telle jus- 
tesse et un tel bon sens dirigent toutes les inductions, ces induc- 
tions sont tenement prudentes et donnent si exactement la pby- 
sionomie totale de I’ensemblc des fails constates, que la lecture 
du livre entraine I’admiration non seulement du travail, mais 
encore de I’ouvrier. Le probleme pose est si interessant, la dis- 
cussion est si importanle et touche de si pres les questions reli- 
gieuses, qu’une etude analytique de ce livre s’impose, qu'une 
etude critique se juslifie. 

I 

ETUDE ANALYTIQUE 

1 . La methode. — Tout I'effortdeM. Steinmetz a ele et est encore 
dans ses plus recents travaux d’instituer une recherche honnete 
et exacte; il y a admirablement r6ussi parce qu’il s’est forge 

1) Ethnologische, etc. nebst einer psijchologischen Ahlumdlung nher Graitsam- 
heit und Rachsucht. IP v., Leyde. S. E. V. Doesburgh, 1S92. I" v., Leyde et 
Leipzig. 0. Harrassowitz, 1894. (Le deuxieme volume, oontenant la plupart des 
fails proprement juridiques, a paru le premier et a servi a i’auteur de these 
de doctoral en droit.) 
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lui-meme une methode faite tout entiere de conscience et de 
scrupules scientifiques, parce qu’il I'a suivie avec la plus cons- 
tante application. II faut, dit-il, presenter la science dans sa nu- 
dity, sa simplicity, et quelquefois son aridity, au risque de rebuter 
les profanes*. Mais quel est I’intyret d’une telle recherche, au point 
devue de la science des religions et de la science du droit? Pour- 
quoi etudier la peine par « I’ethnologie sociale »? Parce que c’est 
la seule fagon de Petudier scientifiquement, dans ses origines et 
ses principes reels. La peine etait jusquhci Tobjet de travaux de la 
part des theoriciens du droit. Mais le droit n’est pas une science, 
c^’est un art, ou bien c’est de la sociologie, de I’ethnologie so- 
ciale^ La philosophie du droit pretendait-elle, aussi, decouvrir le 
principe metaphysique et « mystique >> de la peine \ Mais la 
science n’a affaire qu’au reel. Seule Petude des phenomenes so- 
ciaux chez les peuples primilifs permettra d’expliquer les pheno- 
menes juridiques, de les mettre en rapport avec ce dont ils ne 
sent pas separables : les fails religieux, politiques, ycondtaiques 
et familiaux. L’afflrmation d’un tel esprit positif dit ce que vont 
etre les principes de la methode de M. Steinmetz. 

L’une des branches de la sociologie est Pethnologie sociolo- 
gique. Elle est le premier chapitre de Petude generale des fails 
sociaux, parce qu’elle a pour objet la premiere etape constatee 
de la vie des societes, la vie des « sauvages », puisqu’il est im- 
possible de trouver un meilleurterme pour designer ces peuples. 
Elle devance ainsi la sociologie generate sur bien des points; 
les phenomenes qu’elle etudie sonl plus simples'; ils sont 
plus pres de leur origine; ils sont en rapports plus immediatsles 
uns avec les autres. Ainsi le droit criminel et la religion appa- 
raissent comme intimement relies, au lieu que, chez les peuples 
civilises, la division du travail a introduit une telle syparation 
entre les faits que les rapports ne sont plus apparents, sans 
compter que I’introduction des prejuges philosophiq’ues a 

1) I, p. xxxv. ' 

2) I, p. XLIV. 

3) I, p. XLr; cF. p. t, 

4) P. xiii. 
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encore ohscurci la vue des connexions r^elles et naturelles*. 

Tel est le service que peuvent rendre les recherches ethno- 
logiques. Mais le but va determiner la methode. « L’ethnologie a 
pour objet de comparer les phenomenes vitaux sociaux des peo- 
ples non historiques, dans le but d'atteindre les lois de revolution 
et de la destinee de ces peoples, et enfin leur explication’ . » De 
suivent immediatement les differentes articulations du mecanisme 
de cette science : son caractere general, ses principes, ses exi- 
gences, ses rapports avec les autres sciences. Elle est une 
science abstraite, puisqu’elle cherche des lois, et non pas des faits. 
Elle s’oppose ainsi a Fethnographie, qui ne lui fournit que sa 
matiere, science purement descriptive, et nullement generali- 
satrice. Elle s’oppose aussi k la recherche historique’ qu’elle 
surpasse en portae parce qu’elle generalise, qu’elle trouve des 
lois, des series causales, alors que I’histoire ne developpe que 
des suites d’6venements. Celle-ci raconte, celle-lii compare etin- 
duit. l^ais ces generalisations et ces inductions sont gouvernees 
par des principes. L’ethnologie, comme toute science, a besoni 
de propositions premieres, accordees d6s le debut. M. Steinraetz 
en reconnait deux, le principe de I’evolution, et le principe de la 
conscience sociale [des VOlkergedankens, comme onditen Alle- 
magne) *. Nous allons voir qu’ils peuvent se reduire a un seul. La 
portee du « principe de revolution » est toute negative. Elle con- 
siste exclusivement dans le rejet des deux dogmes de I’ancienne 
ethnologie : celui de la specification des races et celui de I’expli- 
cation historique des faits par les emprunts qu’un people faisait 
a I’autre. II faut rejeter I’idee des races separees, des caracteres 
ethniques, parce que le transformisme domine toute la methode 
biologique, et par suite la sociologie; et il faut renoncer a ces 
hypotheses legeres et inutiles sur la transmission d’un people a 
I’autre de leurs moeurs semblables. L’explication est plus pro- 

t) P. XLV. 

2) P. XI ; cf. p. XXII. * 

3) P. XXI. 

4) M. Steinmetz, p. xxxvii, apres M. Baslian : Controversies in der Ethno- 
logie (1893), I, p. 63. 
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fonde, plus commode, plus sure, qui ne s’arrete pas a de simples 
coiucidences linguistiques, k des histoires aussi inverifiables 
qu’invraisemblables, a des contes d’indigenes. Le priucipe de la 
conscience sociale a une porlee toute positive, ou plut6t c’est le 
meme principe sous forme affirmative. Nier I’irreductibilite des 
races, c’est poser Funite du genre bumain. Ecarter la m^thode his- 
torique, c’est se reduire, (dans le cas present), a la metbode antbro- 
pologique. Ainsi tout sera dirige de faQon a « considerer les diffe- 
rentes moeurs, institutions, pensees, etc., des peuples divers, soit 
comme les divers stades successifs d’une serie evolutive unique 
pour toute I’humauite, soit comme les diverses reactions du 
meme caractere bumain sur les conditions et circonstances di- 
verses : naturellement Fun n’exclut pas Fautre » ’. « L’bumanite 
tout entiere sera consideree comme une seule espece simple , ine- 
galementevoluee dans les dilferentescontrees, et vivant dans des 
circonstances diverses*. » On reconnait aisement dans ces 
principes celui de toute Fecole anthropologique, celui deVunite 
de fond de Fesprit bumain ^ II n’y a de difference que dans la 
direction tout intellectualiste que cette ecole imprime a la re- 
cherche et dans le caractere neltement sociologique des principes 
formules par M. Steinmetz. 

Pourtant il ne faudrait rien exag6rer. L’auleur est trop par- 
tisan d’une explication psychologique des faits sociaux pour 
qu’on doive revendiquer pour lui une place tout a fait k part. 
L’elhnologie, suivant lui, n’arrive qu’a des generalisations, nul- 
lementa des lois universelles.il faut done de toute necessite re- 
duire les groupements empiriques de faits a des lois psychologi- 
ques, « plus profondes, plus simples, sans e.xception » pour les 
elever au rang de lois causales, pour en faire des explications 
Tons les phenomenes de la vengeance du sang ne peuvent, en fin 
derniere, trouver leur raison que dans le desir individuel de ven- 

1) P. XXXVIl. 

2) P. XXXVIII ; cf. p. XLi. 

3) Cf. L. Manllier, Introduction a A. Lang, Mythes, mites et reliqien Paris 

1896, p. XVI. ■ ’ 

4) P. XXIV. 
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geance. Sur ce point, M. Steininetz suit les psychologues. La psy- 
chologie de I’individu forme le fondement de la psychologie so- 
ciale, « parce que ses processus dependant de communautes hu- 
maines ne peuvenl arriver a I’existence que dans des individns, 
et a I’expression que par eux » C’est de cette seule maniere que 
Ton parviendra a une explication complete des fails, montrant 
leur necessile. La demonstration, poussee aussi loin que possible 
dans ses principes , sera « exhaustive », — Mais il serait k sou- 
haiter que la psychologie fournit a I’ethnologie des guides plus 
stirs que Tanalyse courante du sens commun : « des lois forte- 
ment formulees, prouvees et controlees, sont necessaires ». En 
particulier, une theorie mieux faite des sentiments serait requise*. 
Surtout une science des caractferes, « une ethologie », comme 
disait Stuart Mill, serait indispensable. Les individns, en effet, 
ne sont pas seulement des 6tres conscients, ce sont surtout des 
caracieres. La societe, c’est une « constellation de caractSres »®. 
La sociologie est ainsi une sorte de caracterologie a la deuxibme 
puissance. Aussi la peine doit-elle Mre expliqu^e par la science 
des caracteres. Si nous avons une theorie ethoiogique de la 
vengeance et de la cruaute, les deux racines psychologiques de 
la peine etsi le caractere general despeuples primitifsest vindi- 
dicatif et cruel, la possibilite dela peine est posee, I’explication 
gendrale en est donnee *. Le fond du phenomene n’aura plus 
qu’a etre affecte par les differents facteurs de la vie sociale, 
pour que de cetle source ethnologique naissent les diff6rentes 
formes de la peine. 

Le circuit semble long, qui menera k I’examen des rapports du 
droit pdnal et de la religion. Mais outre I’interfit scientifique de 
ces questions demethode,il fallait marquer la situation occupee 
parM.Steinmetz.Lui-meme aprissoin d'indiquer I’originalild de 

1) P. XXIII. Citat. d’Oswald Kiilpe ; Grundriss der Psychologie, 1893, p. 8. 

2) P. xxviit. 

3) P. XXVI. 

4) Peut-6tre cet ordre d’idees n’a-t-il pas ete celui du livre de M. Steinmetz, 
mais la methode d’exposition est cede de son recent opuscule, Endokannibalis- 
mus,Mitthlg.der anthropologischenGesellschaft {Wien, i89Q), KVl, nouv. serie 
(§§ 16-22), p. 36-47 du tirage a part. 
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ses principes*. Son ethaoJogie sociale ne ressemble ni aux gene- 
ralisations philosophiques de Spencer, ni aux catalogues irraison- 
n6s de Kohler, de Post et d’Andree.Si elle se rapproche del’anthro- 
pologie de Tylor, de Mac Lennan, de Wilkon, elle est « une autre 
etape d’une meme science » L’anthropologie 6tait trop vaste, 
r6tude des survivances, objet propre du folk-lore % y tenait trop 
de place. Elle se rattachait trop directement a la psychologie 
g^nerale. Son caractere general la faisait s’attacher plus aux 
concordances qu’aux variations. La recherche constante dufait 
contraire manque totalement, meme dans les ceuvres capitales 
d’un Frazer ou d’un Wilken‘. Seule, une methode statistique, 
dont Fopuscule [baanbrekende opstel) de Tylor sur « une me- 
thode de recherches de d6veloppement des institutions ® » a 
montre la voie, enregistrant et chiffrant variations et concor- 
dances, peut donner la physionomie exacte des fails rassem- 
bles, mesurer I’applicabilit^ d’une loi, d’une theorie, m^er a 
des syst^mes de plus en plus complets et rapproch^s des faits. 
L’ethnologio, comme la statistique, a plus a apprendre des 
deviations que des coincidences avec le phenomfene typique®. 
Par la perfection de la methode, I’ethnologie sociale s’eloigne 
ainsi de Tanthropologie religieuse et juridique, et de Yeth.no- 
lorjii^che Jitrisprudenz des Allemands. Elle s’eu eloigne encore 
a un autre point de vue. Elle est plus sociologique : elle est 
reellemcnt la premiere partie d’une science generale des socie- 
t6sE Elle n'a pas pour but exclusif de reconstituer I’humanite 
primitive, comme Tanthropologie des Nadaillac et des Topinard; 
ni de retrouver constamment, comme Tanthropologie des Tylor 


1) P. xxvin, p. XXXI. 

2) Steinoaetz. Vooruitgang in Folklore en Ethnologie {De Gids, 1893 2® v 

p. 267). ’ ’ •’ 

3) Id, p. 274. 

4) Id., p. 279. Cf. Ethn. Stud., p. xxvin. M. Steinmetz veat que tous les faits 

contraires soient mentionnes et expliques, « alle tegenstelde feiten aaiurevoerd 
en verantwoord. » ” 

6) P. MX. 

7) P. xiii; cf. Endokajinibalismus, p. 1, col. 1. 
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et des Lang, le fonds humain originel psychologique, a travers 
les defignrations historiques et geographiques, le genre dont les 
civilisations ne sont que les variations 4volutives. L’ethnologie 
sociale se pose dans son entiere singularite ; ethnologie, elle 
limite le champ des recherches k I’etude du sauvage * ; ethno- 
logie sociale, partie determinee de la science sociale, elle sup- 
prime toute cette etude des « survivances », dont I’^cole anglaise 
a fait son terrain favori, et laisse k la science des civilisations le 
soin de voir ce que sont devenues les formes premieres de la 
peine. 

2. Les fails, les theories. — Expliquer totalement un fait social, 
c’est surtout en decouvrir les motifs*. Quand on aura trouveles 
^tats psychiques qui ahoutiront a la peine, on aura la raison der- 
nikre et generate de ce fait. Aussi, I’etude psychologique de la 
peine ^r4ckde-t-elle a bon droit toute demarche de I’ethnologie 
sociale. Mais en tentant une telle recherche, on ne fera pas de 
psychologic sociale [VulkerpstjchologieY •, il n’y a pas d’kme so- 
ciale, il n’y a de psychologic que del’individu. Mais I’individune 
punit pas, il se venge; aussi M.Steinraetz,dans une analyse fort 
complete, peut-etre un pen trainante, recheche-t-il dans la cruaut6 
la condition psychologique de la vengeance; on se venge parce 
qu’on a du plaisir k infliger de la peine*. Or la cruaute repose, 
soit sur I’ignorance que le cruel a de la souffrance d’autrui, et 
c’est alors la cruaute « passive, la cruaute improprement dite », 
soit sur le besoin de manifester sa force, soit sur celui d’avoir 
de nouvelles emotions et de sentir son propre bonheur en con- 
traste avec la douleur de la victime. La vengeance, c’est le 
passage k I’acte de cette cruaute. La detente en est deter- 
min6e par le dommage subi, C’est cette reaction contre la peine 
survenue qui est agreable et qui est I’attrait de la vengeance 

1) P. XL a xLii. Les sauvages sont les « Volker ohne eigentliche staatliche 
Organisation, also ohne absichtliche Gesetzgebung. » 

2) Endokannibalismus, g 15, p. 35, col. 1. 

3) « Die Volkerpsychologie, ein Tehlergeburt » (un avortement). 

4) I, p. 6. 
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non pas parce qu’elle compense la douleur. mais parce qu’elle 
satisfait les tendances cruelles, le sentiment de la force, le be- 
soin de se prouver sa securite, et de rendre la douleur k celui 
qui vous I’a causee*. 

Or le sauvage est vindicatif, il est cruel d’une cruaute impro- 
prement dite, causee parl’absence de sympatbie pour le patient. 
II est vain, craintif’, aucun remords ne I’arrete devant les actes 
de ce genre. Surtout pour I’ennemi, il n’a pas de pitie. Rien, 
done, de ce qui peut arr^ter la vengeance, ne se trouve chez le 
sauvage. Tout ce qui peut la produire s’y rencontre. Il est vrai 
que, suivant la plupart des ethnographes, le sauvage a peu de 
memoire, mais I’interet peut suppleer a I’absence de cette fa- 
culte. En fait, M. Steinmetz trouve statistiquement cinquante cas 
vindicativite durable constatee centre vingt cas de vengeance 
faible, impulsive, momentanee, paresseuse pour ainsi dire ; le peu 
d’6nergie vitale des peuples cbez lesquels on les releve^st une 
suffisanle explication de ce dernier faitb Et Ton peut dire que la 
condition psychologique de la peine est remplie par le caraclbre 
des peuples sauvages. 

Mais pourquoi se venge-t-on, quel est le motif fondamental 
de la peine primitive? M. Steinmetz repond que e’est le culte des 
morts. Eneffet, confondant crime avec homicide*, il deduit uatu- 
rellement quece sera la vengeance d’un mort qui formerale prin- 
cipe de tout le droit criminel des sauvages, que, par suite, la con- 
ception de I’etat de Tame apres la mort, la maniere dont la societe 
doit se comporter vis-k-vis de la victime, seront les causes 
principales qui affecterout les conditions psycbologiques de la 
vengeance, qui la determineront elle-meme et les formes di- 
verses qu elle revetira. Mais si telle est I’imporlance du culte 
des morts par rapport a la peine, comme celle-ci se trouve uni- 
versellement constatee, il fautaussi d6montrer, defagon exhaus- 

1) II, I' sect., § 1. 

2) I, p. 75. 

3) I, p. 300. 

4) « Das Verbrechen,oder vielmehr die Verletzung welche in primitiven Ver- 
hallnissen allererst zur Erwiderung herausfordert, ist jedenfalls die Todtung >> 

1 I n ^ A 1 1 ® 
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live, que le culte des morts existe partout oii la recherche peut 
s’etendre. II ne s’agit pas ici de trancher la question de I’origine 
des religions, mais celle du fait de I’universelle extension d’un 
certain phenomene religieux culte. C’est tout ce qu’il faut pour 
admettre, par une preuve complete, qu’il a 4t6 partout un des fac- 
teurs de la vie sociale, de la peine en particulier. Or le travail est 
a faire. Les exemples reunis par Tylor ne suffisent pas. La revue^ 
deja tres dtendue, mais toute systematique, que Spencer a ac- 
complie des fails, n’est ni complete ni exacle. Deux lacunes graves, 
qui portent sur la Micronesie et les peoples du Caucase , en vicient 
les resultats. La contribution de Spencer peut etre largement en- 
richie en ce qui concerne meme les peoples eludies, surtout pour 
la Malaisie. Enfin I’attaque de M. Reville a besoin d’etre repous- 
see*. II faut prouver centre cet auteur que le culte des morts est 
originaire, primaire raeme en Melan6sie et en Polyn^sie. La 
preuve serapresque parfaite, I’exp^rience sera cruciale. Partout 
oh il y a peine, sans exception, it y a culte des morts. Un facteur 
d’une telle importance aura necessairement une action propre et 
immense sur la peine, la vengeance du sang, qu’il aura contri- 
bute aproduire*. 

II est impossible de suivre M. Steinmetz dans I’enumtration de- 
taillee des fails qu’il nous presente. II a ajoute des observations 
sur 197 peuples aux observations de Spencer. G'est dire toute 
I’importance de cet apport a la science des religions. La methode 
strictement geographique, exclusive d’un classement systema- 
tique des fails, ne pouvait permeltre une etude explicative du 
culte des morts, dans le genre de celles de Wilken et de Frazer. 
La chose d’ailleursn’etaitnullementrequise. Seulel’extension du 
culte des morts elait en cause. II s’agissait done de constater. 
Aussi n’avons-nous sous ies yeux que des documents classes 
selon les regions : Amerique du INord, Centrale, du Sud ; anciens 
Arabes, Caucase, Australie, Melanesie, Archipel Indien, Micro- 
nesie, Polyntsie, peuples de I’Asie centrale et des regions 
polaires. Les textes prouvent I’existence universelle d’un culte 

1) I, p. 150. 

2) P. 280, 251, 259. 
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des morts, tout au moins d’une crainle des morts*. M. Steinmetz 
nous les met sous les yeux dans leur integrite. C’est une methode 
dont on ne saurait trop le louer. Elle rend le travail de critique 
plus facile, et permet ainsi d’instituer avec les memes materiaux 
une nouvelle recherche. Elle laisse le lecteur libre d’interpreter 
lui-meme les fails, et surtout, (parce que leschoses sont fidelement 
transcriles, qu'aucune des nuances nolees par I’ethnographe n’est 
n^ligee par I’ethnologue) le fait ne perd riende son caractere et 
de sa coloration. Rien n’est laisse dansl'ombre etnousn’avonspas 
un sec renvoi a verifier, toujours a verifier. M. Steinmetz a, le pre- 
mier, rompu d6finitivement avec des manieres d’exposer trop faci- 
les,avec le sans-gene dont on faisait preuve. Les textes, d’ailleurs, 
sont pulses aux meilleures sources, surtout aux plus recentes. Les 
races etudi^es l’ontet6 ^ travers leurs plus exacts observateurs. 
Aucun des grands travaux ethnologiquesn’aete n%lige.Saufles 
peuples de Unde et de I’Afrique, pour lesquels les di^cuments 
manquaient encore k M. Steinmetz, tons ceux dont la consideration 
avait quelque valeur ont ete soigneusement observes. Partoul les 
morts se sont trouv^s fetre I’objet de rites, sinon de cultes. Partout, 
ainsi raisonne M. Steinmetz, il y avail done aussi des croyancesles 
concernant; ils 4taient tout au moins craints, s’ils n'etaient pas 
adores. La crainte des morts, sinon le culte des morts est univer* 
selle. Ces deux ordresde faits,M.Sleinmeitz les distingue soigneu- 
sement’, encore qu’il n’ait peul-etre pas toujours observe, avec 
une suffisante rigueur, une delimitation qui apparait comme ca- 
pitate. Le mort divinis6 n’est pas identique au mort simplement 
redoutable. L’animisme ne mene pas necessairement a I’evhem^- 
risme spenc6rien. La theorie de Wilken et de Frazer, b laquelle 
M. Steinmetz se raltache explicifement’, differe du tout au tout 
de celle de Spencer. Les morts sont des esprits, ils ne sont pas pour 
autant des dieux ; et il suffit qu’ils soient des esprits pour qu’ils 
soient craints el qu ils aientle pouvoir d’exiger vengeance Mal- 
heureusement I’ppose geographique n’a pas permis de s^parer 

1) P. 256. 

2) P. 296, I. 

3) P'parlie, IP section, chap, iir, § 4-11. 



LA RELIGION ET LES ORIGINES DE DROIT PflNAL 279 

les fails qui se rapportent soil au culte.soit a la crainte des morts. 
II s’ensuit que, pendant toute I’enumeration, ces deux especes de 
ph6nomfenes religieux sont confondues. Le depart n’en est pas 
fait, et c’est le seul regret que Ton puisse exprimer en presence 
d’un tel travail. 

Au fond, I’interet Iheorique de ce chapitre repose sur la ques- 
tion du culte des morts en Polynesie, enMicronesie et en Mela- 
nesie. Gerland' et, apres lui, M. Reville*, onl ni6 I’originalit^ 
de ce culte en Melanesie, son caractere primitif en Polynesie. 
Selon eux, le culte des morts serait post6rieur ^ la periods 
mythique et naluriste chez les Polyn6siens ; il serait le produit 
de circoaslances sociales, du feodalisme qui avail lini par amener 
la divinisation des chefs ; ainsi constitue en Polynesie^ il aurait et6 
importe de la chez les Melanesiens. M. Steinmelz soutient, lui, d’a- 
bordquelacraintesinonle culte des morts est reellementprimaire, 
toujours |LU moins contemporaine au culte des dieux et de la 
nature en Polynesie. Ici encore I’auteur semble avoir fait faire 
h la question un pas decisif. Par un simple appel k la psycholo- 
gy, il indique la solution possible. Le culte des morts, en tant 
que culte conslitu^, est certainement posterieur a I’inslitution du 
culte des dieux ; il est impossible de le nier. Mais la crainte des 
morts est neanmoins primitive ’, le simple fait de redouter I’es- 
prit qui vientde quitter le corps ne necessite nullementla concep- 
tion de dieux, de puissances surnaturelles et superieures k celles 
de Thomme. Le mort n’a besoin que d’etre un esprit, done des 
memes pouvoirs que les esprits des sorciers et des hommes, mais 
plus errant, plus mobile, pour qu’il soil I’objet d’une crainte mani- 
festee paries rites, pour qu’il ait la puissance de forcer k ven- 
ger le meurtre dont il a ete victime. Or il semble qu’ apres Wilken 
et M. Frazer, il est impossible de douler que I’animisme ne soil 
primitif. — I. Les croyances animistes sont explicables par elles- 
memes ; les apparitions terribles dans le reve, meme dans la veille, 

1) Waitz-Gerland, Anthropologie der NaturvcRlker, VI, j?. 324-340. 

2) Histoire des religions, II, p. 88 suiv. 

3) « Psychologisch tesst sich primtere Entstehung der Todtenfurcht auf 
Grundlage des Animismus sehi- wohl rechtfertigen » (I, p. 152). 
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les maladies infligees par les morts jaloux^ etaient des preuves 
suffisantes pour le sauvage de I’existence et du pouvoir des es- 
prits. — II. Les ceremonies funeraires, universellement repan- 
dues, demontrent que le raort est universellement craint. — 
III. L’idenlileremarquabledetoutes ces ceremonies, la Constance 
de leur structure demontrent et I’identite des croyances et leur 
primitivite. Parlout il s’agit d’assurer le depart ou le repos de 
Lame, done partout I’^ime est crainte. Et comme e’est une loi de 
la psychologie sociale, que e’est revolution qui diversifie, plus on 
se retrouve pres de I’origine, plus le constant, le semblable, le 
simple sont frequents; si ces croyances sont simples, constantes, 
partout semblables, elles sont done reellement primitives. La 
mythologie derive d’un tout autre developpement de I’esprit, et 
d’une tout autre organisation sociale. Le culte des morts est done 
reellement anterieur en Polynesie k la theologie raffinee a la- 
quelle etaient parvenus les Hawaiens et les Maoris.^De I’ani- 
misme on peut ainsi voir sortir, d’une part, la divinisation de la 
nature d’ou nait le f6tichisme, puis la mythologie qui, plus deve- 
loppee en Polyn4sie, demeure plus rudimentaire en Micron6sie 
— et, d’autre part, la crainte des morts qui, par suite de la reac- 
tion et du culte des dieux et de I’etat social, deviendra le culte 
des ancetres et des chefs divinises. Ce sont deux processus par- 
tant d’un meme principe, ce ne sont pas deux faits contraires, 
s’excluant Tun I’autre et lutlant de priorite. — A vrai dire, une 
telle solution rendail peut-etre inutile la discussion de Torigine 
polynesienne du culte des morts eu Melan4sie. Je crois bien que 
M. Steinmetz I’a senti Mais je crois aussi qu’il a un tel besoin de 
donner aux faits leur valeur reelle qu’il a voulu ne pas laisser une 
opinion indiscutee. II a eu d’autant plus raison que, dans son ex- 
pose des faits melanesiens, il a suivi Codriugton * pas a pas. Or cet 
auteur est precisement, d’apres M. Steinmetz, d’un avis contraire 
au sien. Selon 1 un, le culte des morts ne serait nullement im- 
ports ; selon I’autre, il serait d’origine neltement polynesienne. 

1) P. 272, V. 1. 

2) R. H. Codringlon, The Melanesians, their Anthropology and Folklore. 
Oxford, 1890, chap. xv. 
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Tres repandu, exclusif memo aux environs de laPolynSsie, auxiles 
Fiji, dans I’archipel Salomon, il n’exislerait presque point dans la 
Melanesie occidentale : aux iles Banks, aux Nouvelles-Hebrides. 
Ainsi la religion melanesienne proprement dite ne contiendrait 
nulle trace de culte desmorts. Oncomprendque M. Steinmetz se 
soit insurgd contre de pareilies assertions, et surtout contre la 
contradiction flagrante de Codrington avec lui-meme. II y a dans 
toute la Melanesie des ceremonies funeraires ; celles-ci out quel- 
quefois une importance considerable ; done il y a, k tout le moins, 
crainte des morts. Ces ceremonies sont primitives, alors que la 
mythologie melanesienne, quelque riche qu’elle soit, ne semble 
pas avoir une importance theologique bien grande* ; surtout fabu- 
leuse, heroique et poetique, ellene constitue pas un corps arrete 
de dogmes et de croyances. Si, dans les parties les plus voisines 
de la Polynesie, la divinisation des chefs estle fond de la religion, 
rien d’etonnant k cela ; un chef qui est un dieu sur terre reste un 
dieu dan^ I’autre monde. II n’y a li qu’une persistance de I’etat 
social au dela de la tombe. II n^est pas besoin d’y voir une im- 
portation polynesienne. Quant aia forme politique de la societe, 
origine de telles croyances, elle peut avoir 6te produite, soit par 
le contact avec les Polynesiens, soit par revolution sociale ou ce 
contact les menait. Mais ce probleme historique est insoluble’. 
La presque unanimite des ethnologues et des linguistes’ n’a en- 
core pu et ne pourra pas resoudre une antinomie complete : tons 
les Malayo-Polynesiens sont de race identique, tandis que les 
Melanesiens appartiennent a un groupe elhniqiie absolument dis- 
tinct au point de vue anatomique, et d’ autre part, la linguistique, 
Pobservation des moeurs demontrent I’unite des dialectes, la simi- 
litude des institutions. Mais onsaitce que valent historiquement 
de tels criteriums : des races identiques peuvent avoir des lan- 
gues et des coutumes distinctes, des races opposees peuvent en 
presenter de semblables. Certainement il y a du y avoir, en Ocea- 
nie, deux courants, I’un allant de la Malaisie a la Polynesie et 

1) Steinmetz, I, p. 272. * 

2) P. 269. 

3) P. 266. 
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I’autre eu seas inverse. La penetration des races a du etre tres 
grande. Sur ce point, Codrington etRalzel* ont raison. Quel en 
fut le degre, c’est ce qu’il est impossible de determiner ^ Mais 
la question, qui acertes un interet historique, n’a que pen d’im- 
portance psychologique et sociologique. Le culte des morts est 
general, de I’aveii des auteurs, dans toute I’Oceanie. Qu’importe 
si c’est a I’interieur d’une on de deux races qu’on I’observe au- 
jourd’hui, surtout s’il s’agit de phenomenes aussi primitifs que 
la craintc des morts et les rites funeraires simples. 

Telle est la demonstration que M. Steinmetz a donate de Tuni- 
versalite du culte des morts. II a essaye de degager le caractere de 
ces pratiques et de ces idees,au moyen de la methode statistique. 
Sur 197 peoples examines, M. Steinmetz en trouve 53 chez les- 
quels ni les ceremonies ni les opinions des ethnographes ne per- 
mettent de dire si c’est I’amour ou la haine du mort qui domine. 
144 cas sont precis. Si de ces 144 on retranche ceux que Wilken 
a colliges dans I’Archipel Indien, au point de vue exclusif'qui nous 
occupe, et ou, parce qu’il les cherchait, il a trouve un nombreplus 
considerable de cas de crainte des morts. nous trouvons93 cas pre- 
cis, sur lesquels 61 sont des manifestations exclusives de crainte 
28 des manifestations d’amour, 4 montrent un melange de crainte 
et d’amour’ ; 3/7 du nombre total des cas sur lesquels nous avons 
des renseignemeuts precis des cas sont done des cas averes de 
crainte. Et si nous remarquons qu’en xVustralie, dans la Melanesie 
septentrionale, dans I’Amerique du Sud, nous rencontrons une 
proportion presque de moitie de crainte des morts, nous pourrons 
dire que la peur est d’abord le motif le plus general, et aussi le 
plus primitif du culte des morts. L’amour dumort nesedevelop- 
pera qu’ulterieurement et selon des circonstances sociales qui 
resserreront la famille proprement dite. M. Steinmetz ne fait que 
signaler la question . La chose meriterait une etude plus completed 

1) Codrington, p. 1; RaUel, Yalkerlunde, II, p. 2H suiv 

2) Surtout comme M. Steinmetz le repete avec raison, apres Kern en pre- 
sence de rinsuffisarfoe des etudes faites sur les tribus montagnardes de la 
Nouvelle-Guinee et des autres lies (p. 276). 

3) P. 282-4. 

4) P, 286, note. 
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« Le resume mathematique des fails vieut ainsi appuyer de toute 
sa precision, de son imparlialite m6canique, les resultats de I’ana- 
lyse psychologique. Du meme coup, il nous revele comment le 
cnlte des morts agit sur la morale en general, snr la peine en 
particulier. C’est par la crainte que le mort se fait respecter, et 
qu'il entoure d’une terreur superstitieuse les lois qu’il a snivies, 
dont il pent venger et punir la transgression; de ce cote le culte 
des morts a nne influence strictement conservatrice surlamorale'. 
D’antre part, lacolere du mort est infiniment redoutee; l^ame con- 
tinuant sa vie, douee des memes sentiments que lorsqu’elle etait 
sur terre, crie vengeance ; et cette vengeance elle I’exerce ^ elle- 
meme, ou bien elle oblige les parents a s’acquitter d’un soin dont 
elle est incapable. Il faut que les proches vengent le mort, parce 
que celui-ci le veut. L’ame ne sera pas en repos tant que le sang 
ennemi n’aura pas ete vers^, et nne olme errante, malheureuse, 
jalouse, est terrible aux parents, au clan, a la societd tout entibre*. 

Pdnetronsmaintenant avec M. Steinmetz dans ce dedale de fails 
que presente revolution de la peine, et, plus proprement de la ven- 
geance. Nul guide n’est plus sur. A chaque instant nous aliens 
trouver de ces actions et reactions de la peine sur la religion, 
de la religion sur la peine. La vengeance suscitera des rites et 
des croyances; les idees produiront a leur tour de nouvelles 
formes de peines, ou de nouveaux phenomenes qui s’y rattachent. 
L’excellence, au point de vue sociologique, des recherches de 
M. Steinmetz, consiste en ce qu'il aprouve,de maniere complete, 
la iion-finalite de la peine primitive, son caractere impulsif « de 
rdaction passionnelle » d'un groupe, comme diraitM. Durkbeim*. 
« La vengeance est surtout inintentionelle®. »En second lieu, il a 

1) P. 296, 287, 291. Cf. II, 350. 

2) Il eut ete biea interessant a ce propos d’etudier les cas de vengeance de 
la victime, vengeance magique consistant a infliger des maladies, et que cer- 
tains rites permettent de prevenir, comme de muliler le cadavre, d en manger 
certaines parties, etc. V. Eiidokannibal., p. 45, col. 2. 

3) Kovalevsky, Famille patriarcale, n° 361, 367, in Steinmetz, p. 293. 

4) Division du travail, 1. I®*', ch, ii. Paris, 1893. Alcan. 

5) I, p. 117 : Hierin besteht dcr grossc JJnterschicd zivischen der Strafe und 
der Rache. 
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demontr6 que rincrimination, la responsabilite est secondaire 
dans I’exercice de la peine. La vengeance est, avant d^etre diri- 
gee‘, soil en vue d’un but, soit meme sur le coupable. L’evolu- 
tion tout entiere du droit penal primitif consiste meme pour 
M. Steinmetz dans ce passage de la vengeance aveugle et sans 
raison, a la peine disciplinaire, tombant consciemment sur le 
coupable. Celle-ci ne sera rendue possible que par I’extension 
des caracteres de la peine familiale, qui, elle, des I’origine, les 
presentait, a la peine publique qui ne les possedait pasL 

Avant tout, c’est le culte des morls qui fait telle la vengeance 
primitive. Le crime ou plulot la lesion qui, dans les relations pri- 
mitives, exige le premier reparation, c’est le meurtre... « Sur le 
genre de celte reparation, sur la vengeance, la representation 
de I’etat de la victime el de ses desirs, de son influence exercera 
selon toute probabiliteune action profonde : sur la duree, sur I’in- 
tensite de la vengeance du sang, sur la possibilile de sa cessation 
par la composition, nous verrons, dit M. Steinmetz, le tulte des 
morts avoir une influence, ou nous serons tentes de lui en 
attribuer une". »La duree de la vengeance dependra de Timpor- 
tance que les morts lui attribueront. L’intensite en variera avec 
le mode de represailles qu’exigeront les esprits. On ne pourra 
mettre fm a la vengeance du sang que si on pent apaiser le mort 
autrement qu’en le vengeant. Le culte des morts va done domi- 
ner toute I’histoire de la vindicte privee. A I’origine, I’ombre 
n’exige qu’une cbose, la vengeance absolument indeterminee; la 
victime ne demande que du sang, peu imporle lequel. En meme 
temps la nature psychique du besoin de punir fait qu’il s’apaise 
par le simple exercice de la cruaut6. Done pour satisfaire ala 
fois les vivants et le mort, le meurtre de n’importe qui suffira. 
C est une reaction subjective pure. Certaines tribus, a la suite 
de la mort d un des leurs, tuent ainsi le premier venu. La ven- 
geance absolument indeterminee est le type primitif de la peine. 

1) P. 363. 

2) II, p. 17. 

3) I, p. 141. 

i) I, p. 326; II, p. 119. 
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A ce moment de I’histoire de la peine, M. Steinmetz*rattache I’ori- 
gine du sacrifice funeraire humain. Telle est la premifere reac- 
tion de la vengeance sur la religion. Elle cree un rite. Ce sacrifice 
consiste dans I’immolation d'un homme, esclave on prisonnier 
de guerre, aux manes d’un mort.Les fails queM.Steinmetzindique 
sont surtout cinpruntes aux Philippines* et a TAuslralie. Blu- 
mentritl rattachait, avec Wilken, ces fails a la pratique de I’escla- 
vage d’outre-tombe oil I’individu immole devait servir d’esclave 
a I’ombre dans le pays des morls. Mais si c’est bien la le 
sens donne plus tard au rite, ce n’en est pas I’origine primitive*. 
L’institution s’est adaptee a un etat nouveau, mais elle avait eu 
une autre raison d’etre. En effet, en Australie et aux lies Nico- 
bars\ il y a sacrifice funeraire et il n’y a pas esclavage : done 
ce n’estpas pour lui fournir un esclave qu’on tue une victime 
sur la tombe d’un parent. Voila le fait decisif. Puis meme aux 
Philippines, la nature inddterminee, aveugle de ce sacrifice mor- 
tuaire, rftontre bien le caractere de vengeance que manifeste le rite 
essentiellement. En Australie, chez les Goadjiros de I’Amerique 
du Sud, chez les Papous, chose extraordinaire, la victime peut 
meme etre un parent du mort, le plus faible. D’ailleurs, la cruautd 
avec laquelle le rite s’accomplit, le caractere obligatoire qu’il 
revet, tout cela le rapproche de la vengeance indeterminee. 
Lachasse aux letes, elle aussi, si repanduedans I’Archipellndien, 
aux Philippines el chez les Papous, a la meme origine. Si elle 
a pour but actuel de donner un esclave au mort, elle avait en 
principe pour objet de I’apaiserk L’apport de la tete prouve 
au mort qu'il a ete venge. A ce sujet, M. Steinmetz se pose une 
question qui pourrait peut-elre sembler oiseuse, si la science se 
composait comme un roman. Puisqu'on craint le mort et qu’on 
le venge, pourquoi nepas craindre aussi la victime de cette ven- 
geance el I e-meme ? Comment admettre que celle-ci ne se vengera 

1) D’apres Blumentritt, Der Ahnenkullus der FhUippinen und ihre reli- 

giosen Anschauimgen, 1882. • 

2) I, p. 341, 342. 

3) I, p. 337, p. 350. 

4) I, p. 311; cf. II, p. 174-163. 
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pas Ji son tour, comme se vengent les esprits, terribleraent? Pour- 
quoi, parce que la tete a et6 apportee sur le tombeau d’un membre 
d'une famille, I’ombre ne cherchera-t-elle pas a nuire ce clan, a 
ces gens?Etsurtout,sedemande ailleursM. Steinmetz.lorsquele 
sacrifice mortuaire, la haine du criminel, vont jusqu’a le manger, 
jusqu’a « I’anthropophagie juridique* comment ne craint-on 
pas de ch4timent de la part de I’esprit ainsi offense? La reponse 
est facile, quand il s’agit de manger un ennemi on de lui couper 
la tete. Le sauvage, n’ayant aucune symp'’thie, ne cherche pas les 
raisons qui le detourneraient de sa vengeance. Lui-meme vindi- 
catif, il ne considere pas comme naturelle la vengeance dirig^e 
centre lui. Puis il ne craint pas le mort, parce que s’ille mange, 
I’esprit du mort n’existe plus ; s’il a pris les precautions rituelles, 
I’orabre n’est plus redoutable ; s’il a mis la tete sur le tombeau du 
parent, le mort est au pouvoir du parent, de la famille entibre, 
ou du moins on a une action sur lui. Mais si, comme c’est sou- 
vent le cas‘, c’est un parent qu’on a mange, comment ne le craint- 
on pas I Ici M. Steinmetz suit Robertson Smith et M. Trumbull : 
il y a eu communion dans ce repas; la victime de ce sacrifice 
humain ne peut nuire : son esprit a disparu, il s’eslmblb au sang 
de tout le clan, et ne peut plus se venger de ses freres. G'est ainsi 
que M. Steinmetz explique la possibilite et la necessity du sacri- 
fice mortuaire ; c’est un mode religieuxde vengeance, rendu pos- 
sible par la religion elle-meme. 

Mais il faut que la peine evolue. Toutes les tribus oil nous 
avons rencontre ces fails etaieut peu nombreuses ; les families 
vivaient isolees. Maintenant la horde se resserre. Les rapports 
sociaux deviennent plus nombreux. L’individu acquiert de la 
valeur ; des restrictions s’imposent a une reaction aussi desor- 
donnee. D’abord on a choisi, par des moyens quelconques, des 
victimes. Sans divination, sans procedure, on a designe tel ou 
tel pour expier la mort d’un parent. La vengeance indeterminee 

fonctionne encore, mais I'objet en est fixe a chaque fois. Puis, 

« 

1) Eiidokannibali^mus, p. 45, col. 2; cf. Ethii. St„ II, 165. V. resume des 
fails, Endok., p. 32, col. 2. 

2) Surtoul en Melanesie et dans I’Afrique centrale. 
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comme les families elles-memes se rapprochent' encore ; comme 
un pareil etat de guerre necessiteune forte concentration, la ven- 
detta familiale, la vengeance du sang, apparait avec ses carac- 
teres: absolue, immortelle etindeterminee^.Elle est indeterminee 
comme la vengeance primitive, parce qu’elle ne s’attache pas an 
coupable, mais a tout un groupe familial. Hereditaire, car elle est 
perpetuelle comme les groupes quis’en acquittent \ Elle est abso- 
lue et indelinie, analogue a la guerre, parce que la famille et I’Etat 
coincident. Elle ne se termine que par la vicloire brutale et 
complete. A I’origine, elle est purement familiale, partout oil la 
realite du clan n’est que lointaine, on les families dispersees 
n’ont que de rares rapports*. Plus developpee, elle devient la 
vengeance du clan. Arrivee a sa plenitude, elle est « la vengeance 
de clan organisee » avec ses caracteres bien marques, dont les 
tribus caucasiques nous fournissent le plus complet exemple. 
Une pareille coutume a dii avoir le plus vaste retentissement 
sur revolution sociale tout entiere. Or, elle a eu de bons et de 
mauvais elTets. Elle a abouti dans certains cas a de veritables 
extinctions de clans : en Amerique, aux Philippines, dans le 
Caucase. Elle a eu aussi souvent de bons resultats. Et cela 
6tait necessaire’; sinon, comment s’expliquer qu'elle ait pu 
etre presque universelle, et qu’elle ait pu subsister. Chez les 
Indiens, elle exalte les vertus guerrieres; elle est aussi la cause 
d’une augmentation de moralite : le clan surveille ses membres 
pour ne pas s’ exposer aux risques d’une guerre. Mais des que le 
clan n’est plus I’objet et le sujet de la vengeance du sang, lui, unite 

1) I, p. 365. 

2) P. 420. 

3) P. 396. 

4) P. 369, 380, 281. M. Steiametz se plaint avec raison de I’etat insuffisanj 
des materiaux ethnographiques. Peut-etre, meme avec les textes qu’il cite pour- 
rait-on admeltre qu’il y a vengeance familiale, mais hors du clan. Une fanaille 
se venge contre une famille d’un autre clan, non pas contre une famille de son 
clan. Cf. Dodge sur les Cheyennes, in Steinmetz, p. 331. La chose apparaitra 
comme probable si Ton se rap;ielle que non seuleraent le Tneurtre mais encore 
toute mort natureile est vengee, et que la responsabilite en est toujours attri- 
buee a une famille d’uii clan vuitiu. 

5) II, p. 130; I, p. 391. 
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morale suffisamment forte pour faire respecter les siens et leur 
imposer des lois, quand ce sont les petits groupes familiaux 
eatre lesquels regne une vendetta terrible, alors la vengeance du 
sang est funeste, et, sous peine de disparaitre, la societe doit 
imposer aux families une autre maniere de regler leurs diffe- 
rends. 

En fait, I'humanite a trouve deux moyens de sortir de la ven- 
geance du sang. Puisqu’il fallait faire disparaitre les caracteres 
funestes de la vengeance familiale, on put agir sur elle en faisant 
disparaitre soit sa perpetuite, soit son analogie avec la guerre : 
dans un cas on eut le duel, dans I’autre la composition. — Le com- 
bat de vengeance regl6 des Australiens est non seulement I’exact 
equivalent du duel,il en est encore la veritable origine ; celui-ci, 
dans son principe, n’etait pas une ordalie, c’etait une lutte de ven- 
geance *. Mais pour qu’une telle coutume ait ete possible, il avait 
fallu, ou que le culle des morts perdit de sa force, ou bien qu’il 
fut combattu par de tr'es forts sentiments sociaux. Or, cette insti- 
tution est surtout australienne; la le culte des morts est domi- 
nant, Ce n’est done pas une regression des croyances qui lui a 
laisse place. Seulement le sauvage croit que le symbole d’une 
lutte pent Ires bien satisfaire le mort, tout comme la veuve qui 
metun de ses cheveux dans le cerciieil de son epouxn’a pas a le 
suivre dans la tombe : aussi beaucoup de ces combats regies sont- 
ils purement symboliques. Mais il y a plus : ces combats regies 
ont lieu entre des individus ou des clans parents, allies par des 
exogamies frequentes; ni le mort ni les vivants ne veulent la 
mort d’un ami. D’ailleurs, des lors le groupe local, la tribu est 
constituee, elle entre en lutte d’influence avec le clan ; et revolu- 
tion socialela rend victorieuse. Devant les sentiments de solida- 
rite avec les membres d’un autre clan de la tribu, les sentiments 
qui aboutissaient au culte de I’ancetre et ala vengeance familiale 
peuvent succoraber’. D’autre part, il n’existe pas de gouverne- 
ment capable de faire respecter la loi,ni derichesse permettant le 


1) II, p.67. 

2) II, p. 51, p. 34. 
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rachat, la compositioa* : la r^glementation de la lutte de ven- 
geance fut done le moyen naturel de faire disparaitre les inconve- 
nients de la vendetta primitive. Le duel ainsi constitue aboutira 
chez nous au duel ordalie.chez les Groenlandais*, a cette curieuse 
pratique de la lutte du chant satirique, ou deux parties vident, 
tels des bergers de Theocrite, leurs differends par des moque- 
ries publiques, et ou le droit reste du cote du vainqueur. 

L’explication que M. Steinmetz a donnee de la composition est 
veritablement la partie maitresse de son ouvrage. Nulle part sa 
science n’a ete plus sure, plus systematique, plus fructueuse. Le 
probleme etait intact avant lui, k peine pose. Aussi a-t-il eu 
tons droits de « s’etonner de I’absence d’etonnement des socio- 
ethnologues® » au sujet de la composition. Dans cet usage, tout 
est a expliquer. Sa possibilite meme n^est rien moins qu’evidente. 
Peu de coutumes furent plus difficiles a instituer que ce rachat 
de la vengeance a prix d’argent. Se faire payer la mort d’un pa- 
rent! Encore aujourd’hui I’Afghan blkme celui qui agit ainsi : 
e’est manquer au culte dii aux morts *, se heurter aux lois 
de I’honneur, si fortes chez les non-civilises. Les resistances des 
moeurs furent si grandes que seuls des motifs extremement impe- 
rieux ont pu rendre possible la composition parce qu’ils la neces- 
sitaient : d’abord le besoin de paix qui, condition d’existence 
sociale,rendait les guerres eternelles impossibles ; il fallait renon- 
cer a la vengeance ou renoncer a la vie de la famille au sein de 
la tribu®. Ensuite le besoin de remplacer le mort, de garder la 
famille intacte et forte, menait a un curieux detour : le groupe a 
encore plus besoin de guerriers que de vengeance. Une adoption 
pent tres bien remplacer des represailles, puisqu’on laconsidere 
comme un veritable retour du mort a la vie. La religion fournis- 
sait elle-meme ces rites d’adoption, par exemple aux Indiens de 
I’Amerique du Nord-Est et il en faut rapprocher cette coutume 

1) 11, p. 56, p. 87. 

2) II, p. 69 et suiv. Cf. I, VII, § 9. 

3) I, p. 407. 

4) I, p. 409, p. 449. 

5) P. 422, 1" partie VIII, § 6. 

6) P. 410-4. Cf., p. 439-440. 
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circassienne rapportee par Kovalevsky* , d’aprfes laquelle I’adul- 
tfere vient prendre dans sa bonche le sein de la femme adultere, 
se declarant ainsi le fils du mari offense. De ce besoin de remplacer 
le mort naissait aiissi ce rite mortuaire qui ouvrira la voie a la 
composition : 1 usage bien naturel de faire des presents k la 
famille du mort, afin d’affirmer qu’on ^assiste^ et aussi de sou- 
lager sa douleur, montrait au clan et aux clans apparentes la 
puissance de la richesse pour apaiser la colere d’une famille. 

Ainsi la composition .devenait necessaire et possible par suite ; 
sociologiquement et psychologiquement* possible, il fallut le de- 
veloppement de la ricbesse pour quelle le devint materiellement*. 
Mais deja une autre institution, a moitie civile, a moitie reli- 
gieuse, un des rites du mariage : Tachat de la fiancee, etait une 
veritable composition. Le rapt 6lait n^cessitk par I’e-xogamie, 
^obligation d’aller chercher femme bors de son clan. A I’origine 
le rapt a du etre venge, mais peu h peu les inconvknients mul- 
tiples de Cette vengeance la firent abandonner ; la composition 
fut ici naturelle, I’achat remplaqa I’ecbangeancien*. Presque par- 
tout ou il y a achat de la fiancee, il y a composition, et sur 21 peo- 
ples observes sans composition, 15 sont sans achat. Orcette der- 
nikre pratique est plus fortement organisee, plus naturelle, plus 
frequentechez les peuples les moins civilises. Il a done puy avoir 
transfer! d’une institution a I’autre, extension d’une methode 
dejatrouvke d’apaiser les querelles. D’autre part, la composition 
6tait un moyen d’obtenir la paix, elle n’alla done pas sans tout 
ce cortege de rites et de garanties qui entourent la paix. Dks 
I’abord dans le mariage*, des ckr^monies d’alliance en firent 
une chose religieuse : repas en commun, ^change de pr(5sents 


t) Coutume contemporaine et droit coutumier ossetien, 1893, p. 256-66 Cf 
L’origine du devoir (Revue inlernationale de sociotogie 1894 ' n S 7 s\ 

S. Hartland, The legend of Perseus, t. II, 1896, p 4 -'>i ’ ’ 

2) P. 419, 416, 418. 

3) P. 472-3. 

4) P. 423, 

5) M. Stplnmetz suit ici fidelcment Wilken : Over dc PrimlN.,o rr 

het Uuwelijk en den oorsprongen van het Gezin (be Indische Gids'TiSol^ 
656 et suiv.). ' 

6) [, VII, § 7. Cf. II, I, p. 8. 18. 115, ch. iii, § 2. 
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melanges de sang, tons les rites de la communion* furent 
mis en pratique. Des fetes les raanifesterent on s’ensuivirent. 
Mais la lutte fut vive entre la composition et le culte des 
morts. Elle se fait encore sentir an Caucase. Le raort, en ge- 
neral, n’ avail guere satisfaction*; mais il faiit observer quil 
y a souvent des sacrifices funeraires, on bien des purifica- 
tions solennelles des coupables, des offrandes de victimes 
humaines, de teles, puis des sacrifices d’animaux; ilfautse sou- 
venir que la composition met fin a une guerre privee dejii 
ancienne; et puis Ton imagine que le mort, solidaire de sa 
famille, finit par I’admettre, quand on croit qu’il en sail I’avan- 
tage pour les siens. Enfin les ceremonies de communion, comme 
le « tepung sawar bumi» desMalais, qu’a observees Wilken, eta- 
blissent entre le criminel et sa victime des liens que celle-ci ne 
pent plus rompre. Ainsi la religion primitive prfetait a la compo- 
sition elle-meme des armes, en meme temps que de nouvelles 
pratiques religieuses naissaient. Le culte des morts d’ailleurs 
ne capitula pas d’emblee, et il est facile d’observer trois phases 
dans sa resistance. Jusqu’ii I’installation d’un veritable pouvoir 
social, d’un gouvernement, jamais la composition ne fut obliga- 
toire ; elle ne le devint que longtemps apres ; alors non seulement 
la composition, mais encore les taux de I’indemnite devinrent 
fixes, judiciairement determines, ou m6me codifies. Telle fut I’in- 
tensite de la lutte des croyauces religieuses familiales et des n§- 
cessites de revolution sociale. 

La composition preparait la voie a la peine veritable, la peine 
publique. La douceur de la peine empechait qu’il se cr6at une 
trop grande tendance de la famille du coupable a se substituer a 
lui. La peine commeuQait done a tomber sur I’auteur respon- 
sable’. D’autrepart, les raisons qui ont necessite la composition, le 
rapprochement des families au sein de tribus, la vie plus intense 
qui s’ensuivait, ont aussi determine I’existence d’un gouverne- 

ment qui a pu I’imposer. Celui-ci peut bientot employer le chati- 

» 

1) I, p. 452 et suiv. 

2) I, p. 450. 

3) I, p. 449-475. 
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ment disciplinaire, sanction intentionnelle d’une regie prec4dem- 
ment 6tablie, ^pouvanle de transgressions i venir. Or une reaction 
de ce genre n’existait, a I’origine, qu’a I’interieur de la famille, 
ou plut6t du clan. L’histoire de la peine publique nous ram'ene k la 
peine familiale Le pouvoir disciplinaire du parent sur les en- 
fanls, du mari sur la femme, du chef de famille sur les esclaves, 
se d6veloppa infiniment depuis la famille primitive, k descen- 
dance maternelle, k mesure qu’on tendait au patriarcat. La me- 
thode statistique permet meme de saisir les causes de I’absolue 
independance de la femme etde I’enfant dans le matriarcat, celles 
du respect manifesto a I’enfant, de comprendre que Ton ait passe 
graduellement k une discipline de plus en plus severe, militaire 
meme, chez certaines tribus Peaux-Rouges, et de constater k 
chaque moment que I’etat des societ4s observees presentait dans 
leurs institutions une part de plus en plus grande de patriarcat. 

Restent deux ordres de faits a examiner, trks dislincts des 
autres,queM. Sleinmetz n’a d’ailleurs rattaches a ceux-ci que par 
unlien assez lkche,mais qui fontprecisementpartie de ces actions 
et reactions r6ciproques de la peine et de la religion que nous vou- 
lonsetudier. Rien n’etait plus eloigne de la peine legale comme 
nous I'entendons aujourd’hui que la vengeance privee. Celle-ci 
n’etait qu’une reaction centre la douleur. Ce n’etait pas une mani- 
festation de I’indignation MVIais des que la societk fut fortement 
organiske, des qu’il y eul des crimes epouvantables et terribles, el, 
par consequent, des regies morales strictes, des actes detestes 
des lors il put y avoir peine publique. Un crime detestable et dan- 
gereux pour tous, dont les consequences etaient terribles pour 
chaque membre duclan, les ramasse et les concentre centre le cou- 
pable.Dejklapeine familiale avail tendu klamisehors laioi domes- 
tique de criminels inveter6s‘. Or parmi les crimes qui furent les 
premiers punis par I’autorite publique, nous trouvons des crimes 
religieux. Le clan rejette hors de lui le sorcier, I’incestueux, le sa- 

1) II, p. 165-159-181. 

2) II, p. 327. 

3) Durkheim, Division du travail, loc. cit. 

4) II, p. 169. 
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crilege et le traitre. Malheureusement M. Steinmetz ne cite que 
peu de cas de la punition du sacrilege et deux de ces cas seule- 
ment sont empruntes a des societes vraiment sauvages. Les ren- 
seignements sont plus riches sur les deux autres ordres de puni- 
tions religieuses. On salt combien la magie, chez les non civilises, 
est etroitement unie hla religion elle-meme. Aucun crime ne fut 
plus primitivement puni, avec intention, par la societe entiere, 
apres deliberation sommaire des guerriers (ex. Indiens Ahts, 
Wyand^ts, Hurons, Ojibways, etc.). De plus, I’accusation etant 
precise, la peine tombait toujours sur I’individu coupable. La 
nature du debt rend compte de la nature de la repression ; les 
pouvoirs indetermines du sorcier, devenus trop grands et trop 
terribles, font qu’il est dangereux, meme aux siens qui I’aban- 
donnent* ou le tuent, de crainte d’etre eux-memes detruits, avec 
tons leurs biens. Car rien n’est plus contagieux que I'enchante- 
ment, et d’ordinaire I’indignation publique detruit toute la fa- 
mille (Babar et autres lieux de la Malaisie, Fiji, Samoa). L’in- 
ceste lui aussi est un crime religieux. Certes la colere des dieux 
n’est jamais que I’^clio de la colere des peoples Neanmoins, tou- 
jours puni de mort, saufun seul cas,rinceste est dangereux, essen- 
tiellement parce qu’il souleve la colere des dieux, soiiille le vil- 
lage (Dayaks-Olo-Ngadju, etc.). D’ailleurs, a I’origine, I’inceste 
est simplement la violation d’une regie d’exogamie. Tout rapport 
sexuel dans le clan etail interdit sous peine de mort. M. Steinmetz 
constate le fait et ne I’explique pas, avec raison d’ailleurs, la 
question de Texogamie etant encore loin d'etre tranchee, sauf 
sur un point : que c’est une regie religieuse. 

Ainsi la religion suscite des peines, parce que c’est elle qui 
suscite les premieres regies morales, les premieres normes sanc- 
tionnees par une reaction publique. Mais elle meme possede des 
peines. Des que la divinite exerce un pouvoir surnaturel reconnu 
sur le cours des choses, et surveille I’accomplissemenl de certaines 
pratiques, religieuses ou non, elle inflige aussi ses chatiments 

1) II, p. 340-1. 

2) M. Steinmetz ne trouve qu’unseul cas de resistance de la famiile, p 334 

3) II, p. 335. 
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sur terre et au dela. Sur terre les peines divines consistent 
en maladies et en malechance. En general*, les faits cites par 
M. S teinmetz et qui ont trait sur tout a TAmerique du Nord , a la Mela- 
nesie, tendent a prouver que les esprits, surtout ceux desmorts, 
sont rarementles gardienset les champions de lamoralite, qu’ils 
sanctionnenl plus generalement qnelques preceptes sociaux, et 
enfin, que d une faQon plus frequente encore, ils se vengent des 
offenses qui leur sont faites, soit en negligeant les rites, soit 
en violant leur tombe, en les lesant de quelque maniere. Ceci est 
plusprimilifquecela.Le sauvage imagine les dieuxegoistescomme 
il est lui-meme. II faut une longue dvolulion des mceurs pour 
que I’esprit de I’ancelre devienne le gardien de la vie du clan, 
de la tribu, et qu’enfin un dieu devienne le modele et le type 
moral d’une federation de tribus. Au ciel, les peines divines 
consistent en ce qu’aprds la mort les bons sont separds des mau- 
vais. Les uns ont une existence douce et heureuse, le^ autres 
errent sur la terre ou habitent dans le corps d’animaux, amoins 
qu’ils ne soient forces de demeurer dans un pays trisle et sombre. 
AinsiM. Steinmetz n’admet ddcid^ment pas la « thdorie de la conti- 
nuite de I'autre vie et de la vie d’ici-bas » . II se refuse b suivre I’o- 
pinion de Tylor, de Wilken, de M. Reville ; la croyance k la per- 
sistance de Tame n’a, selon notre auteur, jamais dte amorale. 
La question vaut qu’on suive M. Steinmetz dans I’exposd des faits 
qui lui servenl de preuve. II trouve, apres Waitz et en general 
presque tous les auteurs, la croyance a une justice ckleste chez 
les Indiens de I’Amerique du Nord’. Plus de vingt-cinq obser- 
vations excellentes lui donnent d'ailleurs raison. Puisil retrouve 
toujours lameme distinction entre la deslinee des justes etcelles 
des mechants, chez 5 tribus de I’Amerique du Sud, chez 3 tribus 
esquimaudes, uiie seule fois en Micronksie, aux lies Andaman; 
deux fois en Australie, un peu plus de dix en Malaisie, et autant 
en Melanesie, quelques cas aux Philippines. En tout 60 cas. 

1) it, p. 350 et sulv. Cf. I, 296, 

2) Tout le monde d’ailleurs est force de reconnaitre le fait, sauf a y voir un 
effet du christianisme. Miss Erminnia A. Smith ; Myths of the Iroquois, in the 
2d Annual Report of the Bureau of Ethnology, 
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M. Steinmetz regrette* que les documents ethnographiques lou- 
jourssipauvresne mentionnent que cette distinction vague entre 
les bons et les mechauts. Qu’est-ce qu’un mechanf. On pent bien 
supposer que les debts religieux sont enters en ligue de compte 
pour qualifier ainsi un mort devant la divinity. Mais ce n’est la 
qu’une hypothese. L’on se trouve done, quand on veut com- 
prendre I’influence de ces peines divines, sur la vie morale des 
peoples non civilises dans un pire embarras que si on se posait 
la question au sujet de nos societes. Psycbologiquement, et 
peut-etre en fait, la crainte de peines divines, terrestres ou 
futures, n’a pas du agir plus qu’elle ne fait maintenant en Italie, 
ou ne faisait au moyen age. Elle n’a aucune prise sur le veri- 
table criminel, elle n’agit que sur la masse moyenne qu’elle coh- 
tient. Quelques observations sur les Indiens Tlinkits, les 
Comanches de I’Amerique du Nord,sontenfaveur de cette hypo- 
thbse. m^is il est scientifique de ne pas conclure. Quelle est en- 
fin I’influence de ces peines divines sur revolution de la peine pu- 
blique?M. Steinmetz croitqu’on nepeutquedifficilementladec^ler 
a ce stade de revolution, la peine publique n’existant que spora- 
diquement. Une seule conclusion pent Stre donnec, negative 
d’ailleurs. II faut rejeter rhypothese de Wundt selon laquelle la 
peine religieuse aurait ete originaii-ement familiale : I’anatlieme 
se repandant sur tout le groupe domestique*. Au contraire, la 
peine divine, soit ici-bas, soit dans I’au-dela, n’atteint que le 
coupable, elle est strictement individuelle. De ce cote, elle aussi 
prepare I’avenement des chatiments juridiques, conscients et 
utilitaires que nous pratiquons aujourd’bui. 


M. Mauss. 

1) II, p. 384. 

2) Wundt, Ethik, p. 75-7G. 
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V 

II nous reste encore a examiner ce que YHistoria de Bfede 
nous apprend sur le paganisme. Bien des sifecles encore aprfes 
I’epoque de Bfede, le paganisme se dissimula dans les pays ger- 
maniques — pourne pasparlerdes pays romans — 'Jerrifere 
le chrislianisme officiel ! S6parei les 6l6ments paiens des 616- 
ments chr6tiens dans les mylhes el les l6gendes, c’est la Tune 
des laches les plus importanles pour la science des religions 
germaniques. Etsidenosjoursencoreon peutrelrouverparfois 
derriere les statues des saints des d6mons paiens, combien la 
connaissance du paganisme saxon 6tait-elle plus facile a B6de 
qui vivait au milieu des temples et des autels paiens el dont 
les parents eux-memes avaient encore pratique le paganisme ; 
il etait sujet de rois descendant de dieux paiens; il s’6tait 
promene sous les arbres el le long des ruisseaux sacres; il a 
do entendre encore des formulas magiques, et c’est dans sou 
pays que ful acheve le poeme du Beoteulf {aw 700), au carac- 
tbre essentiellement paien. 

Il aurait done pu nous dire bien des choses du paganisme; 
rappelons-nous en efiel que lorsqu’il avail dix-sept ans, le roi 
Victred de Kent (f en 725), de ce Kent, oii la mission d’Augus- 
tin avail pris pied, a du 6dicter des articles de loi centre les 
sacrifices aux anciens dieux (690); quehuit ansaprbs sa nais- 

1) Voir p. 59 el suiv., p. 145 et suiv. 
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sance (en 68 1 ) , la Suthsaxonie ne connaissait pas encore la foi 
chr6lienne (IV, 13), peut-elre parce que personne ne se sou- 
ciait de ce pays, s6par6 du resle du monde par des forets et 
des 6cueils; que cinq ans plus tard on pouvait encore dire 
de Tile de Vecta (Whight) qu’elle elait « adonn6e a I’idolfttrie 
(IV, 1 6) ; que dans sa propre patrie il n'existait avant I’avfene- 
ment du roi Oswald (trente ans avant la naissance de Bfede) ni 
une eglise, ni un autel, ni un signe quelconque de la croyance 
chrelienne (III, 2); qu’enfin les « Garmani, comme les appelle 
Bfede, c’est-a-dire les Prisons, les Danois, les Saxons, les Bruc- 
tbres, avaient encore a son 6poque des mceurs paiennes » 
(V,9). 

II aurait Aoncpii le faire, mais il n’a pas roulu. II ne croyait 
pas que cela put en valoir la peine. Pourquoi parler de tons 
ces demons, de leur culte diabolique, au moment oil tant 
d’efforts 6taient a faire pour les remplacer par le Christ et ses 
saints? Voila pourquoi les remarques relatives au paganisme 
sont si rares dans ce livre 6crit dans un milieu paien. Mais 
au lieu de nous plaindre inutilement, contentons-nous des 
miettes, si I’accbs de la table nous est interdit. Hamasser ces 
miettes, c’estce qui nous reste encore a faire dans le chapilre 
qui suit. 

Le christianisme avait encore si peu peuetre les ames des 
hommes de cette epoque qu’ils reniaient facilement leur foi 
a la premiere occasion. Lorsqu’en 663 sevissaient en Est- 
saxonie la disette el la peste, le roi Sigheri et son peuple 
abandonnbrent le christianisme, qu’ils venaient d’adopter; 
ils reconstruisirent les temples paiens et adorbrent de nou- 
veau leurs anciennes idoles, « comme si ceiles-ci, dit Bede, 
eussent pu les proteger centre les maux dont ils souffraient » 
(III, 38). L’un des traits les plus piquants de cette histoire, 
e’est qu’ils furent ramenes au christianisme par Wulfher (638- 
673), fds du roi paien Penda (IV, 3). 

Pendant une 6pidemie grave, beaucoup d’hommes aban- 
donnerent les saints sacrements de I’Eglise chretienne et 
eurent recours aux enatica idolatriae medicamina, comme si 
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cetle epid6mie pouvait etre conjuree par des incantations 
{jncantationes)^ desamuletles {fylacteria) on d’autres remedes 
diaboliques {alia demonicae artis arcana) (IV, 27). Souvent le 
peuple n’attendait memo pas de tels malheurs publics, qu’il 
attribuait naturellement a la colere des dieux n6glig6s‘, pour 
retomber dans le paganisme. 

Aprfes la mort d’Edwin, premier roi chr6tien de Northan- 
humbrie, ses successeurs, Osric et Eanfrid, recommencfereiit 
imm^diatement a « se souiller et a se perdue par la vilenie et 
I’idolatrie d’autrefois ». « Aussitot qu’ils avaient revetu la 
pourpre du royaume terrestre, ils trahissaient le royaume ce- 
leste )) (III, 1)®. L’6veque Mellitus, de Londres, fut chassd de 
son diocese par le peuple qui s’6tait laisse exciter contre lui 
par les fds, encore paiens, du roi Saberct d’Estsaxonie. Ces 
princes 6taient irrit6s contre I’^veque, parce qu’il leur avail 
refus§, un jour qu'ils avaient p6n§tr6 dans son 6glise, le pain 
sacr6 qu’ils lui avaient demands pour le manger {ll, 5). 
L’6v§que Justus de Hrofesceaster (Rochester) fut aussi chass6 
de son diocfese {ib.). 

On aurait tort de ne pas reconnaitre dans ces fails I’atta- 
chement des paiens a leurs vieilles croyances. On croit en 
g^n^ralque les Germains se convcrtissaient sans difficult^ au 
christianisme. Nous avons d’abondantes preuves du contraire. 
Pour la Hollande, nous trouvons a chaque instant dans les 
Vitae Bonifacii, Liiidgeri, Willehadi,Lebuini, etc., des tdmoi- 
gnagesde la resistance opinialre qu’y Irouvait le christianisme 
et des phrases comme celle-ci ; « Les paiens brulhrent de 
nouveau I’eglise » reviennenl a chaque page. En Norvbge et en 
Islande, le roi Olaf dut employer toute sa puissance pour 
planter la croix et on trouve dans les Stigur bien des traits 
qui demontrent rattachement du peuple aux dieux paiens. 
Exemple : le poete Ilallfredr Ottarsson qui se fait baptiser 

1) D’upres la « V5e i!e Cuthbert ii arnva uu joui que des moines furent 
^uipris en pleine mer par une lempete. Le peuple liouva qu’ils avaient merite 
ce chdtiment, pour avoir cliasse les uncieiis ilu-ux. 

2) On trouve souvent dans le style de Bede de telles antitheses. 
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parce qu’il v^nere beaucoup le roi Olaf, mais qui voudrait 
bien retourner aux dieux d’autrefois ; il n’aime pas qu’on les 
injurie en sa pr6sence et pr6tend que leur douleur est d6ja 
assez grande, parce qu’on ne croit plus en eux*. 

Le paganisme ne manquait pas de courageux d6fenseurs, 
de rois qui conservaient jusqu’a la fin leurs croyances et 
leurs moeurs paiennes et dont la resistance opinidtre ne ces- 
sait qu’avec la mort. On songera d’abord a Radboud et a la 
celbbre reponse qu’il fit a I’evgque Wolfram, rdponse dans 
laquelle parlait toute la fierte de la race germanique. Nous 
pensons aussi a Wittikind, le champion h6roique des Saxons 
dans leurs luttes centre Charlemagne, a Athanaric, roi des 
Visigoths (368-382), qui persecutait les chretiens dans son pays 
et qui envoyait dans ses villages un char avec une idole que 
ses sujets devaient adorer, s’ils ne voulaient pas qu’on leur 
brdUt leurs maisons’, et enfm h Penda, roi de Mercie. 

D’ap?es tout ceque Bede nous en dit nous devons voir dans 
ce prince un partisan ent§t6 de la foi paienne. Pendant un 
rfegne de quarante ans environ, sa main pesa lourdement 
sur les royaumes anglo-saxons. Dans la Northanhumbrie, 
deux rois chretiens p^rirent dans la lutte centre lui : Edwin 
(12 octobre 633, II, 20) et Oswald (642, III, 9). Toutes ses 
guerres nous demontreiit son but qui fut de s’opposer au 
christianisme et de le detruire, de prot6ger et de maintenir 
par centre le paganisme. Le christianisme nepouvaitnaturel- 
lement faire aucunprogr^s dans la Mercie, royaume de Penda 
et le plus grand pays de I’heptarchie, tant que Penda v6cut, 

1) Voir aussi Maurer, II, 280 ss. 

2) Isidor., Hist, de reg. Goth., chap, vi; Sozomene, 'IdTop. exxX-, 6, 37; 
Grimm (D. M*, 88) parle du char de Nerlhus et de celui de Freyr. Keary, 
p. 90, croit que I’idole d’Athanaric etait en effet Nerthus. D’apres Tacite, 
Germ., 40, elle se trouvait chez les Rendigni, les Aviones, les Anglii, Varini, 
Eudoses, Suardones, Nuithones, tribus de I’embouchure de I’Elbe, du Sles- 
wig, du Mecklembourg et du Jutland (cf. Furneaux, Comwentaire, p. 108). Mais 
comme la Terra mater esl unedeesse adoree par tous les GAmaiiis, ainsi que le 
prouventdeja des pierres dressees en 1 honneur des Deesses meres, il est possible 
que nous ayons affaire ici a une Nerlhus gotliique,qui aurait regii le meme culte 
que dans le nord-ouest de I’AlIemagne. 
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Bfede nous dit quo, lorsque Penda p6rit le 15 novembre 655, 
le peuple de Mercie parvint enfin a obtenir la grace de la 
vraie foi, maintenant que son roi perfide etait mort {dejecta 
capite perjido\ III, 24).Mais il n’esl que juste de placer en face 
de cette perfidie qu’il lui reproche sa foi in^branlable aux 
dieux anciens *. 

II n’est pas surprenant qu’Ethelbert de Kent soil un homme 
selon le cceur de Bede, piiisqu’il ne cr6a aucun obstacle a 
la mission d’Augustin. II avail deja auparavant permis a son 
6pouse Berthe, fille da M^rovingien Charibert, de praliquer 
sa religion qui ^tait la religion cbr^lienne; il ne gfenait en 
rien I’^veque Augustin el se fit lui-meme baptiser sans h6si- 
ter beaucoup (593; 1, 23-26). 

jNous trouvons un autre roi paien qui vient se placer entre 
Penda qu’il est impossible de convertir, et le docile Ethelbert ; 
c’est le roi Edwin de Norlhanhumbrie, dont nous avons d6ja 
fait mention. Edwin h6sila beaucoup avant de se faire bapli- 
ser et dans Ihistoire de la conversion de ce roi, Bede nous 
conserve un certain nombre de traits de la vie paienne. Edwin 
6tait un paien qui s’opposa longtemps a la religion nouvelle 
el ne se convertit qu’apres de mures reflexions. C’etait done 
un converli dont I’Eglise pouvait se van ter. 

De meme que Ethelbert avail 616 amen6 au christianisme 

1) Ajoutons a celte lislo des champions du paganisme ie nom d’un Irlandais, 
Oisin (inieux connu sous le nom d’Ossian), dont la legende renfertne des sou- 
venirs hisloriques. Lui seul survecut a celle bataille ou tous les Fenois {Fiona, 
Fiann, Fena, i. e. les blonds) perirent avec leur roi Fin Gall. Apres sa mort il 
(Ossian) lesta deux siecles dans le monde souterrain, mais la nostalgie de son 
pays, dela \erteErin, le prit el il revint sur terre. Il eul ensuile une rencontre 
avec I’apotre des Irlandais, Patrick, qui voulait le gagner au christianisme. Mais 
Oisin s’y refuse et, dans un chant alternant oil il dialogue avec I’apotre, il se 
pose en defenseur des anciennes traditions eten paladin des dieux paiens’. Tout 
comme Radboud il ne voulut pas se faire baptiser, ni entrer dans le ciel chre- 
tien sans ses amis. 11 lui semblait plus duux d’entendre ahoyer des chiens de 
chasse que d’entendre des moii.es marmoter leurs prieres (voir aussi Carriere, 
III, . 1 , 96). Oism (oh Ossin, Oissin, Ossiau) est un poete el un heros mythique 
(Rhys, Cellic Heathendom, p. 51) et il symbolise la meme lutte pour les dieux 
paiens et la meme aversion centre la conception ohretienne du monde que Rad- 
boud, Athananc, Wiltukind, Penda, etc. 
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par sa femme, de meme, Ethelberge, sa fille, exergait une 
grande influence sur Edwin, son 6poux. Une des conditions du 
mariage, fixee par le pfere avant de laisser partir sa fille pour 
le pays des sauvages Northanhumbriens, barbares insoumis et 
grossiers [homines indomahiles , durae ac barbaras mentis ; III 
5)‘,ce fut que I’^veque Paulinus I’accompagnat. II en fut ainsi 
et la fiancee partitpour le pays de son mari encore paien. 

Dans les cbapitres qui suivent (II, 9-14), Bede nous com- 
munique, sans le vouloir, quelques materiaux pour la con- 
naissauce de la vie paienne dans I’entourage d’Edwin. 

Paulinus, le confesseur de la jeuue reine, ne rdussit pas 
trbsbien au commencement. II est evident que Dieuaendurci 
le coeur des paiens (II Cor.^ iv, 4). Mais voici que les choses 
touruent mieux, L’n an apres son mariage le roi dchappe a 
une tentative d’assassinat failepar un homme a la solde du roi 
Cuichelm de Westsaxonie. Le jour de Paques de I’an 626, le 
meurtrier viut chez Edwin, qui tenaitalors sa co\iv^villarega- 
lis, prbs la riviere de Deruvenlio^ 11 aurait certainement tud 
le roi, si I’un des ducs,nomm6 Lilia [regi amicissimus, ce qui 
nous fait penser aux freres par le sang des Norses), n’avait 
amorli le coup et n’dtait tombd lui-meme victime de sa fide- 
lite. La nuit suivante, la reine mit au monde une fille du 
nom de Aeanfled. Et lorsque le roi offrit des sacrifices de re- 
merciment a ses dieux, Paulinus lui park du Christ. Cette 
fois Edwin dcouta Paulinus et promit,comme un autre Clovis, 
de se faire chrdtien s’il I’emporlait sur le traitre Cuichelm. 
Comme gage de ses bonnes intentions, Edwin permit a Pau- 
linus de baptiser Aeanfled. La cdremonie eut lieu a la fete de la 
Pentecote de cette meme annee 626, la princesse dtant prima 
de gente ISordanhymbrorum. Cependant, meme apres avoir 
vaincu Cuichelm, le roi hdsitait encore. 11 se faisait initier par 
Paulinus aux dogmes du christianisme,ilcausait de sa conver- 

1) C’est ainsi qu’il (Bede) les appelle dans un autre passage. La mtoe ex- 
pression est appliquee aux Drenths paiens dans Yita, Yillthadi, chap, iv, 
(Wattenbach, Vill Jahrh., t. Ill, 98), 

2) Actuellement Derwent, un bras de la Wharte. 
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sion avec les hommes les plus savants de son peuple, il medi- 
tait pendant des heures el des heures sur la valeur des deux 
religions. 11 ne servait plus ses dieux, mais il ne croyait pas 
encore an Christ. 

L’dveque s’y prit alors d'une autre manifere. L’histoire ne 
donne pas de renseignements trhs clairs sur ce point, mais 
voici a pen pres ce qui s’est pass6 . Avant son avenement , Edwin 
avait dll pendant longtemps errer hors de son pays, poursuivi 
par le roi Aedilfrid. Edwin avait fini par chercher la protection 
du roi des Oslangles, Redwald, qui I’accueillitbien d’abord, 
mais qui ensuite lui dressa des embOches. Edwin avait 6td 
averti par un ami, mais sa longue vie nomade lui avait enlevd 
toute envie de se soustraire aux persecutions du roi. Il 6tait 
un jour tristement assis a la porte du palais royal, attendant 
son sort, lorsqu’un inconnu se pr^senta a lui et lui demanda : 
«Qu’est-ce que vousdonnerezacelui qui non seulement vous 
delivrera de vos malheurs, mais qui vous prddira aussi un ave- 
nir brillant, qui meme pent vous communiquer un plan de 
salut pour votre avenir, avenir plus beau que ne Tout jamais 
connu vos pere et mbre, ni vos autres parents? » Edwin promit 
alors qu’il ecouterait cet homme en loutes choses. L’6tran- 
ger mit la main sur la lete du roi et lui dil : « Si vous voyez 
de nouveau apparaitre ce signe, pensez a notre rencontre 
et a voire promesse et n’besitez pas a accomplir votre voeu. » 
L’inconnu disparul ensuite lout a coup, et cela fit croire a 
Edwin qu’un esprit lui 6tait apparu. A parlir de ce moment, 
tout s’arrangea en etfet pour le mieux et Edwin monta sur 
le Irene de Aorthaiihiimbrie. 

Lorsque Paulinus vit alors que le roi hdsitait, il vint un 
jour vers lui, lui mil la main droite sur le front et lui demanda 
s’il connaissail ce signe. Edwin tomba en tremblant aux ge- 
noux de I’eveque et celui-ci le somma de tenir sa parole, 
puisque Dieu I’^vait si evidemment aid6. 

Bede dil que Paulinus avait appris du Saiut-Esprit I’evene- 
ment doiit nous venons de parler {ihdidt in Spirit ir, II, 12 in 
initio). 11 est plus simple de penser ici a la collaborafion 
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d’Ethelberge, qui a probablement communique cet evene- 
ment a I’eveque pour qu’il en tirat profit pour son oeuvre de 
conversion. 

L’evenement lui-meme aevidemment une couleur paienne ; 
c’est-a-dire que si la forme en est chreiienne, le fond, par 
centre, est plus ancien que le christianisme. Nous retrouvons 
dans mainte vieille legende un roi ou un heros qui vaga- 
bonde loin de son pays, qui cbercbe du secours cbez d’autres 
princes, qui est trahi et averti de la trabison qui le menace, 
mais qui est trop desespere pour y opposer de la resistance. 
II lui apparait alors un etranger qui lui promet de le sauver 
et qui lui donne un signe auquel il le reconnaitra plus tard. 
Dans les mytbes norses, e’est souvent Odin qui joue ce role*. 
Tous ces trails se retrouvent dans la legende d’Edwin, mais 
sous un deguisement ebretien. L’elranger qui lui apparut 
etait p^ut-etre Paulinus lui-m6me (d’aprfes Keary, 93), etant 
donne que celui-ci pouvait bien se trouver a cette epoque 
dans le pays des Angles. Mais Bede ne nous fournit aucune 
des indications necessaires pour approfondir notre bypotbese . 
Pour lui, reiranger sauveur est un aiige envoye par Dieu; le 
r6le que remplissait cbez les patens Odin ou un autre dieu,un 
ange le remplit cbez les ebretiens. 

Edwin consentit enfin a embrasser la religion ebretienne, 
non sans convoquer d’abord une assembiee de ses amis et 
conseillers princiers, pour que ceux-ci se convertissent en 
memetempsquelui. La «wite nagem6ta» alien. primus 
mntifiewn, etsil’on considbre son rang Meve, probablement 

Ij Grimnir dans Grimnisniiil ;coinine Gagnrudhr dans Vatbrudlinismal; comme 
soldat, os pileo obnubens, Saxo Gramm., p. 126; comme Grandaevus, altero 
orbus oculo, id., p. 40. D’aulres passages se trouvent dans Saxo Gramm., ed. 
Muller, II, notes, p. 57. Pour les noms d’Odin comme voyageur, voir Meyer, 
D. M., 230-231. Voir aussi la legende de Hakonar (Maurer, II, 400, note 
35) ou Odin apparait au forgeron de Nesjar (xiii" siecle) ;^voir sur Odin appa- 
raissant a Olaf Tryggvas dans la Olafssaga, chap. 196, Maurer, I, 326 ss. ; id., 
1, 613 ss., sur une autre apparition d'Odin comme Gestr au roi Olaf Haraldfs- 
son. On trouve aussi beaucoup d’apparitions de Thorr. Voir par exemple 
Golther, G. M., p. 258 sqq. pour Odin 286 sqq., 328 sqq., 342 sqq. 
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membre de TassembMe, park le premier. Nous ne connais- 
sonspas beaucoup de discours de pretres paieus et nous ap- 
prdcierons, par consequent, pleinement celui qui va suivre, 
meme s’il plaide tres peu pour le caractere de Thomme qui 
le prononga. Voici ce que dit Coifi : « Juge, 6 roi, la re- 
ligion qu'on nous enseigne actuellement. Je vous certifie, et 
j’en suis en verite pleinement convaincu, que noire religion 
actuelle n’a pas la moindre force, pas la moindre utilite. 
Personne parmi vous n’a servi les dieux avec autant de zele 
que moi, mais il y a beaucoup d’hommes auxquels vous avez 
accorde des bienfaits plus grands qu’a moi el qui ont eu plus 
de chances dans leurs entreprises que moi. Si les dieux pou- 
vaient r6ellemenl quelque chose, ils m’auraient plutot aide, 
moi, qui les servais avec lant de zele. 11 ne nous reste done 
rien d’autre a faire, que d’embrasser de tout notre cceur 
cette nouvelle doctrine, si, apres examen, elle nous parait 
meilleure et plus puissanle'. » Bedeappelle ce discours verha 
prudenlia. Pour nous, Coifi est le type du pretre ruse, avare, 
sans conviction, qui serl I’aulel pour qu’a son tour il soil 
servi par I’auteP. 

Ensuite I’un des dues du roi {alius optimatum regis) prit la 
parole ; <> Mon roi, dit-il, lorsqueje veux comparer la vie 
presenle des hommes sur cette lerre a la vie future que 
nous ne conuaissons pas, je songe a I’un de ces jours ou 
vous btiez assis a table avec vos dues par les froids d’hiver. 


1) Il faut placer bien plus haul I'lslaadais Thorgeirr, qui a I’Alding de I’an 1000 
donue aussi a ses compalnotes le conseil d'embrasser la religion chreLienne 
mais pour conjurer la guerre civile, afin « que nous soyons tous un seul peuple 
sous uiie loi unique, que nous portions tous un seul nom el que nous vivions 
d’apres une loi et une morale uniques ». Tout le discours d’apres I’Olufssaga 
chap. 220, dans Maurer, 1, 430 ss. Cf. Lasonder, o. c., p. 127 ss 

2) La coiiduile de riiorolf (dans la Eyrbygyja Saya) est beaucoup plus 

louable (cu. iv;. 11 s'agit la des rapports de Tliuroll' avec sou ami {vinrj Thorr, 
doiit n ecoule les conseils el qui lui monlre i’eiidroit oil il faut aborde'r. Dans 
la Viyu ylumssaya, chap, ix, Tudrrkell appelle Freyr son fulllrui. i. e son 
Edeie aiiii (e’est aussi repitliele que Gunnar applique a iiogni nans Sigurdharkv. 
l:,, lOj, mais il dit aussi : « Vous avez regu beaucoup de cadeauxde moi mais 
vous m en avez recompense. » ’ 
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Le feu brule dansl’atre et chauffe la salle a manger, mais 
dehors il y a une tempete de neige et de grele. Voila qu’un 
passereau entre dans la salle el la traverse rapidement en 
passant par deux portes oppos6es. Tant que la bestiole tra- 
verse la salle, elle ne souffrepas du froid, mais comme elle 
franchit rapidement I’espace agr^able, elle disparait de vos 
yeux et, venant de I’hiver, elle se replonge dans I’hiver. La 
vie humaine ne dure, comme le vol du passereau, qu’un 
instant. Nous ne savons rien de ce qui la precede ni rien 
de ce qui la suit. Si maintenant la nouvelle religion nous 
donne la-dessus des renseignements plus certains, je suis 
d’avis qu’il la faul embrasser. » 

Cette comparaison du due paien est lout d’abord trfes 
belle de forme*, e’est un joyau de la litt^ralure du premier 
moyen Hge, mais elle n’est pas moins remarquable par son 
conterya. Car il nous fait connaitre quelque peu la concep- 
tion que se faisaieiit de la vie nos ancfelres germaniques. Ce 
qui precede noire vie eteequi la suit est inconnu. Iln’y aque 
le jour present qui nous apparlienne. El si le due croit que 
la religion chr6tienne pourra faire disparailre cette incer- 
titude, cela attire notre attention sur ce qui manquait aux 
patens et ce qu’ils attendaient de la foi nouvelle. Je ne peux 
m’empecher de faire observer, ne fut-ce qu'en passant, que 
ceux qui contestent au Yoluspa son caractere paien ancien, 
trouveront ici un argument de plus en leur faveur. Ne parait- 
il pas que I’auteur de la partie eschatologique de ce chant de 

1) Elle nous servira d’echantillon du lalinde Bede: « Tails mihi videtur, rex, 
vita hominum praesens in terris ad comparationena ejus, quod nobis incertum 
est, temporis, quale cum te residente ad cenam cum ducibus ac ministris tuis 
tempore brumali, accenso quidem foco in medio el calido effecto cenaculo, fu- 
renlibus aulem foris per omnia turbinibus hiemalium pluvirrum vel nivium, 
adveniensque unus passerum domum cilissime pervolaverit ; qui ci.m per unum 
ostium ingrediens mox per aiiud exieril. Ipso quidem tempore quo intus est, 
hiemis tempestate non tangilur, sed tamen parvissimo^spatio serenitatis ad 
momentum excurso, mox de hieme in hiemem regrediens tuis oculis eiabitur. 
Ita haec vita hominum ad modicum apparet : quid autem sequatur quidneprae- 
cesserit, prorsus ignoramus. Unde si haec nova doctrina certius aliquid attulit, 
merilo esse sequenda videtur. » 
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VEdda lui aussi partageled6sirdu due de Bfede? Le nouveau 
ciel et la nouvelle terre, le Puissant, le Fort d’en haut, tout 
cela ce sont des conceptions avec lesquelles il satisfaisait a un 
besoin, qui netrouvait pas de satisfaction dansle paganisme, 
et qui comblaient des lacunes de la foi paienne ant6rieure. 
Alors vint le christianisme avec une doctrine d6j^ d6velop- 
pee sur I’origine des choses, I’avenir des hommes et de la 
terre, et les innombrables visions du ciel et de I’enfer nous 
prouvent bien avec quel enthousiasme ces id6es de ciel et 
d’enfer ont 6t6 accueillies. Ce due croit que la vie d’ici-bas 
est bonne et belle, il n’y voyait qu’une salle a manger bien 
chauff6e en hiver ! eh, bien ! si le ebristianisme sail ce qui 
etait avant et ce qui sera aprbs, il faut I’ecouter ! 

Mais poursuivons le r6cit de Bede. Coifi reprit la parole ; 
<(Plus d’h^sitation! J’aivudepuislonglemps, que ce que nous 
ven6rions n’etait « qu’un rien », car plus je cherchais avec 
zble la v§rit6 dans le service des faux dieux, moins je la 
trouvais. Et j’avoue franebement que de cette predication 
rayonne la veriie qui peut nous procurer notre salul, la bea- 
titude et la vie eternelle. C’est pour cela que Je vous conseille, 
6 roi, de livrer le plus tOt possible a la profanation et au feu 
les temples et les autels que nous avons vainement tenus pour 
saints. » Le roi Edwin se dedara alors franebement et solen- 
nellement pour le christianisme « Etqui, demanda-t-il, pro- 
fanera les autels des dieux et leurs sancluaires et leurs enclos 
sacres? » Coifi s’offre lui-meme avec tout le zfele qui ca- 
ract6rise le ren6gat. Le roi avail autrefois cru et maintenant 
il 6prouvait des scrupules. Coifi n’avait pas cru et il n’en 
6prouvait pas *. « Ce sera moi, dil le grand pretre, car qui 
pourrait se preler mieux que moi a la destruction de ce que 
j’ai v6n6r6 dans ma folie, moi qui ai maintenant regu la v6- 
rit6 de Dieu? » 

Dans son zele indomptable contre les sanctuaires aban— 
doniies et poui faire voir a toub sa conversion par des signes 


I) C’est ainsi qiie s'exprime Ires bien Browne, p. 31 . 
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ext^rieurs, il demande au roi des armes et un 6talon. Car, 
explique Bfede (et il est bien informd), un pretre paien ne 
pouvait pas porter d’armes et ne pouvait monter qu^une 
jument, tout comme les bardes des Celtes paiens ne portaient 
qu’un baton*. Coifi rompt done aussi avec cette vieille habi- 
tude. Assis sur son 6talon, ceint de son 6p6e, la lance en 
main, il va au temple qui 6tait le moins 6loign6. Pour le pro- 
faner il jette sa lance par dessus la haie‘. Lepeuple, qui 
6tait accouru, assistait anxieusement au spectacle que lui 
offrait I’incendie du temple et de la barrifere brul6s par Coifi, 
tout comme ses frferes de Thuringe regardbrent plus tard a 
Geismar Boniface couper le chbne saerb de Donar. Encore 
actuellement, dit Bbde, on montre I’endroit ou s’blevaient 
autrefois les statues des dieux a Test d’Eoforwyc (Yore), sur 
la rive orientate de la rivibre de Deruventio et cet endroit 
s’appelle maintenant Godmundingaham. 

L’importance de ce dernier passage est bvidente. A « I’en. 
droit de la famille de Godmund »’ , il y a un temple avec des 
statues de dieux, entourb de sa barribre. Un pretre apostat 
chevauchant un btalon en signe d’apostasie et portant des 
armes, profane le sanctuaire en jetant sa lance par-dessus 
la barribre eten brulant le temple*. 

Il ressort de tout cela que ces chapitres sont en effet trbs 
importanls pour la connaissance du paganisme saxon. 


1) Done pas entierement unberilten (Meyer, D. M., 193). Mais seulement 
in equa et non pas in equo equitare. 

2) Septa. Dans la version d'Aelfred : hegas = barriers, cloture. Grimm, D. il., 
66, cite a cette occasion le vieux-norse stafgardkr. 

3) D’apres les renseiguements qu’a bien voulu me fournir M. le professeur 
Sijmons, Godmnndinga eslle genitif pluriel de Godmunding, patronyme de God- 
mund. Done cet endroit est nomme d’apres les descendants d’un homme appele 
Godmund. Dans certains documents anglo-saxons I’endroit s'appelle aussi 
Godmundinges ou Godmundes leah. C’est le Goodmanharn actuel. 

4) Nous ne trouvons ce’, enaploi de la lance, pour autant que je sache, que 
dans Bede. La lance jetee est aussi un signe de declaigition de guerre et de 
violoire; le « Gerwurf n joue done un grand role dans le service des dieux de 
la guerre. Voir aussi : Golther, Der Gaetterdienst im Kriege, dans son lland- 
buch der Germ. Myth., p. 550-554. 
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En m6me temps les Irois rois que nous avons mentionn6s 
nous fournissent autant de types de paiens.Ethelbert deRent 
se fait chr^tien sans beaucoup de fagon et avec autant d’in- 
ditference que Coifi. Penda de Mercie reste jusqu’a la fin 
fidble a la foi de son enfance. Edwin de Northanhumbrie se 


fait baptiser, mais seulement aprbs beaucoup d’h^sitations 
et aprbs de soigneuses recherches. Nous trouverons meme un 
quatrifeme type dans la personne du roi Redwald d’Estan- 
glie. Chretien d’abord, il se laissa eloigner par sa femme — 
de nouveau I’influence de la femme, mais dans une autre 
direction cette fois — de la bonne et vraie voie. Mais il lui 
6tait impossible de rompre entierement avec le christia- 
nisme, de sorte qu’il sacrifiait a la fois et a Wodan et au 
Christ. Il avait dans le mfime temple un aulel erig6 en I’hon- 
neur du Christ et un autre plus petit {anilam) pour les sacri- 
fices paiens. Aldwulf, I’un des successeurs de Redwald, de 
1 6poque de Bfede, t6moigne que ce temple du « juste milieu » 
avait exists jusqu^ son epoque et qu’il I’avait vu dans sa 
jeunesse (II, 15). 


Je n ai trouv6 aucun renseignement direct dans Bede sur 
la morale paienne. Certes il aurait facilement pu nous 
donner une collection de proverbes, comme celle de Hava- 


mal, mais il ne la pas fail, Il y a pourtant un passage d’une 
grande importance (III, 22). Sigberct, roi d’Estsaxonie, con- 
verti grfice a 1 influence d Oswiu, fut assassin6 par ses deux 
freres (660). « Questionnes sur le motif de leur m6fait ils 
n’ont pas d’autre reponse sinon qu’ils avaient lu6 le roi 
parce qu’il btait toujours Irop indulgent envers ses ennemis 
et qu II leur pardonnait genereusement leurs offenses toutes 
les fois qu’ils le d^siraient. .> « C’est done, ajouta Bfede dou- 
loureusement pour avoir suivi si pieusement {devoto corde) 
les preceptes de I Evangile, que ce roi a du mourir ' . 

II en fut vraimenf ainsi: pardonner a son ennemi ^ait 
une chose mcompreheus.ble aux paiens, cela allait contre 
leur nature; cen etait a leurs veiiv 

„ V ^^““nelachetfietilscons- 
d^raient le pr^cepte : « B^nissez pput , 

r V cuibstz ceux qui vous maudissent » 
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comme eff6min6. La morale des paiens se resume dans ces 
vers de VEdda : 

L’ami gardera fidSlite a I’ami et rendra eadeau pour cadeau. 

Des homraes d'oivenl repondre a la haine par la haine 

Et a la tromperie par la tromperie*. 

Un noble Islandais, Bolli, neveu de Kjortan Olafsson, parla 
un jour d’aprbs le coeur de sescompalriotes paiens, en disant : 
« Je n’ai pas en\ie d’embrasser la religion chr^tienne, car elle 
me paralt trop eff6min6e » {miuA- veykligr)*. Et lorsque le 
pobte Halfredr Ottarson, que nous avonsdeja mentionn6,fut, 
dans un voyage a Golaland, assailli par un ennemi, il s’6cria : 
Aide-moi,maintenant, 6 blanc Christ*. II emploie I’expression 
classique, Hvita Kristr; ce nom Irouve peut-fetre d’une part 
son explication dans les vfitements Wanes des pretres, comme 
le pretend par exemple Lasonder [o. c., 195, note 118), mais 
d’autr« part elle renferme certainementune allusion an carac- 
t^re doux, f^minin, de la morale chr6tienne. 

Peut-6tre pouvons-nous retrouverun autre trait paien dans 
I’assurance que donne I’dvfeque Cedd aux moines de son con- 
vent (IV, 3) : « Que le Seigneur viendra sur lesnuages, pen- 
dant que le ciel et la terre seront en feu » ; e’est une id6eque 
nous retrouvons dans le Muspilli, ce pobme des vieux Bava- 
rois qui contient quelques iddes paiennesL 

Bfede cite une seule fois le nom d’un dieu vraiment paien 
et cela en nous communiquant I’arbre g6n6alogique de Hen- 
gist et de Horsa. II parle de I’arriv^e, en Angleterre, des 
Yuttes, des Saxons et des Angles en 449 (1, 15); il dit que les 

1) Edmavdl, 42 : 


hlalr vidh hldtri 
skyli holdhar taka 
en lausung vidh lygi 

2) Dans la Laxdoela Saga. Voir Maurer, I, 355. • 

3) Olafssaga, chap. 175, dans Maurer, I, 366. 

4j Revue de I'Histoire des Religions, XXVIII, 49. Kogel dans son Grundr., 
II, p. 210 ss., dit que le mot nuispilli seul est paien. 
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Yuttes s’6tabKrent dans le Kent et dans Tile de Whight, les 
Saxons en Estsaxonie, Suthsaxonie et Westsaxonie, les Angles 
dans la Mercie, la Northanhumbrie et I’Estanglie*. II raconte 
ensuite que Hengist et Horsa dtaient fils de Vicligilsus, fils 
de Vitta, fils de Vecta, fils de Wodan. On salt que Grimm a, 
dans un appendice a sa Deutsche Mythologie, soumis les 
arbres gen6alogiques des Anglo-Saxons a une dtude minu- 
tieuse, a laquelle nous ne pouvons cependant pas nous arrO- 
ter'. BJ^de donne seulement I’arbre g6nealogique du Kent 
(I, 15; II, 5), mais on pent croire (Grimm, 378) qu’il a 
aussi connu les arbres g6ndalogiques des autres royaumes 
anglo-saxons. Pour Kent on a, d’aprfesBbde : Voden, Vecta 
(le Yagdag de Deira, Grimm, p. 395^, Vitta, Vihtgils, Hen- 
gest, Eoric, Octa, Eormenric, Aethelbert. Grimm donne des 
versions concordantes de Nennius, Historia Brittorum, de la 
Chronique anglo-saxonne et de Ethelwerd (voir Grimm, 
p. 380). La version anglo-saxonne du roi Aelfred' donne 
Voden, Vihta, Vihtigisles, Hengist, mais d’aprbs un autre 
manuscrit de Bbde, dans lequel le nom de Vecta a 6td omis. 

De mOme que les noms de Hengist et de Horsa sont em- 
prunt^s au nom du cheval, de la mOme faQon, pense Grimm, 
les noms de Victgisl, de Vitta et de Vecta sont d6riv6s du 
mot anglo-saxon vicg, anc.-norse « cheval ». En touscas 
le nom d’une fille de Hengist, « Rhonwen signifie « crinibre 
blanche »; elle btait maribe au roi Vorligern, etre mythique, 
a Brythonic Cronus, d’aprbs Rhys(o. c., p. 152-154), roi his- 
torique d’aprbs Bbde. 

Ic! egalement il est impossible de distinguer entre ce qui 
appartient a la Ibgende, au mythe ou a Fhistoire. Si Ethol- 

1) Dans V Academy du 14 mars 1806, p.221,le professeur Skeat enonce I’hy- 
pothese que la Mercie a peuplee par des Prisons, qui «a,ent disperses parrai 
les divers gronpesdes Angles, et que de celte racou le dialecle de Mercie a ete 
fortement influence par le frison. II appuie sa theorie par queiques exemples, 
mais il e.^pere qu un, autre ttudiera plus soigneusement la question, pour se 
prononcer fioalement pour ou centre son hypothese 

2) D. Ai.*, Ill, 377-40i ; Perlz. X, 3i4. 

3) Plus lard Rowena. 


( 
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bert de Kent descend en quatribme gen^ratiob de Hengist, 
Ethelbert est tellement rapproch6 de Hengist qu’il faut bien 
tenir ce dernier pour historique. Mais son arbre g6nealo- 
gique devient mythique a partir de la cinquibme generation. 
D’un autre c6t6 Vitta et Vecta sont aussi des noms histori- 
ques; au moins nous trouvons sur une pierre tombale I’ins- 
cription suivante ; In oc tumido jacet Yetta films 
ne faudrait pas non plus oublier, comme le fait trbs juste- 
ment observer Winkelmann (31), que le caractbre non histo- 
rique d’un personnage n’est pas prouv6 par le simple fait 
que bientot aprfes sa mort il est devenu le heros d’un pofeme 
ou le descendant d’un dieu‘. 

Bbde ne donne pas d’autres noms de dieux dans son His- 
toria a I’exception du seul nom de Wodan. Dans un autre 
de ses ecrits, De temporum rationed, on trouve les noms 
Hreda et Eostra, pour expliquer les noms des deux mois : 
UrednidnathetEosturmonathjd’apresceuxde ces deux dres- 
ses. Grimm [D.M. *, 240-41)plaidepourrauthenticit6 de ces 
noms et compare Eostra a une d6esse allemande Ostara. 
D’autres auteurs sont plus sceptiques k cet 6gard‘. 

La g6ographie de I’Angleterre de I’kpoque de Bbde nous 


1) A Cramond pres d’Edinburg. Voir Hubner, o. c., n” 211. 

2) 11 y a un endroit qui nous rappelle le souvenir d’Hengist, c’est Hengister- 
dunhill dans la Cornouailles. 

3) Chap, xiii : « eosturmonalh, qui nunc pascalis mensis interpretatur, quon- 

dam a dea illorum, quae Eostre voeabatur... Hredmonath, a dea illorum 
Hreda n. 

4) Weinhold, D. Monatsnamen, IV, 52; Mannhardt, B.m. F. K,,505, note 5 ; 
« Die wahrseheinlich von Beda erfundene Gottin Ostara » ; Meyer, D. M., 283 : 
« Beda’s Eostra-Erfindung » ; Go]1\kt, Handbuchder germanischen My liming ie, 
1895, p. 488, dil de meme ; « Diese GOttinnen sind von Beda erfunden ». Mogk, 
par centre (Grundr., I, pag. iiii), ne supprime pas son nom : « Eine altger- 
manische Fruhlingsgottin,... ist aller Wahrscheinlichkeit nach die Austro 
gewesen ». 11 serait inutile de demontrer que quelquefois des noms onl ete in- 
troduits dans le pantheon alleinand sans que cela soit justifie (voir mon article 
sur un dieu Crodo; Bijbtad Hervorming, 1892,56 ss.).M^isnous ne voyons pas 
encore tres bien pourquoi Bede, qui s’est si peu preoccupe du paganisme, aurait 
invente tout simplement deux deesses. D’apres Bede, on celebrait pendant le 
mois d’Rostra la fete de Paques {consueto antiquae observationis vocabulo 
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fournit encoVe quelquefois le nom de Wotan dans un nom 
de ville : Wodnesbeorg en Westsaxonie, Wodenbryge dans 
Estanglia, Wodnesfield en Mercie. Nous trouvons encore un 
Thornege et Godmunddingaham dans Deira que nous avons 
d6ja mentionn^. 

Je suis arriv6 a la fin de ma tS,che qui 6tait de passer en 
revue le christianisme et le paganisme anglo-saxon d’apres 
le livre de Bede. Lorsqu’il termina son livre en 781, 
quatre ans avant sa mort, il pul parler de la douce paix qui 
r^gnaitdans la Northanhumbrie. a Puisque les temps sont si 
tranquilles {qua adridente pace ac serenitate temporum ; V, 23) 
et puisque la paix nous sourit, beaucoup de personnes de 
notre pays, des classes sup6rieures et des classes inf^rieures, 
aiment mieux se faire tonsurer et prononcer des vceux que 
de s’adonner an metier des armes; les generations futures en 
verront les resultats », telle est I’opinion de Bbde. 

Helas ! les generations futures devaient voir la guerre ci- 
vile, la pesle el la famine, elles devaient voir ce qu’il y avait 
pour elles de plus terrible, la furor Normanorum qui devait 
tout detruire par le glaive des Vikings sur le sol d’Anglelerre, 
lout ce monde de monastbres paisibles et d’abbayes majes- 
tueuses, tous ces sanctuaires dont les cloches chassaient les 
esprits mechants, tous ces eveques a cheval dont le people 
baisait les vetemenls, tous ces moines qui se promenaient 
le long de la grbve en murmuranl des pribres, tous ces supb- 
rieurs qui remplissaient les manuscrits de leur sagesse et de 
leur savoir, tous ces rois et toutes ces reines qui paradaient 
devant leuis sujets, tous ces hommes et toutes ces femmes 
qui en secret ofiVaient des sacrifices aux dieux d’autrefois 
toute celte societb que nous a rendue familibre I’oeuvre ma- 
gistrale de Bbde. Tout cela a disparu devant la fureur des 
hommes du nord. 

Ce futle commencement dece ir sibclequifulcaractbrisb 

r 

gaudia novae solemnitatis vocantes). On se ronformait ainsi au conceit de Gre 
goire de Melhtus (H. E., 1, 3) qui recomman.iait de laisser subsister les fetes 
paiennes en se bornant a en changer les noms. 
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par les expeditions de cesloups de mer*. L’Europe occidentale 
ne manquait pas d’avertissements. Deja an commencement du 
VI® sifecle (en 515), une flotte de Vikings danois avail envahi le 
pays des Francs, avail remonie la Meuse, mais elle avail 616 
battue encore a temps parle prince Th6odebert, filsdeTh6o- 
deric (Thierry), petit-fils de Clovis. Dans cette bataille mon- 
rut le roi de mer, Chlochilaich, comme I’appelle Gr6goire de 
Tours’. La terreur de cette incursion inattendue 6tait a bon 
droit tres grande, car Chlochilaich 6tait un h6ros Irfes brave, 
dont le poete du fieowidf a chant6 la gloire et pleur6 la mort. 
Le Hygelac, en effel,du po6me du Beowulf le Chlochi- 
laich de Gr6goire. 


... Ce ne fut pas le moindre 

des combats celui oii Ton battit Hygelac, 

I'amidu peuple, en Frise’. 

II y avail eu la un premier averlissemenl vile oublie, d’au- 
tant plus facilement que pendant trois siecles les populations 
du nord semblerent dormir derriere leurs murs de glace et 
de neige. 

La tradition rapporte que Charlemagne pressentait les 
d6sastres que les Normauds devaient d6chainer sur ses Etats, 
qu’il vit un jour entrer dans un port de la Narbonnaise des 
navires norses et qu’il s’aperQut imm6diatement que ces ba- 
teaux ne portaient plus des marchands, mais des ennemis 


1) II est interessanl de conslater que les Sogur norses eux-memes parlent 
de ces expeditions de pillages aussi simplement que s’il s’etait agi de prome- 
nades en mer. « Au printemps Sigurd, fils de Hlodver, voulail entreprendre 
une expedition de Vikings et Gunnlaug se joignit a lui; ils croiserent done 
pendant Fete dans la mer des Hebrides et dans les bales de la cdte ecossaise 
et ils livrerent beaucoup de batailles. » Gunnlaugs Saga Ormstungu, chap. xii. 

2) Hist. Franc., Ill, 3, ed. Arndt^ p.tlO. Variantes de ce nom : Chrochilaic, 
Chlodilaich, Chlochilaich, Hrodolaic. 

3) NO th6~ lasest vus , 

hondgemota, tharr man Hygelac sloh... 
freamnefijlces, freslondum on, 

{Beowulf, ed. Heyne, 2355, 56, 58). 
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dangereux; que les pirates, en apprenant que Charlemagne 
s6journait dans cette ville, s’esquiverent an plus vite, L’em- 
pereur en les apercevant d’une fenStre donnant sur la mer 
se mil a pleurer et dit a ses dues ; « Je suis afSig6 que cesm6- 
cr6ants aient ose de mon vivant visiter ces cotes et je pr6vois 
combien de dommages ils causeront a mes descendants. » 
C’est le moine de Saint-Gall qui nous raconte dans sa Chro- 
nique que c’^taient des navires norses'. Du fond de son pays 
allaman ilpouvait facilement confondre les corsaires maho- 
m^lans avec les pirates normands-. Mais les pressentiments 
qu’ilattribuaita I’empereur devaient se realiserpeu de temps 
apr^s. 

La patrie de Bede a eu sa large part de toutes les misferes 
qui fureut la consequence des expeditions des Vikings. En 
Angleterre aussi des milliers d’hommes s’^criferent ; Ddlivre- 
nous des Normands, 6 Seigneur! Aprfes la mort de B^de en 
735, la Northauhumbrie fut d’abord dechiree par les guerres 
civiles et tourmenlee park famine. Vers la fin du sifecle en 
793, une flotte de Vikings altaqua Lindisfarne.l’ile sainle d’.Ai- 
dan, rabbaye-mbre de tant de monaslbres. Les Normands la 
brulerent et tuerent les moines, ce qui terrifia toute I’Europe 
chretienne. « Jamais, ecrit Alcuin, qui avail quitte le sol 
trouble de I’Angleterre pour la cour Iranquille de Charle- 
magne, jamais pared malheur n’a atteint les Anglais. Voyez 
reglise de saint Culhbert aspergee du sang des pretres, 
voyez ses tresors pilles ; I’endroit le plus saint de 1’ Angleterre 
devient la proie des paiens ! Qui ne serait emu a ce spectacle? 
Qui ne pleurerait la servitude de la patrie ’? » 

Un an plus tard, en 794, les rois de mer revinrent en An- 
gleterre et ce futle lour du monastfere de Bede, Yarrow de 
devenir la proie des flammes. Le couvent ob il a ecrit tons 
ses livres, qui sent des documents si precieux pour la con- 
naissance de son epoque, a ete pille et ras6. Heureusement 

1) Mon. S. Gall, De Ge>t. Kar., II, 14; Wattenbacb, IX, XI, 71 

2) Voir Keary, 136, note 2. 

3) Epist. Ak., n” 22, d’apres Keary, 128. 
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ses manuscrits 6taient d^ja repandus partout en de nom- 
breuses copies. Ilslui onl 6rig6 uq monument beaucoup plus 
digue que ne le seraient les ruines de Yarrow. 

L. Rnappert. 

Traduit par A. Dirr. 


Pour faciliter I’intelligenoe ds ces recits nous donnons ci-contre un tableau 
synoptique des rois de I’Heplarchie au viP siecle, d’apres Bede, ainsi que la 
liste des principaux eveques on religieux. 
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NORTHANHUMBRIE 


Edwin , ills d’Aella , 
marie a fithelberga, 
bap tise le 1 2 avril 627 
(II, 14) ; mort le 12 
octobre 633 (II, 20), 

Osnc, fils d’Aelfric , 
regne sur Delta ; 

Eanfrid , fils d’Edil- 
frid, regne sur Ber- 
nicia; morts tous 
les deux en 634 

(III, i). 

Oswald, frere d'Ean- 
frid, mort en 642 
(III, 9). 

Ostriii, frere d’Oswald, 
roi en 643, mort en 
670 (IV, 5). 

Oswin , fils d’Osric , 
mort le 20 aofit 
642 (III, 14). 

E^/'rfd, 670-683 (IV, o). 

A Id f rid, 685-703 (It', 
26). 

Osred, mort en 716 
(V, i, 18). 

Coenred, 716 (V, 22). 

Osrik, mort le 9 mai 
729 (V, 23). 

Ceolwulf, destituO en 
737. 


HERCIE 


Penda bat Edwin a 
Hathfield en 633 (II, 
20; ; bat Oswald a 
Maserfield en 642 
HI, 9); tue en 655 
dans la bataille de 
Loidis -s.- Wiuwed 
(III, 24). 

Peada, fils de Penda, 
marie a .VIchlleda, 
fille d Oswiu ; tue 
en 634 par Alchll. 
(HI, 24). 

Osvnu, de Norlhan- 
humbrie, regne sur 
la Mercie (HI, 24). 

Wulfher, fils de Pen- 
da, roi en 638 (IV, 
3); mort en 675 
(IV, 12). 

Aedilred, 673. Que- 
relles avec Egfrid 
(679). 

Coinred, moine en 709 
(V, 19). 

Ceolred, fils d'Aedil- 
red. 


ESTANGLIE 


Wuffa. 

Tylilus. 

Redirald , chez qui 
Edwin cherche un 
refuge (11, 12). 

Eorpwald, assassine ; 

Sigbert, frere de E., 
Egrik regent, tues 
tous les deux par 
Penda (HI, 18). 

Anna, deux lilies re- 
ligieuses a Fare- 
Moustier, en Brie ; 
Sexburg, mariee a 
Earconberet, de 
Kent. Aedilthryd, ma- 
rine a Egfrid, de Nor- 
tbanhumbrie , tue 
par Penda (HI, 18). 

Aedilheri, frere d’An- 
na, mort en 655 

(HI, 24). 


estsaxonie 


Sigbert HI , fils de 
Sigbert le Petit, bap- 
tist en 653 (HI, 22) , 
mort en 660 (HI, 
22 ). 

Suidhelm, fils de Ser- 
bald, 660. 

Sigheri, 665 (HI, 30), et 

Sebbi, morts en 694 
(IV, 11). 

Offa, fils de Sigheri, 
moine a Rome en 
709 (V, 19). 


c 
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✓ 


1 

CANTIE 

SUTHSAXONIE 

WBSTSAXONIE 

QUELQUES-UNS j 

DES EVjfeQUES LES PLUS 
REMAKQUABLES 


Ethelbert , marie a 
Bertha , baptise ea 
593 (1, 26) ; mort en 
616 (11, S). 

Eadbaldjfils d’E., 616- 
640 (11, 5). 

Earconbert, fils d’Ead- 
bald (640-664), (111, 
8). 

Ecbert, mort ea 673 
(IV, S). 

Hloler, frere d’Ec- 
bert, mort en 685 

av, 26). 

EUrik^ flls d’Ecbert, 
rbgne un an et demi 
(IV, 26). 

Viclred, flls d’Ecbert, 
roi en 688;]port le 
23 avril-72S (V, 23). 

Aedilbercl ) fils 

Eadberct > de 

Alric, ) Victred. 

Aedilwach, baptisd en 
681 (IV, 13); tud en 
685 par Geadwalla 
de Westsaxoaie(IV, 

15). 

Geadwalla. 

Bercthun, (IV, lo). et 
Andhun. 

Ini. 

Cuichelm, envoie des 
assassins a Edwin 
de Northanhumbrie 
(II. 9), 627. 

Cyniqil, baptise en 
635 (III, 7). 

Coinwalch, paien, tue 
par Penda (III, 7). 

Geadwalla , abdique 
en 688 (V, 7) ; mort 
a Rome en 689. 

Ine, 688-726. 

Augustinus, 593-607 
(U, 3). 

Paulinus, eveque de 
Hrofesceaster ; mort 
le 10 octobre 644 
(III, 14). 

Aldan, ev. de Lindis- 
farne en 633 , mort 
le 31 aodt 642 (III, 

3, 5). 

Finan {III, 27), et 

Golman, tons les deux 
cveqnes de Lindis- 
farne. 

Gedd , dv. de Ithan- 
ceaster, dans Est- 
saxouie , 653 (III, 
22); mort a Laes- 
lingaeu,644 (111,23). 

Wilfred, 681 a Wight 
(IV, 13). 







D’APRES LES VINAYAS 


La Faculle des Langues orientaies de Saint-Petersbourg a publie, au debut 
de cette annee, pour s’associer aux fetes du Centenaire de I’Ecole des Langues 
orientaies a Paris, un volume de melanges qui porte le titre de Notes orientaies. 
M. Wassilieff, a qui les etudes bouddhiques doivent tant de beaux travaux, a 
donne dans ce recueil un article sur « le Bouddhisme en son plein developpe- 
ment d'apres les Vinayas ». Les opinions d’un specialists, qui apporte a ce de- 
bat une connaissance incomparable des documents chinois, valent d’etre exa- 
minees avec soin, si fort qu’elles puissent choquer les idees courantes. II va 
sans dire que le traducteur n’entend pas se solidariser avec I’auteur : comme 
indianiste, il se voit m§me oblige d’exprimer les reserves les plus formelles 
sur les conclusions hardies de M. Wassilieff. 

Quand, des obligations les plus simples et primordiales 
du bhiksu, qui a fait voeu de mendier, ou plutdt qui a ete 
reduit i cette necessite, on passe a ces dispositions ou il 
nous apparait au moment que retracent les Vinayas, c’est-a-dire 
aux institutions deja fixees par ecrit, involontairement se pose 
cette question : En combien de temps s’est produite une telle 
evolution, et de plus combien s’est-il ecoule de stades jusqu’au 
terme de cette evolution? Et si, des ces stades, il existait des 
prescriptions orales ou bien meme ecrites, quel fut alors le tra- 
vail entrepris par les auteurs subsequents? Au lieu des quatre 
niqrayas et des douze dhutas, nous voyons le bhiksu tenu d’ac- 
complir250 prescriptions, ou 260, ou da vantage encore. line vit 
plus sous les arbres, ni dans les caverues, mais dans des cellules 
de convent, quoique plusieurs de ses vmux portent encore le 
caractere de 1 existence primitive et interniediaire. L’existence 
primitive ne comporlait aucune espece de principe de societe, ni 
ceremonies, ni superieurs, ni subordonnds (disciples), et main- 
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tenant il y a pour le bhiksu des assemblees sol^rfnelles et des 
jours de fete; on a ecrit des reglements complets pour I'ordi- 
nation, le culle divin, les remedes, les vetements, etc. Primiti- 
vement tout I’enseignement etait renfcrmc dans la mendicite 
meme ; on n’avait besoin de rien savoir ; il n'y avail pas matiere 
a philosopher ; mais maintenant, dans les Vinayas, on cite 
deja quantite de livres dogmatiques. On connaissait deja une 
collection des trois pitakas, quoique dans leur composition n’en- 
trassent pas naturelleinent tons les livres actuellement entcndus 
sous celte designation dans le Hinayana : du Mahayana il ne 
saurait etre question. D’apres le Chi-soung-liu-p’i-ni-siu, on 
enlendail d’abordsous le nom d’Abhidharnia simplemenlla sup- 
pression des cinq peches redoutables : assassiner, volcr, boire 
des liqueurs eniwantes, etc. Le Vinaya meme consistait tout 
juste en 4 par^jikas, 3 (et non 13) sanghavaQesas et 2 aniyatas. 
Le terme de Sutra (comme doctrine) designait uniquement le 
Dharm^-cakra-pravartana-sutra. N’est-ce pas une preuve k I’ap- 
pui de ce que nous avons dit plus d’une fois, que les bouddliistes 
ne connaissaient tout d’abord qu’un seul Vinaya, et que les Su- 
tras et rAbhidharmaprimitifs avaient trait uniquement a des re- 
glements de la vie asc4tique ? 

Mais dans d’autres Vinayas, nous rencontrons deja la mention 
des quatre verites et des douze nidanas, c’est-a-dire de I’exis- 
tence de livres exposant l<i doctrine dogmatique, et non la vie 
ascetique. Dans le Clian-kion-p’i-po-cha qui esl vraisembla- 
blementle Vinaya singhaiais, puisqu’ily est fail mention du troi- 
sieme concile tenu sous Acoka', sont cites les sutras [king) 
suivants, dont la publication est altribueo a divers personnages : 
Madhyantika enseignc le Tou-pi-king (Iraite des exemples ou 
des comparaisons); Mahadeva, le T'ien-chcu-king (I'envoye ce- 
leste?); Le-k’i-to, le Ou-clicu-kiiig (sans commencement); Tan- 
ou-te (Dbarniagupta?), le Ilouo-tsiu-p’i-king (comparaison avec 
I’amasenfeu); Maha-tan-ou-te (Mahadharmagupta), le Pen- 

• 

1) [Le CliUii-kieii-p’i-po-cha est eu reaiile la traducLioa cuiaoise Je ia Sa- 
manta-pasadika, de Buddhaghosa. Cf. Takakusu, Pali Elements in Chinese 
Buddhism, Jour. Roy. As. Soc., 1896,415-439]. Note du trad. 
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cheng-king (Iniigraphie); Maha-le-k’i-to, le Ka-lo-lo-mo-king ; 
Ma-cheu-lo, le Tchou-tchoen-king ; Siu-na-kia^ Fan-wang- 
king*. 

Le Chi-soung-liu donue la designation sanscrite de 18 sutras 
(XXIV, 10) et des quatre verites (XXVI, 32); le Vinaya des 
Mahasarighikas enumere tons les quatre Agamas, qu’on peut 
appeler le couronnement de la doctrine du Hinay^na ! Enfin pour 
en venir a designer Cakyamuni, non plus du nom de qramana, 
mais comme le premier des etres k deux pieds et ensuite le 
Bouddha, pour qu’apparul la tradition relative aux 32 marques 
et aux 80 signes, il a fallu assurement bien du temps. Ce n’est 
pas des le commencement qu’apu paraitrelafameuse expression 
des « trois joyaux «, ni qu’ont pu paraitre des ordinations a di- 
vers degrds. 

On croit d ordinaire que toutes les dispositions du Vinaya ont 
dte « chantdes » au premier concile ; il est bien difficile de I’ad- 
mettre, et aussi que les trois Pitakas tout entiers, constftuantun 
colossal recueil, aient paru des le temps de Qakyamuni. Tout 
ce que nous pouvons admettre, c’est que pourtant, ant^rieure- 
ment au developpement des reglements du Vinaya, on avait 
commence a discuter les theses primitives en les adaptant aux 
deviations inevitables avant le passage a la vie monastique. Sans 
doute nous ne pouvons croire que, comme le rapporte le P’i-ni- 
siu, dans le concile de Vaiqali, lorsque I’on condamna les dix 
violations, on se soit refere deja aux clauses qui se trouvent au- 
jourd hui inserees dans les Vinayas ; mais il est certain que ces 
clauses y furent inserees precisement apres la discussion des 
violations visees. Nous n’admettons pas sur lafoi des indications 
donnees dans le Vinaya et que nous toucbons ci-dessous, que 
dans la vie piimitive des raendiants ait existe un enseignement 
theorique quelconque; nous pensons que la predication n’ap- 
parut que dans la suite; c est pourquoi il nous semble qu’il etait 
tout d abord necessaire d assurer le respect a la predication qui 


1 ) [Pour la restauration exacte des noms et des litres, v. le texte de la 
Sameta-pasad,ka dans le Vn.aya. ed. Oldenberg, vol. Ill, p! 314-318], Note du 
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n’est pas li meme chose que la vie ascetique, mais qui dans la 
suite exige deja, comme nous le voyons dans le Pratimoksa, que 
le predicateur ne laisse pas ecouter son sermon h une personne 
assise en face de lui sur un siege plus haut, ou chauss^e, ou bien 
a cheval, etc. 

Ordinairement pour 4tablir I’anciennete de la composition des 
Yinayas on insiste sur ce trait que, dans toutes les redactions ou 
dans toutes les ecoles ils sont a peu pres identiques. Cette res- 
semblance, nous pouvons I’attester avec plus d’autorifd encore, 
puisque nous avons sous la main les Yinayas, non pas d’une 
seule ecole, mais de beaucoup, sinon de toutes, conserves seu- 
lement en traduction chinoise. Mais a notre avis ce trait meme 
prouve que les Yinayas parvenus k nous ont et6 redigds a une 
epoque tardive, quand la question de la vie ascetique ne consti- 
tuait plus un sujet de discussion, et que toutes les ecoles etaient 
d6jk for^ tranquillement Stabiles dans des monasteres, etavaient 
pris en consequence une teinte monotone, parce que pour la vie 
en communaute, meme dans les autres religions, les rbgles eta- 
blies ne peuvent sortir du cadre connu. Nous savons que, meme 
si les 4coles principales s’etaient separees a la suite dune discus- 
sion sur la vie ascetique, ces ecoles avec leurs ramifications 
auraient ensuite porte la question sur un fond dogmatique,c’est- 
k-dire theorique. Ces discussions, comme nous le savons 
(cf. Bouddhisme, I, 222-238) d’aprks le recit de Yasumitra, 
durerent pres de qualre siecles apres la mortdu Bouddha. Cepen- 
dant nous savons aussi que I’enseignemenl en usage dans les 
premiers temps etait appris par coeur el que Tecrilure pendant 
longtemps ne fut pas rdpandue. Primilivement le bhiksu qui 
avail commence k apprendre recevait le nom de qrkvaka (audi- 
teur). Fa-hien trouve le Yinaya dit « des Mabksknghikas », le 
premier qui se presente historiquement et non de fagon hypo- 
thetique dans le monde litteraire, seulement au commence- 
ment du V” siecle de notre ere. Dans la post-face^ de la traduction 
en chinois de ce livre(XL, 23) on lit ; « Dans I'lnde centrale, au 
temps jadis, il y avail un mechant roi souslequel tous les bhik- 
sus se disperserent de tous c6tes, et ceux qui connaissaieat les 
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trois pitakas se disseminerent. A la mort du mediant roi, il en 
vint un bon qui rappela les gramanas dans son empire. An 
moment du repas, dans la ville de Pa-Iian-fci (Pataliputra), 
500 bhiksus voulurent resoudreune question; mais il ne se ren- 
contra pas de maitrequiconnutleVinaya, ni de textedu Vinaya ; 
il n’y avait rien sur quoi on put s’appuyer. C’est pourquoi on 
envoya un homme au Jetavana-vihara pour copier le Vinaya ; 
c’estce Vinayaqu’onse transmet encore aujourd’hui. EtFa-hien, 
dans le Magadba, a Pa-lian-fei', au sud d’un stiipa du roi Agoka, 
dans le temple duroidesdienx (T’ien-wang),ayant copie le texte 
indien, I’a de retour a lan-tch’ou traduit de I’an 12 a I’an 14 de 
la pdiode I-hi (41G418) dans le temple de Tou-tchan (avec Bud- 
dhabhadra?) ». On voit par la comme I’ecriture, meme au temps 
de Fa-liien, etait peu repandue dans I’lnde ; car, s’il y avail eu 
des manuscrits du Vinaya en usage courant, it n"y aurait pas eu 
lieu de citer comme un fait important a quel moment oij^trouva 
I’originalet la copie. I-tsing rapporte que deson temps les V6das 
n’existaient pas encore sous la forme ecrite. Rappelons encore 
que Fa-hien, au commencement du v« siecle, copie comme une 
rarete le Vinaya des Mah&sanghikas,tandis que Hiouen-tsang, au 
vn® siecle, revient avec les Vinayas des Sthaviras, des Mah^- 
saiigbikas, des Sarnmaliyas, des Mahig&sakas, des Kagyapiyas, 
des Dharmaguptas et des Sarvastivadins. Ve pouvons-nous pas 
supposer que la fabrication des codes des Vinayas commengait 
seulement au temps de Fa-hien? En outre, il se presente a notre 
esprit une autre supposition : Les Vinayas parvenus jusqu’a 
nous ne sont-ils pas I’oeuvre des seuls Mahasaiighikas, ramifies 
en ecoles? Gar nous avonslaisse parhypothese leurs adversaires 
dans la vie ascetique originelle, taquelle n’exigeait aucun regle- 
ment. En dehors de cette hypothese qui fait sortir de leurs 
rangs ces vagabonds (parivrUjakas) que les Mahasaiighikas nom- 
maient les adeptes de Devadatta, nous apprenons par I-tsing que 
des bhiksus se cachaient, de son temps meme, dans les forets et 
les montagiies isolees sans connaitre la vie en communaute : 
or le Vinaya ne porte que sur la vie en communaute. Si on nous 
dit que ce ne soiit pas les Mahasanghikas qui portaient le nom 
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de Sthaviras, d'’ou se sont formes par scission les Sarvdstivi- 
dins dont le Yinaya s’est conserve jusqu’k present, du moment 
que les Yinayas, quand ils furent composes, devaient se donner 
pour la regie du Bouddha lui-meme, les schismatiquespouvaient- 
ils alors avouer leur manque de legitimite? 

Mais ici une question se pose : Quand se passa cette persecu- 
tion du boudhisme, mentionnee dans la post-face? On peut dif- 
ficilement Tattribuer a AQoka. II est vrai qu’il rdgnait a P^itali- 
putra, et sous son r'egne, selon le Chan-kien-p'i-po-cha, un 
fonctionnaire fut envoyd, en son nom, a I'eglise ; pour mettre fin 
aux discussions dans le clerge; on trancha la tele aux insoumis, 
(Dans cette Idgende il s’agit manifestement de I’Acoka qui cons- 
Iruisit 84,000 stupas, et non par consequent de Kal^Qoka.) Mais 
sous son regne, le Vinaya n^auraitpas pu se perdre puisqu'Agoka 
aussitdt apr^s le massacre cherche une disculpation. Nous ne 
connaissons qu’une persecution de Pusyamitra ou Puspamilra 
(cf. Boiiddhisme, III, 88), sous qui les temples bouddhiques furent 
brules, les moines seuls mis a mort, les autres disperses. Ce fait 
dut, comme nous I’admettons, arriver a peu prfes cinq cents ans 
apres le Nirvana du Bouddha, et nous sommes amenes ci supposer 
{{6.) que ia persecution dont ii s’agit ici est celle que les Ciiinois 
attribuent dans lour chronologie a Tan 239 ou 269 de notre ere. En 
dehors de ces deux dates, Fune de la persecution, I’autre de la 
traduction du Yinaya des Mahasaiighikas, nous ne pouvons pas 
indiquer une seule date anterieure sur laquelle on soil en droit 
de faire fond. Malgre la mention, dans les fameuses inscriptions 
de Piyadasi (PriyadarQin),de son contemporain Ptolemde Phila- 
delphe, nous ne pouvons pas en tirer parti positivement, si nous 
nous rappelous que Fecriture demeura longtcmps cachee dans 
FInde pour emp^cher les hereliques desavoirce qui s’enseignait, 
elant donne surloul que Priyardargin no fut pas un litre porte par 
Agokaseulement (cf. Le nomprnpre du roi Ajatacatru, Sap. Ak. 
N., t. .35, 122-124). En s’appuyant sur les legendes relatives ace 
prince, on a pu, dans la suite, eriger memo ^pres sa mort des 
monuments qui lui ontet^ altribues. Quelle consequence pouvons- 
nous don c tirer de deux dates qui nous ont ete conserveespour loute 
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I’existence du ^ouddhisme anterieurement a cette 4poque? Com- 
menga-t-elle auxi% auix®, aa vi® ouseulement au ui®siecle avant 
J.-C.? Nous n’avons rien de certain pour confirmer telle on telle 
fere, sauf la derniere (cf. Une noiwelle ere de la mart de Bouddha, 
ib., 124-131). Tout ce que nous avons le droit d’affirmer, c’est 
que le Vinaya existait dans son etendue actuelle, jusqu’au v® siecle 
de notre ere, et que le bouddhisme subit une persecution en Tan 
259 de cette meme fere. 

Si le Vinaya existait incontestablement sous la forme fecrite 
jusqu’au v® siecle, il n’est pas possible d’affirmer par deduction 
qu’il n’en existait rien deux siecles avant notre fere, ou que le 
mdchant roi mentionne dans la post-face vivait certainement en 
239. Seulement sommes-nous en droit, quand nous trouvons 
dans le livre m^me des donnees qui indiquent son elaboration 
tardive, de les considferer comme des interpolations posterieures? 
Les bouddhistes, du moins, n’admettraient pas cette hypothfese, 
bien quTls assurent avec chaleur que le Vinaya fetait dfe]^ com- 
pose dfes la premifere annee aprfes la mort de Qakyamuni. En 
dehors deslivres enumeres nommfement ci-dessus, nous trouvons 
encore dans le Vinaya des Mah4s&nghikas, juste aprfes le recit 
relatif a la collection du Vinaya en ladite annfee et fe la publica- 
tion des dogmes des Mahfekagyapiyas : « ce qui n’est pas etabli, 
que 1 on ne Tetablisse pas ; les lois etablies, il faut les apprendre 
avec soumission » — la serie suivante (XXXII, 17) : « De qui 
a-t-il entendu (ce Vinaya)? De Koung-tche (Bhadanta) Tao-li a 
entendu le Vinaya, TAbhidharma, le Tsa-a-han, le Tseng-i-a-han, 
le Tchoung-a-han, le Tchang-a-han (les 4 fegamas). Et Tao-li, 
de qui Ta-t-il entendu? De Bhadanta Fei-cha-po-to-lo. Fei-cha- 
po-to-lo, de qui 1’ a-t-il entendu? De Fa-chen, etc. » en remontant 
jusqu k Upkli qui 1 a entendu du Bouddha lui-mfeme. Il en res- 
sort que du Bouddha k Tao-li il y a eu 28 transmissions. Dans 
le Vinaya Chan-kien-p’i-po-cha que nous avons citfe plus d’une 
fois, nous trouvons aussi une fenumferation de 24 transmis- 
sions. Quoi qu il en soit, nous pensons que le livre en question 
n a pu etre composfe et recevoir une forme ecrite qu’au temps de 
la derniere transmission mentionnfee ou bien meme plus tard. 
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A supposer qu’il exislM anterieurement des Vinayas, et meme 
par ecrit, ils ne pouvaient pas comporter une telle ampleur et 
ne representaient pas non plus le bouddhisme d’une epoque 
determinee, arrive au point de developpement auquel les donnees 
a notre disposition nous permettent de penser. 

Aussi bien, cette arrivee du bouddbisme a I’expansion com- 
plete, nous ne pouvons la considerer comme etablie chronologi- 
quement qu’au moment ou s’achevent soil les 28, soil les 
24 transmissions. Et la question sepose de nouveau : « A quelle 
date etait-ce ? » Du nombre des transmissions nous pouvons 
neanmoinsconclure qu’elles ont pu se succeder a peu pres pen- 
dant oOO ans. Mais si on ajoutefoi kThistoire chinoise du boud- 
dhisme, le 19° patriarche Gayata, qui d’ailleurs appartient a une 
autre transmission et a un autre comput, ne vivait qu en 147 apres 
J.-C. Cette nouvelle donnee chronologique est la premibre et 
la seule qui nous donne un point d'appui. D'apr'es cela, quel 
droit avons-nous de supposer que le Bouddha ait vecu au xi°, au 
ix°, au VI® sibcle et d’en conclure par conjecture la dale de tel 
evbuement mentionnb dans le bouddhisme? De telles conjectures 
n’ont pour resultat que de provoquer la confusion et d'induire 
en erreur. Par une certaine superstition, il nous plait que le 
bouddhisme ait commence le plus tdt possible, que son develop- 
pement se trouve acheve bien avant le commencement de notre 
ere, et Ton dirait que le monde savant doit etre mecontent si 
nous exprimons, meme sous forme d’hypothese, I'opinion que 
le bouddhisme reel, tel que nous le connaissons par ses livres, 
ne les possede — et encore pas tons — pas plus t6t que le ui' ou 
le iv' sibcle de notre ere. Vraiment y a-t-il la rien d'attenta- 
toire ? 

M. Wassilieff. 

Traduit par Sylvain Lett. 
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BULLETIN ARCHfiOLOGIQUE 

DC LA 

RELIGION ROMAINE 

(annee 1895) 


Les conferences de YOrto botanico^, dont j’annongais, il y a nn an, la 
creation, se sont continuees avec succfes en 1895. Elies ont conserve le 
caractere qu’elles avaient pris des le premier jour. Ge sont moins des 
discours d’apparat que des causeries familieres. M. le marquis Nobili- 
Vitelleschi, vice-president de la Commission archeologique, apres avoir 
rendu hommage a la m^moire de J.-B. de Rossi et de C.-L. Yisconti, 
s’est surtout complu a louer un devoue serviteur de la docte compagnie, 
J. Venanzi, secretaire pour la partie administrative. M. F. Azzurri a poeti- 
quement parl6 du tombeau de Caecilia Metella sur la voie Appienne 
{Bull, comun., p. 4-25). Et tel autre article insere au Bulleltino comu- 
nale, bien qu’on ne nous en indique pas I’origine, est certainement, a 
en juger par quelques details de style, le resume d’une lepon de YOrto 
botanico. Ces conferences, appreciees du public remain, sont done utiles 
encore aux lecteurs etrangers, qui en trouvent un echo dans le periodique 
municipal. 


I 

Au cours de I’annee derniere, deux des plus importants ddilices de 
Rome, le Colisee et le Slade du Palatin, ont dfe I’objet de plusieurs pu- 

t) Voir surtout les p^riodiques suivants publies en 1895 : Notide degli scavi 
di antichitd cornunicate alia r. Accademia dei Lincei; BuUettino della Commis- 
sione archeologica comunale di Roma; Mittheilungen des kaiserlich deutschen 
archdologischen lnstituts,romische Abtheilung; Monumenti antichi puhblicati 
per cura della reale Accademia dei Lincei. Toutes les publications citees sans 
date se rapportent a 1895. 

2) J’ai donne I’annee derniere (Revue de YHistoire des Religions, t. XXXII, 
p. 1-4) des indications sur ce nouveau rausee municipal. M. Graillot a inserd 


t 
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blications. Au premier il. Gatti a consacre de substifAtiels comptes ren- 
dus, oil il relate les decouverles survenues durant les travaux d’isolement 
qu’avait enfrepris le Ministere de I’lnstruction publique (Noth., p. 101- 
103, 201-206, 226-232 ; Bull, comun.,'^. 117-127) *. Le deblaiement defmi- 
tif du Stade a donne matiere a un long expose de MM. Barnabei, Cozza, 
Mariani et Gatti. Ges divers auteurs nous parlent, avec nombreuses 
figures a I’appui, des fouilles operees pendant I'hiver de 1892-1893, et 
des renseignements qu’elles apportent sur I’architecture et la decoration 
du monument et sur I’histoire du Palatin en general (Monum. antichi, 
V, p. 17-81) L 

Le Palatin etant a I’ordre du jour, M. Huelsen lui a reserve une de 
ces penetrantes etudes topographiques dont j’ai deja, a maintes reprises, 
fait profiler les lecteurs de ce Bulletin. Celle-ci, on s’en souvient peut- 
etre, nous etait promise depuis 1892“. II s’agit moins, cette fois, d’un tra- 
vail d’ensemble que d’une serie de notices partielles, dont on nous an- 
nonce la continuation. L’une d efies traile des fouilles sur I’emplacement 
du Stade en lo52 (Rum. Mitt., p. 276-283) ; une autre, des recherches 
entreptises dans les jardins Farnese, entre 1720 et 1730, par les dues de 
Parme, dont ils etaient la propriete. Ce bouleversement maladroit d’un 
terrain si riche en restes de I’antiquite, s’il a detruit une foule d’objets 
ou de vestiges que nous aurions tant d’interM a connaitre, n’est pas ce- 
pendant demeure sans profit pour nous. Francesco Bianchini a pris soin 
en effet de noter les trouvailles dont il fut le temoin pendant cette pe- 
riode decennale. Et, malgre ses erreurs et ses faiblesses, son ouvrage, Del 
Palazzo dei Cesnri, a son prix pour quiconque veut etudier la topographie 
urbaine. M. Huelsen met bien en lumiere tout le parti qu’on en pent 
tirer (Rom. Mitt., p. 252-276). Ces deux memoires ne se rapportent pas 
directement a I'archeologie religieuse ; qu’il me suffise de les avoir si- 
gnales en pen de mots. 

Au contraire il conviendra de nous arreter aux dissertations intitulees : 
Le temple de Magna Mater at I.e pretendu temple de Vesta. 

une sorte de catalogue des collections qu’il abrite dans la Reme internationale 
des archives, des bibliothSques et des musics, 1, n“ 1 ter(musees), p. 40-42. Le 
Magazzino archeologico comunale est ouvert trois fois par semaine moyennant 
une taxe de 0 fr. 25. 

t) Voir encore Lanciani, Bull, comun., p. 110-115. 

2) Voir aussi Friedrich Marx, Das sogenannte Stadium auf dem Palatin 
(dans le Jahrbuch des kaiserlieh deutschen archdologischen Instituts, X, 
p. 129-143); cf. Archdologischer Anzeiger, ibid., p. 234 sq. 

3) Revue de I’Histoire des Religions, t. XXVIII, 1893, p. 156. 
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Le premier de'ces sanctuaires a souvent change de place, selon le 
caprice des temps et des hommes ; dernierement encore, dans sa tres utile 
Topographie der Stadt Rom, M. 0. Richter le marquait au nord-est du 
Palatin, pres de la Porta Mugonia. M. Huelsen le voit sur le plateau 
situ6 tout a I’ouest de la colline, le Cermalus ou Germains des anciens, 
qui domine le Velahre et I’eglise Santa-Anastasia. Cette sorte de ter- 
rasse est oceupee par de vastes ruines dont la forme rappelle surtout celle 
des edifices religieux. On a tour a tour cru y distinguer un temple de 
Ceres, de Ramnusia, de Jupiter stator, des Lares Praestites, de Victoria, 
ou encore V Augur atorium. Seuls MM. Visconti et Lanciani, a qui nous 
devons un gtiide du Palatin, ont emis I’hypothese que Magna Mater y 
avail peut-etre Me adoree. Cette indication sommaire est reprise par 
M. Huelsen qui s’efforce d’en demontrer la justesse. A-t-il reussi? Un 
resume de ses arguments permettra d’eu juger. 

II convient de faire tout d’abord une observation importante. Les 
objets relatifs au culte de Magna Maler exhum^es du sol du Palatin I’ont 
tons ete dans une meme region. Une inscription M[atrx) D[eum) M[agnae) 
I{daeae), avec la date du 27 mars, jour ou Ton portait solennellement la 
statue de la deesse pour la baigner dans les eaux de I’Almo {lavatio 
Matris Deum) ; un second texte qui mentionne des dendrophori, prMres 
bien connus de la m6me divinite; un fragment de statue colossale 
assise dans laquelle on s’accorde a reconnaitre Cybfele ; enfin des ddbris 
de lions en marbre, qui faisaient sans doute partie d’un groupe repre- 
sentant encore Cybele sur son char; tous ces fragments, outre de nom- 
breux blocs architectoniques de peperin, proviennent des alentours de 
I’endroit qu’on a coutume d’appeler scalae Cad. La plupart sont trop 
volumineux pour y avoir ete apportes de loin. C’est dans le voisinage 
qu’etait leur place. Or, precisement dans le voisinage sont situees les 
ruines auxquelles j’ai fait allusion. 

Jusqu’a present, nous n’avons qu’une presumption en faveur de Magna 
Mater. M. Huelsen va la fortifier par de nouvelles raisons. Le gouverne- 
ment italien I’ayant autorise a pratiquer des sondages autour du monu- 
ment pour en Mlaircir la structure, le savant archeologue s’est livre 
avec I'aide de I’architecte C. V. Rauscher, a un examen des plus minu- 
tieux. Les deux collaborateurs ont ete surtout frappes de I’epaisseur des 
murs ; celui qui est d^riere la cella atfeint jusqu’a Ils expliquent 

ces proportions extraordinaires par la necessite d’opposer une resis- 
tance aux poutres du faitage. Le bois avail done ete inlroduit en abon- 
dance dans le gros oeuvre. Et ce fait verifie avec soin rend tres vraisem- 
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blables les deux incendies qui ravagerent le templq^ftn 643/111 et en 
753/1. 

On constate encore que le sol fut sureleve, a une epoque indetermi- 
nee, d’environ deux metres. Quant a la decoration en stuc, quant aux 
morceaux de caractere plutot artistique employes dans la construction, 
tambours decolonnes canneleesenpeperin, bases sans plinthe inconnues 
a Rome sous TEmpire, nombreux fragments de chapiteaux corinthiens 
composes de deux parties, debris d’entablement avec tetes de lions for- 
mant gargouilles, clef de vobte du fronton encore en bon etat, ils trahis- 
sent pour la plupart une epoque anterieure a la restauration faite par 
Auguste a la suite du second incendie. 

Le caractere architectural de cet ensemble, les sculptures et les textes 
epigraphiques retrouves aux environs concordent done pour justifier I’at- 
tribution du sanctuairea Cybele.Nousavons sous les yeux le plus ancien 
temple de Rome qui a beaucoup moins souffert des reparations poste- 
rieures que la plupart des monuments analogues de lacapitale, celui dont 
les censeurs M. Livius Salinator et C. Claudius Neron ordonnerent 
I’erectj^n en 550/204, et dont M. Junius Brutus celebra la dedicace treize 
ans plus tard. C’est sur la base dont il subsists au fond de la cella un 
rests informs que dut etre places la pierre sacree amende en grande 
pompe de Pessinunte. 

En tenant compte des donnees de tout genre qui sent entre leurs 
mains, MM. Huelsen et Rauscher concluent que les colonnes de fapade 
etaient au nombre de six ; il en existait, selon touts probabilite, deux 
autres de chaque cdte du pronaos] le monument auquel on accedait par 
un vaste escalier mesurait 17™, 10 de large et 33”’,18 de long; la cella, 
9™, 42 sur 12™, 80. 

Pourtant toutes les difficultes ne sont pas ecartees ; il faut examiner 
encore si aucun temoignage litteraire ne s’oppose a ces conclusions. 
Un passage de Dion Cassius' ne laisse pas d’etre assez embarrassant. 
Parmi les prodiges qui precederent la mort de Cesar, I’historien signals 
celui-ci : « La statue de la Mere des dieux qui est au Palatin, et qui 
regardait auparavant du cote oil le soleil se levs, se tourna d’elle- 
meme vers le couchant. » Le temple de Magna Mater elait done exacte- 
ment oriente, ajoute M. Richter; il en resulte qu’on ne peut I’identifier 
avec celui dont on s’occupe ici et dont la fagade etait au sud-ouest. 
M. Huelsen riposte que le mot ci!va7.p.a employe par Dion ne signifie 
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pas par lui-memeVne « statue placte dans un temple ». Par consequent, 
M. Richter a decide trop vite que la statue orientee de Magna Mater 
implique aussi I’orientation du temple. D’autant plus que le sanctuaire 
en question ne renfermait point de statue de la divinite, mais seulement 
la pierre conique de Pessinunte. Ge detail important M. Richter I’avait 
perdu de vue. 

Toutefois la phrase de Dion est formelle; la statue de CybMe se dres- 
sait hien sur le Palatin. Puisque sa place n’etait pas dans le temple que 
j’ai decrit, il ne reste qu’a conjeeturer un second edifice consacre a la 
deesse sur cette m^me colline. G’est a ce parti que s’arrete M. Huelsen. 

Un bas-relief du tombeau connu des Haterii represente, entre le Coli- 
see et I’arc de Titus, un edicule avec autel et statue de Magna Mater 
assise au milieu de deux lions. Sans parler de la forme de I’edifice qui ne 
repond guere a I'idee que nous nous faisons d’un temple, il serait etrange 
que la fantaisie de I’artiste ait transporte a Pest du Palatin un monu- 
ment situe a Pouest, sans changer rien de plus a la topographie de ce 
quartier. Pourquoi ne pas croire plutot a I’existence d’une chapelle dans 
cette region? Martial nous y invite quand, s’adressant a son livrr, il lui 
dit d’aller trouver son ami Proculus qui demeure sur le Palatin et lui 
indique le chemin*. Il devra longer le temple de Gastor et la maison 
des Vestales ; puis, parvenu a la montee de la Sac7'avia, aulieu de conti- 
nuer devant lui, il obliquera vers la droite. 

Flecte vias hac, qua madidi sunt tecta Lyaei, 

Et Cybeles picto slat Corybante tholus. 

Ce dernier vers confirme de tout point les inductions ou nous con- 
duisait le bas-relief des Haterii ; car il prouve que, sur la droite de Parc 
de Titus, Cybele recevait un culte dans un petit temple rond, a coupole 
[tholus), decore de peinturesou Cguraient des Corybantes'. PourquoiDion 
Cassius n’aurait-il pas eudans I’esprit ce tholus plutot que le grand edi- 
fice de Pouest, lorsqu’il signalait le mouvement terrifiant de PayaXpa? 

Sur Pesplanade qui precddait le temple propreraent dit se donnaient 
chaque annee les representations sceniques des jeux Meo-alesiens. On 
sail que ces fetes furent instituees lors de la dedicace^. Mais la place, 
tres resserree sous PEmpire, ne dut pas etre beaucoup plus vaste a lepo- 

1) Epigr., I, 70. > 

2) L’emplacement de ce tholus serait done assez voisiu de celui que M. Rich- 
ter attribue dubitativement sur son plan au sanctuaire de Mao-na Mater. 

3) T. L., .XX.KVI, 3d, 3. 
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que republicaine. Faut-il admeltreque lesspectateurs ^6 marque avaient 
leur siege reserve sur les larges degres de I’escalier, tandis que le popu- 
laire s’installait un peu partoul autour de Tedifice et sur les diverses 
eminences qui dominent les scalae Caci ? M. Huelsen n’insiste pas sur 
cette conjecture ; il se borne a demander qu’on entreprenne un deblaie- 
ment complet du terrain. Cette oeuvre depasse les forces d’un particulier, 
car il s’agit d’enlever des centaines de metres cubes de terre. Si le Mi- 
nistere de I’lnstruction publique en assumait la charge, il aurait droit a la 
reconnaissance des archeologues. 

En attendant le resultat de sa requete, M. Huelsen s’en tient pour 
I’instant a I’identification du temple fouille par lui avec celui de Magna 
Mater. J’avoue que les arguments qu’il produit ont tons de la valeur ; 
neanmoins, apres avoir suivi pas a pas son raisonnement, j’attends en- 
core la preuve decisive a laquelleon n’a rien a repondre. 

La pierre sainte de Pessinunte, apportee a Rome en grande pompe, le 
5 avril 549/205, trouva d’abord asile in aedem Victoriae quae est in Pa- 
latial On I’installa a sa place definitive quatorze ans plustard. Rencon- 
trant suj; sa route cette aede$ Victoriae, M. Huelsen saisit I’occasion qui 
lui est offerte d’en fixer la situation. Divers auteurs, en particulier 
M. Richter, ayant attribue a Victoria le temple que M. Huelsen reven- 
dique pour CybMe, il y avait interdt a montrer que Victoria possedait 
deja un abri tres suffisant. A en juger d’apres les sculptures et les ins- 
criptions deterrees vers 1720 prte de i’eglise San-Theodoro, ce sanc- 
tuaire 6tait appuye au flanc de la colline, presque en face de I’entree ac- 
tuelle des visiteurs du Palatin. Cherchant a loger une divinite en quete 
d’un gite, M. Huelsen en pour voit deux a la fois {Rom. Mitt., p.3-28 
et 269). 

Dans son travail sur « le pretendu temple de Vesta », il expulse au con- 
traire cette deesse d’un domicile qu’on lui avait indument attribue. Le 
28 avril 742/12 Auguste est nomme grand pontife, ec a cette occasion une 
chapelle et un autel de Vesta sout consacres dans son palais. Il n’en sub- 
siste plus rien sur le sol ; mais M. Lanciani a cru decouvrir dans quel- 
ques dessins de la Renaissance des fragments sculptes qui auraient 
appartenu a Vaedicula en question. C’est cette opinion generalement 
acceptee que M. Huelsen soumet a une critique rigoureuse. 11 demontre 
que les sculptures proviennent d’un edifice rond, de proportions plus 
petites que le temple de Vesta au Forum, sans dfiute quelque nijm- 


1) T.-L., XXIX, 14. 



332 


REVUK DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


phaeum du palais^ des Flaviens, arrange, denature par I’imagination de 
Pirro Ligorio. En supprimant tons les details techniques, j’ai tenu a 
resumer ce travail qui aboutit a debarrasser le Palatin d’un edifice en- 
combrant. II est d’un bon exemple. Par tous pays les archeologues ne 
sont-ils pas beaucoup plus tentes d’inventer des monuments que d’en 
supprimer? [Rum. Mitt., p. 28-37.) 

La controverse entre MM. Lanciani et Huelsen, au sujet du temple du 
Soleil bati par Aurelien, s’est prolongee cette annee. Les deux savants 
ont fourni de nouveaux arguments a I’appui des systemes dont ils se 
sont constitues les champions. Je dois exposer a mes lecteurs cette se- 
conde phase de la discussion, comme j’ai fait pour la premiere*. Ala 
fin de mon compte rendu, j’inclinais a admettre la theorie de M. Lan- 
ciani, sans considerer toutefois la cause comme definitivement jugee. 
La lecture des deux recents articles inseres dans le Bullettino comunale 
(p. 39-59, 94-101) n’a guere modifie mon impression precedente. 

Le point de depart de tout le debat est la decouverte par M. Lanciani, 
dans la collection du due de Burlington, d’un precieux dessin d’Andrea 
Palladio. II repr6sente, Test du Corso, entre la via della Vite^et la via 
della Mercede, e’est-a-dire a I’endroit de I’ancien convent de San-Silves- 
tro in Capite, aujourd’bui transform^ en Poste centrale et Ministers 
des Travaux publics, des mines considerables inconnues jusqu’a present 
des topographes. Apres etude minutieuse, M. Lanciani declara que le 
plan donne par Palladio ne convenait en aucune fapon a un temple ; 
le sanctuaire d’ Aurelien ne s’elevait done point en ce lieu, comme on le 
repetait depuis longtemps, mais bien dans les jardins Colonna, au-dessus 
de leglise Santi-Apostoli. 

C’est ici qu’intervient M. Huelsen. Pour lui, le dessin de Palladio, 
loin de detruire I’hypothese d’un temple du Soleil a San-Silvestro, la con- 
firme au contraire de la fafon la plus formelle; tandis que, d’autre part, 
I’emplacement des jardins Colonna est aussi mal choisi que possible. La 
contradiction est absolue. Voyons comment I’auteur la soutient. 

Lorsque Aurelien erigea le templum Solis, il avait I’esprit tout plein 
des merveilles architecturales de Baalbek et de Palmyre, et sans doute 
il voulut en offrir un exemple aux Remains. Cette remarque de M. Lan- 
ciani qu’il accepte volontiers amene M. Huelsen a confronter le plan de 
Palladio avec celui du celebre temple de Zeus a Heliopolis. L’un et I’autre 
lui otfrent meme disposition des edifices qui les composent, meme de- 

1) Revue de I’Histoire des Religions, t. XXXII, p. 12-14. 
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coration et, en partie, memos dimensions. Dans les deu?: cas so rencontrent 
des propylees, un portique quadrangulaire entourant une vaste conr et 
separe des propylees par un etroit passage, puis le sanctuaire lui-meme. 
A Heliopolis la superficie de la cour est de 10,816 metres carres, de 
10,625 a Rome. De part et d’autre on remarque I’emploi de ces fron- 
tons triangulaires coupes aux deux tiers, qui sont d’une bizarrerie 
fort caracteristique. Le sanctuaire, il est vrai. ne figure pas sur le dessin 
de Palladio; inais c’est qu’il n’en subsistait plus rien au xv® siecle. 
L’artiste, ne comprenant pas bien pourquoi le portique restait ouvert d’un 
cote, a suppose un ecroulement du mur el I’a retabli pour la symetrie 
de fagon arbitraire. En fait, au nord le portique n’etait pas ferme ; c’est 
par la qu’on accedait a la demeure memo du dieu. 

Cette partie du memoira, que j’appellerai positive, est suivie de longs 
developpements dans lesquels M. Huelsen s’elTorce de detruire la theorie 
qui se sort des jardins Colonna. Elle lui semble inacceptable, parce qu’elle 
a centre elle I’ordre topographique suivi ou les expressions employees 
dans certaines descriptions anciennes de Rome. Au reste, I’edifice de la 
villa Ctlonna dont les architectes de la Renaissance ont laisse le plan 
n’avait qu’un rang de colonnes autour de la cella ; on y cherche vaine- 
ment les grands portiques du templum Solis ; il eiit ete impraticable 
comrne entrep6t des vins. Les inscriptions orientates dechiffrees dans les 
souterrains de la villa sont trop peu claires pour qu’on en puisse tirer 
quoi que ce soit. Enfin les rares decouverles advenues depuisune dizaine 
d’annees aux environs de San-Silvestro paraissent assez bien convenir 
au temple qu’on propose de restituer a cette region. 

La riposte de M. Lanciani est breve, elle n’en a peut-etre que plus 
de valeur. L’edifice de San-Silvestro, dit-il, ne saurait etre le temple 
d’Aurelien, car les details sculpturaux des fragments que nous possedons, 
trahissant I’epoque de Donutien, sont anteriours de pres de deux siecles 
a la date qu’on pretend leur tssigner. Les fameux frontons tallies, auxquels 
M. Huelsen attribue tant d’importance, ne want nullement une particu- 
larite orientale; on les rencontre a Rome m6me, au forum de Trajan et 
dans un columbarium de I’epoque d’Auguste. Quant a la restitution du 
sanctuaire au nord du grand portique dessine par Palladio, rien ne I’au- 
torise. Pourquoi supprimer d’un trait de plume toute une partie du plan, 
surtout lorsque les mesures et la decoration que lui attribue I’artiste 
montrent bien que la symetrie n’a rien a faire ici? Palladio reproduit 
done des objets reels ; et e'est parce qu’il a souci de I’exactitude qu’il n'a 
point menlionne un temple imaginaire. Jamais en eflet le moindre debris 

22 
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de cette constructidh n’a reparu sous la pioche des lerrassiers; tandis 
que, la ou Palladio marque un edifice, les travaux ulterieurs n’ont pas 
ete steriles. Cette derniere consideration sera, je pense, d’un grand poids 
pour quieonque sail eombien le sol de Rome, en depit de tant de bou- 
leversements, garde avec fidelite la trace des monuments qui Pornerent 
autrefois. 

Ainsi point de temple a San-Silvestro, mais seulement un portique 
avec jardin a I’interieur, analogue a celui qui longeait le theatre de 
Pompee. Aux derniers temps de la Republique et aux premiers jours 
de I’Empire, la mode fit etablir au Champ de Mars un certain nombre 
dejardins clos et entouresde galeries, commodes en toutes saisons. Les 
auteurs remains les mentionnent plus d’une fois. Ce serait un de ces 
squares, comme nous dirions aujourd’hui, qui aurait occupe le terrain 
de San-Silvestro et dont le dessin de Palladio conserverait la memoire. 

De cette discussion menee avec entrain et non sans une pointe de 
malice, ga et la, surtout du cote allemand, une impression se degage avec 
beaucoup de nettete. Chacun des auteurs est fort habile a critiquer le 
systeme de I’adversaire ; lesobjectionsqu’ils lancent portent pres(pie tou- 
jours. II n’en va pas de meme, a mon sens, quand il leur faut recons- 
truire apres avoir demoli. Puisque les deux theories sont si aisement 
6branlees, e’est done qu'elles reposentsur des fondements peu solides. De 
telle sorte qu’on en arrive insensiblement a se demander si le templum^ 
Solis d’Aurelien ne serait pas a rechercher ailleurs qu’a la villa Colonna 
et a San-Silvestro. Qui decouvrira sa veritable place? 

A la fin de son article, M. Lanciani declare que la discussion est 
close, du moins en ce qui le concerne. Esperons qu’il ne tiendra pas 
son serment. Si d’aventure M. Huelsen lui decoche quelque nouvelle 
dissertation, j’ai peine a croire qu’il supporte I’attaque sans broncher. 
Et je fais volontiers des voeux pour que se poursuive cette lutte cour- 
toise, oil sont remuees tant d’idees utiles, oil il n’y a que plaisir pour 
le lecteur et profit pour rarcheologie. 

h'Ara Pads Awjustae, dont je parlais dans mon dernier Bulletin*, a 
foumi encore a M. Petersen la matiere d’une note dans les Itornhche 
Mittheilungen (p. 134-145). Elle ne traite que d’un detail artistique et 

1) Revue de I'Hisloire des Reliyiom, t. XXXII, p. 4-9. A propos du bas- 
relief, dit a tort « dei trois elements », qui decorait I’aulel et d’un bas-relief 
analogue de Carthage, on lira avec fruit quelques pages de M. Schreiber, dans 
le Jahrbiich des kaiserlich deutschen archiologisehen InstUuts, XI, 1896, 
p. 89-95. 
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ne modifie en rien la tlieorie du savant secretaire del’Institut allemand 
sur I’ensemble da monument et sur I’ordonnanee des bas-reliefs. 

II n’y a pas lieu non plus d’insister sur le merooire de M. A. Schnei- 
der, Aus Roms Fruehzeit. II ne doit pas etre sans rapport avec le livre 
que I’auteur vient de publier' et que je n’ai pas entre les mains. Les 
considerations sur le Pons suhlicius, les A o«a et Sacra viae, la Roma qua- 
drata, le Septimontium, etc..., qui sent developpees dans ce travail, ont 
leur interet; mais il est d’ordre plutot mythologique, et je me dois ici a 
I’archeologie. 

Je ne terminerai pas ce paragraphe relatif a Rome sans signaler aux 
historiens et aux epigraphistes les Miscellanea epigrafica de M. Huel- 
sen. Charge de la revision du VP volume du Corpus Inscriptionum 
Latinarurn qui renferme les textes remains, il profile de I’occasion pour 
expliquer certains fragments obscurs, en completer d’autres, et tirer de 
quelques-uns des renseignements fort instructifs . La serie commencee 
depuis plusieurs annees, sous le litre que je viens de rappeler, ne sem- 
ble pas pres de finir. Aujourd’hui, M. Huel-^en commente un texte qui 
celebrait au Forum les victoires remportees par les empereurs Arcadius 
et Honorius sur I’Africain Gildon; Claudien collabora peul-etre a sa 
redaction. 

Deux inscriptions archaiques se rapprochent davantage de nos etudes. 
La premiere, du ii“ siecle environ avant I’ere chretienne, est votive et 
ofiferte en I’honneur d’une divinite jusqua ce jour inconnue, Coronice. 
M. Huelsen, en depit du nom qui seinblerait grec, ne pense pas qu’une 
deesse hellenique ait ete a R.ome Tobjet d’un culte a cette epoqae ; il la 
rattache done au groupe des divinites latines, el cette opinion ne va pas 
sans une part de vraisemblance. L’autre est une petite base presentee 
avec une offrande a Jupiter Latialis par les habitants d’Ardee. Si I’ecri- 
ture denote, ainsi qu'on le suppose, le iii® siecle avant notre ere, il faut 
ranger ce petit monument parmi les plus vieux specimens de I’epigra- 
phielatine [Rum. Mitt., p. 52-66). 


II 

Lesperiodiques italiens nousapportenl, comme les annees precedentes, 
un lot de memoires sur des suj ets bien propres a pj^quer notre curiosite, 

1) Dus alte Rom, Entwickelumj seines Grundrlsses und Geschiehte seiner 
Bauten. 
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mais que je dois tres a regret iaisser hors du cadre de cette chronique . 
M. Pierre Paris en recueillera hien quelques-uns dans son Bulletin 
archeologique de la religion grecque. Le recit des belles fouilles de 
M. P. Orsi dans la necropole del Fusco, a Syracuse, en 1893, forme un 
travail de longue haleine (iVoti:.,p. 109-192). L’infatigable directeurdu 
muste de Syracuse a en outre raconte son exploration des catacombes 
de San-Giovanni, voisines de la ville {ibid., p. 477-521). Nous devons a 
MM. Milan! et Falchi une double etude sur Vetulonia, cite et necropole 
{ibid., p. 22-27, 272-317). Les antiquites duterritoirefalisque, exposees 

au musee de la villa Giulia, sont publiees avec un soin minutieux dans 
les Monumenti anlichi (tome IV) par MM. Barnabei, Gamurrini, Cozza 
et Pasqui * ; tandis que M. Brizio nous decrit les tombes primitives de 
Novilara {ibid., tome V). Ces derniers fravaux ne sont du reste que le 
developpement de proces-verbaux inseres jadis dans les Nolizie degli 
scavi, et dont il a ele parle ici meme a I’occasion. 

L’activite des archeologues pendant la derniere campagne de fouilles 
s’est surtout exercee au sud de Rome. Glanons cependant une ou 
deux observations au nord. • 

M. Pigorini, suivanlla promesse qu’ilnousen avaitfaite, continue ses 
revelations si instructives sur les usages des Italiotesdans I’etablissement 
et I’orientation de leurs cites*. Elies lui sont fournies par la terramare 
Castellazzo di Fontanellato qu’il explore methodiquement depuis tantdt 
huit ans. Apres avoir rendu compte de sa forme trapezoidale, des fosses 
qui I’entouraient, du pont c’e bois qui la reliait a la terre, des deux ne- 
cropoles exterieures protegees elles aussi par un canal, cites des morts 
semblables a la cite des vivants, il aborde aujourd’hui des problemes 
nouveaux. 

La terramare se divise dans la longueur en deux parties ; celle de 
I’ouest n’offre que des traces de pilotis ; au milieu de celle de I’est au 
contraire s’eleve une haute terrasse en forme de parallelipipede, due a 

1) On serait en droit d’appliquer a ce volume ces paroles de M S Reinach 
{L'Anthropologie, VI, 1895, p. 182) ; « Les archeologues italiens, chez qui I’on 
ne peul trop louer I’habilude de publier des proces-verbaux complete de leurs 
fouilles, feraienl bien d’epargner a leurs lecteurs la peine d'en tirer eux-memes 
des conclusions. « Les douze planches de I’atlas in-folio sont d’autre part 
excessives. Ces reserver une fois formulees, il faut reconnaitre toute la cons- 
cience dont les auteurs ont fait montre dans leur important ouvrage 

2) Voir Revue de I'Histoire des Religions, t. X.XVllI 1893 n' 

t. XXXII, p. 16. ’ > P- 100-108; 
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la main de I’homme ; elle mesure 100 metres sur 5(f ; un fosse profond la 
ferme complMement. C’est, au sens premier du terme, le templutn ; et, sui- 
vant un mot tres juste de M. Helbig, « c’est le germe d’ou sorlit, avec 
le temps, I’arajdes cites italiques et le praetorium des camps remains » *. 
A I’ouest, un pont joignait le templum au reste de I’area. Si nous pro- 
longeons I’axe de ce pont vers I’ouest, la ligne obtenue rencontre bientot 
et coupe a angle droit le prolongemenl au nord de I’axe du pont exte- 
rieur de la terremare. Celle-ci se trouve done en definitive separee en 
quatre parties egales deux a deux par deux rues, qui representent le 
kardo et le decumanus des temps posterieurs. Plus tard, dans le camp 
remain, le kardo maximus fut le double en largeur du decumanus 
maximus ; ici nous relevons deja le rapport de 15 metres a 7“, 50. 

Pour empeeber les terres accumulees qui formaient le templum de 
s’etTondrer peu a peu dans le fosse et de le combler a la fin, on les rete- 
nait au moyen d’un systeme depieux fiches tresavant dansle sol vierge 
et formant palissade. 

Ces di verses observations, dont la valeur est grande, ne nous appren- 
nent pSs n^anmoins a quel usage etait reservee cette esplanade. M. Pigorini 
s’est employe avec une sorte d’acharnement a obtenir une reponse satisfai- 
santea cette question. 11 n’a releve qu’un indice vraiment serieux. Une 
fosse de 25 metres de longueur, divisee en cinq compartiments, existe 
au milieu du femp/wm, orient^e est-ouest comme le petit pont. Elle n’a 
jamais, croit-on, contenu d’eau. Elle ne doit pasfetre sans quelque ana- 
logic avec le mundus, ou Ton deposait, lors de la fondation des villes, 
divers objets propres a obtenir d’heureux presages, et que nous retrou- 
vons au Palatin devant le temple d’Apollon '. Toutefois la difference 
de forme est trop considerable pour qu’on puisse affirmer une identite 
absolue. M. Pigorini a done cherche ailleurs des points de comparaison. 

Deux des camps remains, qui jalonnent de distance en distance le li- 
mes romanus de Germanie, les lui fournissent. A Zugmantel et a Saal- 
bourg (Hesse-Nassau), M. Jacobi a remarque le long du decumanus de 
petits puits d’aspect et de dimensions semblablesa ceuxde Castellazzo ; 
il les tient pour les vestiges d’une des operations par lesquelles on deli- 
mitait I’enceinte et les parties principales du camp. De plus, dans les 
deux camps germains, comme dans la terramare italienne, ces puits en 

1) Rendiconti della r. Accademia dei Lincei, classe des sciences morales 
5* serie, vol. II, p. 837. 

2) Voir Revue de I’Histoire des Religions, t. XXVIII, 1893, p. 155. 
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question contenaient des coquilles marines, des debris de poteries, des 
os d’animaux, etc., tous objets qui ne seraient aulres, selon M. Jacobi, 
que des signa ou symboles pareils a ceux du mundus. M. Pigorini in- 
cline lui aussi vers cette theorie. Que I’avenir la confirme ou la detruise, 
il demeure vrai des maintenant que la plupart des usages et rites des 
plus anciennes populations italiques subsistaient encore sous I’Empire 
Et ce n’est pas un resultat mediocre que celui-la. Rome, qui croyait de- 
voir ses dieux et sa religion a Troie, ne se doutait pas de tout ce qu’elle 
avait simplemont herite de ses predecesseurs sur le solitalien. L’bistoire 
sera desormais obligee de compter avec les revelations que fournissent 
les terramares a ceux qui les interrogent methodiquement comme 
M. Pigorini {Notiz.,'^. 9-18). 

Qiielques pages de M. Gamurrini sur le temple de la deesse Cupra, 
dans le Picenum, serviront le jour ou Ton entreprendra des fouilles en 
vue de decouvrir ce monument. L’auteur I’attribuerait plus volontiers 
a San-Martino, pres de Grottamare, qu’a Cupra Marittima [Notiz., 

p. 18-2-2). 

M. Tomassetti s’occupe de la campagne romaine, surtout des v/iles de 
Laurente, Lavinium, etc., et fait allusion aux sacerdoces qui y etaient 
en honneur. Dans ce memoire, I’erudit topographe s’attache a identifier 
ces lieux que la legende des origines de Rome a rendus cel^bres [Bull, 
comun., p. 132-164). 

Nemi et son lac, la perle des monts Albains, ont de tout temps attire 
Tattention des archeologues. L’etrangete du culte qu'on y rendait a Diane 
etait en effet de nature a les intriguer*. On s’explique aisement qu’ils 
aient deploye une reelle perseverance a retrouver le temple, a en degao-er 
les alentours. Les lecteurs dela Revue de I'Histoire des Religions oui ete 
tenus par M. Lafaye au courant des dernieres tentatives dirigees dans 
cette intention*; elles n’avaient point ete sans proQt. Mais tant de le- 
gendes s’attachent a ce coin pittoresque, que I’esprit investigateur des 
savants ne se tiendra pas de sitot satisfait des re.sultats acquis. II voudra 
tonjours en savoir davantage. 

L’ann6e 1895 a mis en pleine evidence cette curiosite insatiable. Le 
terrain, desormais bien connu, oil s’elevait le sanctuaire, entre la berge 
et le village actuel de Nemi% vient d’etre explore une fois de plus En 

t) Voir Revue de i Ristuire des Religions, t. XXV, 1892, p Tl-gg 

2) Revue de I'Histoire des Religions, t. XVI, 1887, p 307 . , vyrr, 

p. 83 sq. ; t, XX,t889, p. 53. ’ ’ ’ 

3) On le designe sous le nom de Prnto-gianlino. 
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maint endroit, on n’a trouve que les traces des foijiWes anterieures ; a 
peine quelques menus objets d’interet fort secondaire sont-ils venus re- 
compenser le zele des chercheurs (Notiz., p. 106-108). 

On deblaya cependant divers locaux contigus an monument prin- 
cipal et dont la destination reste encore problematique. Dans I’un d’eux, 
comme dans une cachette, des debris de sculptures en marbre etaient 
amonceles, parmi lesquels huit grands vases votifs apparurent presque 
intacts. 11s sont ornes de reliefs d’un assez bon travail ; et les inscrip- 
tions qui les decorent prouvent qu’ils furent tous offerts a la divinite du 
lieu par un seul personnage specialement devoue a son culte.Laplupart 
des fragments qui accompagnent cette serie ne meritent guere une 
mention. J’en excepte une tete de marbre provenant peut-etre d’une 
statue colossale de Diane, patronne de la contree ; des morceaux de la 
toiture en bronze dore ; et un texte de I’annee 122. oii le senat et le peuple 
d’Aricia temoignent leur reconnaissance a I’empereur Hadrien pour les 
travaux de restauration qu’il a ordonnfe en faveur du sanctuaire par eux 
entretenu et venere {ibid., p. 424-438). 

De| investigations d’un genre moins ordinaire etaient mentes paralle- 
lement a celles-la. Elies sortent trop, a dire vrai, du cadre de ce Bulletin 
pour que je sois autorise a y insister longuement. Je dois du moins les 
indiquer en peu de mots, car elles ne sont pas sans rappo^rls avec les 
fouilles poursuivies autour du temple. Pour les details je renvoie aux 
comptes rendus developpes comme a plaisir des Noiizie degli scavi 
(p. 361-396, 461-474), 

Une tradition locale veut qu’un bateau ayant appartenu a Tibere soit 
submerge au fond du lac ; les pecheurs de Nemi et de Genzano pre- 
tendent meme en connaitre I’exact emplacement, car les maillesde leurs 
filets s’accrochent souvent dans les debris de la coque el s’y dechirent. 
Les vieux topographes de Rome et du Latium font allusion a ces recits 
des le xv° siecle. A plusieurs reprises on tenta de verifier la legende ; les 
essais les plus recents remontent a 1827. Us ont about! a I’extraction de 
quelques pieces de bois deposees au musee du Vatican. 

M. E. Borghi, qui avail deja ete autorise, en 1894, a explorer les 
abords du temple, oblint encore de la famille Orsini, proprietaire du lac, 
le droit d’y entreprendre des sondages et d’y installer un plongeur. 
Avec les moyens perfectionnfe dont on dispose aujourd’hui pour etudier 
les sous-sols marilimes et renflouer meme les ^ros navires, il n’etait 
pas presomptueux d’esperer une issue favorable a ces recherches. 

On est arrive a une certitude : le bateau existe reellement. A I’aide 
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de bouees fixees In/erieurement a son pourtour, et sur les indications 
du plongeur, on a pu en dessiner I’aspect general. C etait un petit 
batiment, ponte, a quilleronde, long d’environ 60 metres, large de 18. 
II ne serait pas impossible, croit-on, de I’extraire d’un seul bloc, car 
certaines parties n’ont pas trop souffert d’un sejour dans I’eau. Mais 
I’operation exigerait de fortes depenses. Provisoirement, on s’est con- 
tente de retirer plusieurs poutres encore munies de leurs clous, des tetes 
d’animaux et une de Meduse en bronze, garnies d’anneaux, qui per- 
mettaient selon toute apparence d’amarrer le bateau a I’appontement. 
De plusieurs inscriptions sur tuyaux de plomb, decouvertes au milieu 
des debris, il est maintenant possible de conclure que Tibere n’est pour 
rien dans I’affaire; c’est Caligula qui aurait eu I'idee de se creer une 
demeure flottante dans cette solitude, vis-a-vis du celebre sanctuaire de 
Diane; resolution bizarre, qui concorderaitbien avec ce que nous savons 
de cet empereur fantasque, sans cesse a I’affut de I’extraordinaire’. 

Suivant la m6thode adopfde par mon precedesseur, M. Lafaye, je ne 
m’occupe dans ce Bulletin archeologique annuel que des m^moires parus 
dans les periodiques de I’annee pr^cedente. Sans vouloir d6sorm%is me 
departirde cette regie ordinaire, je prends aujourd’hui la liberte d’en- 
tretenir mes lecteurs de fouilles inaugurees, poursuivies et publiees de- 
puis le mois de janvier 1896. La rapidite avec laquelle on en a fait part 
au public en dit assez I’interet. D’ailleurs le* circonstances qui les ont 
accompagn^es, autant que I'importance des resultats, me decident a ne 
pas en renvoyer I’analyse a 1897’. 

1) Un second bateau de dimensions plus considerables a ete indique par le 
plongeur; mais il est enfoui a une profondeur plus grande que le premier. On 
n’en a extrait jusqu’ici que des raorceaux de la carcasse. A la suite de cette 
double trouvaille, le Ministre de la Marine a mis a la disposition de son col- 
legue de I’lnslruction publique un ingenieur et un scaphandrier pour verifier 
I’etat des lieux et donner un avis sur les moyens de relever sans les rompre ces 
deux precieux restes. L’examen a ete favorable et I’ingenieur prepare ses devis. 
Les travaux suspendus pendant la mauvaise saison auront-ils ete repris cet 
ete? Nous le saurons bientat (cf. Notiz., 1. c., et 1896, p. 188-190, et Rivista 
marittima, XXIX, juin 1896, p. 379-441). Je n’ai pas vu les deux memoires 
de M. C. Maes, Sic vos non vobis. La nave di Tiberio sommersa nel lago 
di ISemi. Rome, 1895, p. 66, in-4“; et L'originale della nave di Nemi ritro- 
vato nella storia. Appendice D aU'opuscolo : Sic vos non vobis. Rome, 1896, 
p. 42, 10-4”. 

2) Le compte rSndu deS fouilles a ete donne par M. Graillot, Melanges d'ar- 
cheologie et d’histoire publics par I’Ecole francaise de Rome, XVI, 1896, p. 131- 
164, el par MM. Barnabei, Cozza, Mengarelli, Rotizie degli scavi, 1896, p. 23-18, 
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A la limite de YAgro Romano et des Marais Pontin^ s’etend la lenuta 
di Conca. Ce vaste domaine « comprend la majeure partie de la region 
des Pantani, c’est-a-dire des marecages, qui rejoit les eaux venues des 
collines de Velletri, du mont Artemisio et en general des pentes meri- 
dionales du massif albain ». Terre fievreuse d’alluvions, que s’efiforce 
de bonifier le proprielaire du lieu, M. Gori Mazzoleni, « I’un des plus 
grands colonisateurs de la campagne romaine ». Sur une petite emi- 
nence, au milieu de la plaine, se dresse, a 27 metres d’altitude, le Casale 
di Conca. Son enceinte en gros blocs de tuf et les vestiges anciens qu’elle 
renferme prouvent que I’endroit fut habite des les temps fort recules. 
Ces ruines avaient attire, en 1825, I’aftention de Nibby qui pretendit y 
reconnaitre la cite volsco-latine de Satricurn, celebre par son temple de 
Mater Matuta. Plus tard, M. de La Blanchere contesta ces conclusions 
sans leur en substituer d’autres. Desireux d’eclaircir sur place cette 
question controversee, M. Graillot, ancien membre de I’ficole franjaise 
deRome, se mit a etudier la topographie des collines qui entourent 
Conca. II aboutit, au cours de ses recherches, a la decouverte d’un temple 
archaique, sur une hauteur distante de Conca d’environ un kilometre et 
demi. 

L’une des plates-formes les plus elev^esde la colline montrait par en- 
droits des affleurements de tuf. Quelques coups de pioche sufCrent pour 
mettre a nu les restes d’un mur en « blocs de tuf rougedtre, tallies avec 
soin en forme de parallelipipedes rectangulaires », et poses sans ciment. 
Peu a peu se revelerent d’autres murs, qui se coupent parfois en sens 
divers et parfois demeurent paralleles. Leur direction d’abord, puis leur 
epaisseur, leur etat de conservation, et surtout la nature des materiaux 
dont ils sont formes, tuf rouge et tuf blanc, parfois distincls et parfois 
reunis, permettent de cataloguer avec certitude les monuments qui se 
sont succede sur ce plateau. 

Le premier est un temple toscan avec cella rectangulaire et large por- 
tique anterieur. II fut remplace par un temple periptere, tourne de meme 
a I’ouest, qui parait avoir subi plusieurs remaniements. Plus tard la 

69, 99-102, 167, 190-200. M. Petersen en a parle longuement. Mmische Mit- 
theilungen, XI, 1896, p. 157-184. Ces importantes decouvertes ont d’ailleurs 
ete signalees de tons cotes; voir en particulier: Comptes rendus de I'Academie 
des Inscriptions et Belles-Lettres, 1896, p. 107 sq. ;Reviie urcheologique, XXIX, 
1896, p. 126 sq.; Bulletin critique, 1896, p. 200; La Cftronique des Arts, 1896, 
p. 130 sq.; Journal des Debats. 24 fevrier 1896; The Academy, 1896, p 269; 
The Classical Review, 1896, p. 172 sq., 266, 
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cella devint recta^igulaire et composa a elle seule tout le sanctuaire de- 
sormais oriente au sud-ouest. Ce ne fut la qu’une periode de transition; 
la mesure avait efe prise pour ne pas interrompre le service du culte 
pendant que Ton rebatirait, a la mode grecque, un nouveau temple pe- 
riptere a la place du premier. Dans cette transformation, le stylobate fut 
elargi afin de supporter de grandioses colonnes. La ne se bornerent pas 
les modifications apportees a I’edifice; it en reput deux encore. Des antes 
prolongerent d’abord vers la facade les parois de la cella ; puis, a une 
date plus basse^ I’epaisseur du stylobate fut doublee, et le temple de- 
vint sans doute diptere, c’est-a-dire entoure d’un double rang de co- 
lonnes. 

S’il pent subsister quelque incertitude sur le detail de ces metamor- 
phoses, les fouilles ont du moins atteste avec une pleine evidence la 
succession de six constructions de caractere different. Jamais encore on 
n’avait aussi bien saisi sur le vif en Italic, et peut-etre meme en Grece, 
I’aspect d’un monument aux divers ages de son histoire. 

Ces resultats surprenants seraient cependant fort incomplets s’ils se 
bornaient aux constatations que je viens de r^sumer. Une evdution de 
ce genre n’acquiert tout son sens que si Ton a les moyens d’en fixer par 
ordre les diverses phases. Une heureuse fortune a mis entre nos mains 
des documents nombreux et d’une authenticite indiscutable, quipermet- 
tent de r^soudre en grande partie le probleme chronologique. 

Les anciens, comme chacun sail, avaient I’habitude de d^barrasser 
de temps en temps leurs sanctuaires des objets votifs que la piete des 
fideles y accumulait. Pour faire place a de nouvelles oflFrandes, on depo- 
sait les dons anterieurs dans des fosses (/’aumac) creusees a cette fin. Cette 
sorte d’inhumation etait surtout pratiquee lorsqu’on changeait les dis- 
positions essentielles du temple. On devait done s’atlendre a rencon- 
trer a Conca, au milieu des bouleversements que le lecteur connait, quel- 
qu une de ces/iauis^aedontrarcheologue sonde avec joie les profondeurs. 
Deux ont ete d^blayees : I’uned’elles, a cause de la place qu’elle occupe, ne 
saurait etre posterieure qu’au seul temple toscan dont elle renferme la 
deebarge , 1 autre est d’une date beaucoup plus voisine de nous. Leur 
contenu autorise ces conclusions. Ce sont, des deux c6tes, fibules, orne- 
ments de bronze et vases deterre cuite, mais d’un style et d’une technique 
fort dissemblables. Les objets du premier depot rappellentlemobilier fu- 
nebre des tombes de la basse Etrurie et nous reportent aux confins des 
vn^-vie siecles a\ant Jesus-Christ. Dans la seconde, nous trouvons en- 
core des cornparaisons tout indiquees avec I'Etrurie du me siecle. 11 y 
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a une lacune facheuse dans la suite des temoigna|;es ; elle corres- 
pond aux ve-ive siecles, oii le commerce de I’ltalie avec la Grece etait 
le plus actif, et elle est caracteriste par I’absence totale de vases attiques . 
Cette interruption s’explique sans peine, ou plutot elle n’est qu’apparente. 
II est fort probable en effet que le nombre des favissae est en raison di- 
recte des diverses transformations du temple. Nous en possedons deux 
aujourd’hui ; une troisiemeet peut-etre une quatrieme sont encore cachees 
sous terre. Lorsqu’on les aura degagees, elies fourniront, sans aucun 
doute, le complement des series deja constituees. Ce qu’on est du moins 
en droit d’affirmer des maintenant, c’est que le temple resta debout et fut 
frequente du vii« au m= siecle avant l’ere chretienne. 

A I’appui de cette assertion M. Graillot produit encore des fragments 
architectoniques de terre cuite peinte, qu’il repartit en trois categories: 
« des tuiles plates a ornementation polychrome, — des appliques i re- 
lief et des figures decoratives destinees a dissimuler la charpente de I’e- 
difice, — des morceaux de la sculpture monumentale des tympans ». 
Dans cet ensemble je remarque surtout six antefixes a protomes femi- 
nins tr^ archaiques, oil la peinture accuse les reliefs et vient au secours 
de I’art encore bien malliabile du modeleur ; d’autres, de dimensions 
plus grandes, qui representent un Faune et une Nymphe group4s 
suivant un usage cher aux artistes etrusques et etrusco-campaniens ; 
une tete virile d’une facture energique et dont la technique denote un 
art d6ja maitre de soi ; elle appartenait a la decoration du fronton ; enfin 
une admirable petite tete de guerrier casque provenant de la frise du 
portique ou de la cella. Tous ces morceaux decorerent tour a tour le 
temple renouvele depuis le vii« sitele jusqu'au v« ; ils indiquent autant 
d’etapes dans son histoire. Sans parler deleur style qui ne laisse guere 
d’incertitude sur leur age, I’endroit precis ou chacun d’euxaete rencon- 
tre, entre les murs des temples successifs, acheverait de lever tous les 
doutes s’il en subsistait encore. 

De ces trouvailles se degagent de vives lumieres sur rlivirses questions 
archeologiques d'un tres haut interet. Les influences ioniennes, par 
exemple, se Irahissent a maintes reprises dans le travail des terres cuites 
ornementales et fournissent la preuve des relations artisliques en meme 
temps que commerciales qui unissaient la Grece a I’llalie. II est facile 
d’y suivre, d'autre part, le reciil progressif de la poiychroinie devant le 
perfectionnement du modelage. On lira dans le memoire de M. Graillot 
d’excellentes reflexions sur tous ces sujels. 

Les fouilles de Conca n’eclairent pas seulement d’un jour tout nouveau 








t 


I 


344 BEVCE DE l’histoire des religions 

une periode presque inconnue de I’histoire de la plastique 6trusque, 
elles apportent encore des points de comparaison pour I’etude generale 
des edifices religieux de I’ltalie. Bien souvent, surtout en Elrurie, les 
savants italiens avaient ete embarrasses par la quantite d’antefixes de 
tallies tres diverses qu’ils recueillaient autour des temples. L’exemple de 
Conca leur apprend qu’elles doivent etre reparties entre les formes suc- 
cessives de I’edifice, au lieu qu’on s’6vertuait jusqu’a present a les placer 
tant bien que mal a une seule epoque. — L’abondance des pieces de va- 
leur exhumees de ce sol confirme pleinement ce que Ton savait deja, 
mais d’une fagon peut-etre moins sflre, c’est-a-dire que la statue de la 
divinite etait la seule dont se preoccupaient reellement les desservants du 
temple, la seule qu’ils eussent a coeur de conserver dans les destructions 
volontaires ou violenfes. Du reste ils faisaient bon marche, laissant tout 
pele-mele dans les favissae ou dans les deccmbres sur lesquels se reedi- 
fiait le nouveau sanctuaire. L’archeologie benit cette insouciance qui lui 
vaut de temps a aulre, et aujourd’hui en parliculier, de recouvrer des 
tresors. — De la seconde des fosses a ex-voto on a retire plusieurs 
petits temples en terre cuite ; ils indiquent combien repandu parmi les 
fideles etait I’usage, entrevu deja en d’autres endroits de I’Etrurie et du 
Latium, de donner a leurs desirs ou a leur reconnaissance une expres- 
sion concrMe, en les representant sous I’apparence du temple m6me ou 
ils venaient les offrir. 

Que d’autres problemes encore artistiques ou religieux dont les fouilles 
de Conca permettent d'esperer la solution prochaine 1 J’aurai I’occasion 
d’en reparler en 1897, car le deblaiement de la colline est loin d’etre 
achev6, et Ton nous assure que les travaux seront pousses vigoureusement 
cet biver. Pour terminer cette premiere analyse, je ne veux ajouter que 
peu de mots sur la divinite meme qu’on adorait en cet endroit. 

Les soupgons de Nibby se sont trouves justes. Le sanctuaire est tres 
vraisemblablement celui de Mater Matuta ; ce qui entraine par voie de 
consequence I'identification de Conca et de Satricum. Un fragment 
d'inscription votive qui gisait devant la fagade a permis de restituer son 
nom sans trop de hardiesse. D'ailleurs un indice permettait deja des 
conjectures a ce propos. Dans la plus recente des favissae, parmi les 
debris d’ex-voto, s’etaient rencontrees beaucoup de statuettes represen- 
tant une deesse assise et drapee, souvent seule, parfois tenant assis sur 
ses genoux un enfant avec une colombe dans la main. Ce groupe justifie le 
litre de mofer'. • 

1) Voir Preller-Jordan, Romische Mylhologie, I, p. 56, n. 2. 
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La forme des lettres et la langue de I’inscription, autSnt qu’on est arrive 
a s’en rendre compte, ne denotent pas un age tres recule. On a chance de 
ne pas faire erreur en lui assignant comme date le ii® siecle avant Fere 
cbretienne. Ce texte est done precieux, non-seulement parce qu’il nous 
livre le nom de Mater Matula, mais aussi parce qu’il prolonge pour nous 
I’existence du temple. Tite-Live, qui cite le monument a plusieurs re- 
prises, en parle pour la derniere fois en 206, pour dire qu’il fut alors 
frappe de la foudre’ ; et les terres cuites extrailes des favissae ne four- 
nissent pas de donnees posterieures a ce temps. L’inscription nous atteste 
qu’une centaine d’annees plus tard le temple elait encore debout. De 
meme, a Faleries, JunonCuritis elait encore veneree au commencement 
de I’Empire, landis que la ville n’existait plus depuis le iii* siecle avant 
Jesus-Christ. 

A qui servait ce temple, puisque la ville meme de Satricum, deux fois 
incendiee par les Domains au cours du iv* siecle, etait bien dechue en 
2U6 de sonancienne splendeur'et s’acheminaitrapidement vers la mine “? 
Pour comprendre cette anomalie apparente, il faut se rappeler qr.e toutes 
les populations latines avaient voue a Mater Matuta un culte ardent *. 
Tel etait le renom de la d^esse que Rome, en ddtruisant la cite, ne toucha 
pas au temple. Satricum tombe, les citoyens d’Antium, de Velitrae, de 
Lanuvium, de Circei et des autres villes de la region, n’en continuerent 
pas moins a se rendre au sanctuaire ; le duumvir Cornelius qui dedia 
I’inscription que nous possedons etait sans doute magistral municipal 
dans une des cites environnantes. 

Ce culte commun a toute une confederation permettrait-il de hasar- 
der une hypothese sur I’emplacement du temple? J’ai dit qu’il est 
distant de Conca, e’est-a-dire de Satricum, d’un grand kilometre ; peut- 
etre la source qui jaillit au pied de la colline a-t-elle ete la cause deter- 
minante de son erection en pareil endroit ; sans diminuer la valeur de 
cette raison qui a ete raise en avant, je me demande si, en ecartant I’edi- 

1) XXVIII, 11, 2. 

2) Elle etait encore habitee cependant, car Tite-Live (l.c.), apres avoir parle 
de la foudre qui tomba sur le temple de Mater Matuta, poursuit ences termes ; 
« Satricanos baud minus terrebant in aedem Jovis foribus ipsis duo perlapsi 
angues. » 

3) Piine, H. N., Ill, 5, 9, raconte qu’au premier sieck; de I’Empire la ville 
avait si completement disparu qu’on n’en soupgonnait meme plus la trace. La 
destruction remontait done deja fort loin. . 

4) Voir Preller-Jordan, Romische Mythologie, I, p. 323. 
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fice sacre de Satrlfcum, les premiers constructeurs n’ont pas entendu 
montrer qu’il n’etait pas sa propriete particuliere, mais qu’il app'artenait 
au peuple latin tout entier. 

La plupart des renseignements que je viens de fournir sur les fouilles 
de Conca, je les ai puises dans les comptes rendus de M. Graillot et de 
MM. Barnabei, Cozza, Mengarelli. Ces derniers ont traite surtout la par- 
tie topographique; M. Graillot s’est occupe presque exclusivement des 
terres cuites et des questions d’art qui s’y rattachent. II n’a pas tenu qu’a 
lui de nous exposer tout au tong la suite et les resultats de ses recherches. 
Des obstacles imprevus se sont dresses sur sa route, qui font mis dans 
I’impossibilite d’achever le travail si heureusement inaugure. 

Les fouilles commencees le 4 janvier 1896, en vertu d’une autorisation 
reguliere du Ministere de I’lnstruction publique italien, furent suspen- 
dues officiellement le 8 fevrier; et M. Graillot se vit contraint d’aban- 
donner le terrain. Comment expliquer une mesure aussi severe? On 
affirma, parait-il, que M. Graillot avait viole les reglements en vigueur. 
Je ne suis pas dans le secret des dieux, et j’ignore quel crime a bien pu 
commettre le jeune savant fran^ais. Mais je remarque que les rapports 
officiels des Notizie degli scavi n’en soufllent pas mot; M. Petersen, 
dans les Romische Mittheilungen (p.l57), se borne aparler d’une infrac- 
tion aux arrMes relatifs aux fouilles. Devant un pareil mutisme, je suis 
porte a tenir pour vraie la version de la Revue archeologique (p. 126 sq.) : 
« Ces fouilles... ont ete brusquement interrompues, sous un pretexte 
qui ne supporte pas I’examen, des qu’il a ete demontre par les resultats 
qu’elles seraient fructueuses. Une seule chose pourtant importe : c’est 
qu'il soit fait le plus possible de decouvertes et qu’elles soient portees a 
la connaissance des hommes competents par des erudits capables de les 
exposer clairement et de les bien interpreter. C’est a ce point de vue 
que se placent, en Alleraagne el en France, tons les esprits cultives ; c’est 
ce quel’on a compris en Grece, oil, pour I’exhumation de I’antiquite, on 
accepte tons les concours. II est profondement regrettable qu’en Italie 
oil il reste tant a faire, je ne sais quel mesquin esprit de chauvinisme 
vienne entraver les recherches que voudraient entreprendre les etran^ers 
au profit commun de tous ceux qui poursuivent un meme but scienti- 
fique et desinteresse. » 

Dans sa lettre au Ministre de la Marine, au sujet des Bondages entre- 
pris au lac de Nemi, le Ministre de I'lnstruction puJdique declare ne pas 
vouloir qu’on puisse dire que le gouvernement « exerce la rigueur des 
lois seulement quand les recherches commencees par les particuliers ob- 


< 
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tiennent un heureux succes » L’affaire de Gonca estde’ meilleur com- 
mentaire de ces paroles. 

Les reglements d’ailleurs sont assez elastiques pour qu’ou les inter- 
prete, suivant les cas, des famous les plus diverses. A Nemi, defense est 
faite a I’entrepreneur, M. Borghi, d’employer pour extraire de I’eau les 
debris des bateaux antiques aucun moyen violent, aucun instrument tran- 
chant ou contondant. II fut constate qu’une fois au moins les ordres 
avaient ete transgresses ; les travaux continuerent cependant La permis- 
sion de commencer les sondages est du 8 octobre, et les sondages avaient 
lieu depuis le 3 *. Qu’est-ce la, sinon des infractions aux reglements? Mais 
a Nemi la depense risquait d’etre forte, les resultats demeuraient incer- 
tains; on laissa faire. A Gonca, I’eflfort devait etre modere, les resultats 
apparaissaienl deja magnifiques on saisit le moindre pretexts pour sevir . 

L’affaire n’en est pas restee la. M. Barnabei, directeur au Ministers 
de rinstruction publique, annongant a I’Academie des Lincei et a 
rinstitut allemand les decouvertes de Gonca (seances des 16 et 21 fe- 
vrier 1896), oublia de nommer M. Graillot, a qui en revenait tout I’hon- 
neur, et«\l. le comte Tyskiewicz, qui en faisait les frais\ et obligea 
M. I’abbe Duchesne, directeur de I’Ecole frangaise, a retablir la verite 
On pent a la rigueur epiloguer sur I’interdiction de continuer les fouilles 
dont M. Graillot a ete victims. Mais I’attitude de M. Barnabei ne saurait 
en aucun cas se jusfifier. La politique se complait peut-etre a de pareils 
precedes; la science les repudie avec energic ; et aucun homme impartial 

1) Jiotiziedegli scavi, p. 469. 

2) Nutizie degli scavi, p. 375-377. 

3) Xotizie degli scavi, p. 370 sq. 

4) Je cite les propres paroles de M. Barnabei : « Scoperte di straordinario 
valore » {Notiz., 1896, p. 23); « uno scavo di allisssima importanza » {ibid., 
p. 29); « questa scoperta importantissima » {ibid., p. 45). M. Petersen eent 
de son cote : « Eine der hervorragendsten Entdeckungen, welche letzter Zeit 
in Italien geinacht worden, ist diejenige des Tempelsvon Gonca » (Rum. Mitt , 

1896, p. 157). 

5) Dans les divers comptes rendus publies avec MM. Gozza et Mengarelli, 
M. Barnabei cite une fois (avec une erreur) le nom de M. Graillot, en ces 
termes : « Atlendeva a quest! scavi il prof. H. Graillot della Facolta di lettere 
di Bordeaux » {Notiz., 1896, p. 29). Ailleurs, quand il parle des fouilles ante- 
rieures au 8 fevrier, il se contente de dire : « nel primo periodo delle esplora- 
zioni » {ibid., p. 190). 

6) L’incident est relate dans les Romische Mittheilungen, 1896, p. 102, ences 
termes plus que discrets ; « Barnabei uber den Tempel von Gonca. Dazu per- 
sonliche Beraerkung von L. Duchesne und Erwiderung von Barnabei. » 
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ne les approuvera%Je connais trop de bons esprits en Italie pour avoir le 
moindre doute a cet egard. 

Est-il encore temps de parler du tresor d’argenterie de Bosco Reale? 
Cette precieuse collection, dont le Musee du Louvre est redevable a la 
generosite de M. Edmond de Rothschild, a tellement defraye I’anneeder- 
niere la presse de tout ordre, journaux politiques et revues speciales, 
que je risque fort de ne rien apprendre a mes lecteurs en venant a 
mon tour leur en dire quelques mots. Cependant a la publication com- 
pile et definitive » que nous en a promis M. Heron de Villefosse ' n’a 
pas encore paru. L’examen du tresor n’est done pas tout a fait clos. Je- 
tons-y un coup d’oeil *. 

Les quatre-vingt-dix-sept pieces qui sont aujourd’hui reiinies dans les 
vitrines du Louvre ofli ent un interet lout special pour I’etude de I'art a 
I’epoque hellenistique et au commencement meme de I’ere chretienne. 
M. Heron de Villefosse^ dans les divers memoires qu’il leur a consacres, a 
fort hien mis en lumiere les ressources nouvelles que nosorfevres et nos 
sculpteurs Irouveront dans la contemplation de ces modMes. Ils n’offri- 
ront pas moins de sujets d’etude aux archeologues ; et d6ja, on#n a tire 
la preuve que le centre de fabrication de la vaisselle d’argent, au com- 
cement de I'Empire remain, etait a Alexandried’Egypte. D’autres deduc- 
tions suivront peu a peu. Mais ce qui est plus inattendu, e’est que ces 
objets nous fournissent des renseignements pour I'hisloire des idees mo- 
rales et philosophiques de I'epoque. 

Au milieu des pliiales avec emblema, des coupes decorees d’animaux 
de tout genre, des scijphi dont les flancs portent grues et cigognes, des 
canthares oil se joue une troupe d’Amours, des cenochoes, des miroirs 
et de tout I’attirail de toilette d’une dame roraaine, on distingue deux 
gobelets que Ton peut regarder comme les morceaux les plus curieux de 
la serie. Ils sont ornes deguirlandes de roses, au-dessous desquelles ap- 
paraissent des squelettes dans les postures les plus diverses. « Ces sque- 
lettes, dit M. Heron de Villefosse’ a qui je me plais a laisser la parole, 

1) Gazette des Beaux-Arts, 3'periode, t. XIV, p. 101. 

2) Heron de Villefosse, Gazette des Beaux-Arts, 1. c., p. 89-104; et Comptes 
rendus de I'Acaddmie des Inscriptions et Belles-Lettres, p. 257-276 471-48'^ 
575-587 ; L' Ami des monuments et des arts, X, 1896, ii" 54; Edmond BonnafTe 
Gazette des Beaux-Arts, per., 1. XV, 1896, p. 112-120; F. Winter Der Sil- 
berchatz von Boscon-’ale {Archuologischer Anzeiger, L\, 1896, p 71-87)- 
A. Michaelis, meme titre; Preussische Jahrbucher, L.XX.XV, 1896, I (juillet)' 
p. 17-56. 

3) Comptes rendus, p. 584 sq. 
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sont ceux des grands hommes de la Grece; aupres de chacun, poete 
celebre ou illustre philosopbe, un nom est inscrit en toutes lettres. 

« Quatre squelettes principaux se detacheat sur la panse de chaque 
gobelet, et I’artiste a su donner a cbacun une pbysionomie particulifere 
et expressive. Sur le premier gobelet, Euriipide est represente debout, 
appuye sur un thyrse, )e regard tourne vers un masque tragique; Mo- 
nimos, celebre acteur atb^nien, est place presde lui. Menandre, portant 
dans la main droile une torche allumee, tient de I’autre main un masque 
de femme qu’il contemple avec amour; Archiloque joue de la double 
flute cl ses c6tes. Sur le second, Zenon, appuye sur un baton noueux et 
chargd de sa maigre besace, invective avec violence Epicure, accom- 
pagne d’un petit cocbon et preparant sur un Irepied un ragoilt succulent. 
Sophocle est debout, dans une pose pleine de dignite, tandis que Mos- 
chion tient, comme Menandre, une torcbe allumee, et, comme lui, con- 
temple one tele de femme aux cbeveiix boucles. Des squelettes plus 
petiis, jouant de la lyre ou de 'a flute, applaudissant, portant des fleurs, 
maniantdec cranes, remprsseot les vldes enlre les principaux person- 
nages. C^sc le public, c’est la foale des d'sc'p'es et des admirateurs. Un 
papilJon, pared a 1 ame fugitive, se debat et expire eitre les mains de 
I’un d’eux, Parlout domine 1 idee de raoeanlisseraent complet apres la 
mort. 11 faut profiler joyeusemeat du temps pi’esent ; les plaisirs sensoels 
sont les seiils vrais et les seu's appr^ciab'es ; il n'y a rien au-dela de 
cette vie. De tous ces grands hcmmes qoi ont fait la gloire de la Grece, 
il re reste plus maintanant que des os dacharnds. Sois pieux pour ce 
fumier, dit ironiquement la legeude p'acse au-de.-sous d'un squeletie, 
qui apporie des oflfrandes funebres et verse des paifums sur un cadavre 
a demi enfoui. Voila ce qu'est I'homme, murmure un autre en exami- 
nant un crane place dans sa main ; c’est deja la scene du cimefiere dans 
Hamlet. La volupti est le but supreme de la vie, s’ecrie Epicure. La 
vie est une comedie; jouis de la vie, car le lendemain est incertain, 
disent d’autres personnages. Ce sont la des exclamations bien connues, 
empruntees au code de la sagesse epicurienne et que Ton retrouve a 
cbaque instant sur les monuments antiques. Le poete des dpigrammes 
n’a-t-il pas dit aussi : 

Sera nimis vita est crastina : vive hodie. » 

• 

Le savant academicien a si clairement mis en lumiere le caractere de 
cette sorte de danse macabre d’un nouveau genre et le sens des excla- 
mations et des legendes qui I’accompagnent, qu’il n’y a guere a ajouter 
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a son commentair^. Des objets d’art comme ces deux gobelets sont une 
revelation piquante de I’etat d’esprit d’une societe, et nous aident a mieux 
comprendre certains mots hisloriques, certaines scenes litteraires fa- 
meuses. Auguste mourant demande a ses amis s’il a bien joue son r61e 
sur terre ; la vie est une comedie, s’ecrie I’un de nos personnages. Tri- 
malcion au milieu de son banquet, lorsque des vins genereux ont deja 
produit leur effet sur les convives, se fait apporter un petit squeletle 
d’argent articule qui execute des mouvements varies et prend des pos- 
tures diverses. Apres avoir ainsi amuse ceux qui I’entourent : c Helas ! 
belas ! s’ecrie Trimalcion, malheureux que nous sommes! ruomme 
n’est rien. Gombien fragile est la trame de la vie ! Yoila ce que nous 
deviendrons tous lorsque leTartare nous raviia. Yivons done aussi long- 
temps que nous pouvons jouir. » La conclusion a laquelle tendent les 
maximes gravees sur nos deux gobelets est exactement semblable. Yoila 
quelles pensees voluptueuses, quels desirs sensuels agitaient cette so- 
ciete d’epicuriens des premiers temps de I’Empire. Les classes ricbes, qui 
sont alors exclues de toute participation directs aux affaires et a la poli- 
tique, essaient de se consoler des tristesses du temps en se crefugiant 
dans le plaisir. Jouir, telle est leur devise : Ergo vivamus, dum licet 
esse bene ‘ . La vie presents est tout, et la croyance a I’immortalit^ de 
r^ime est presque effaces. II n’en subsists qu’un p4le reflet, figurd par 
ce petit papillon qu’un des squelettes tient entre ses doigts et qui est de- 
signs par ce mot signifleatif, 

Par une heureuse coincidence, au moment meme ou M. Heron de 
Yillefosse expliquait la signilieation de ces gobelets d’argent, la 
comtesse E. Caetani Lovatelli publiait une piece curieuse decouverte en 
1875, a Perouse, et demeuree jusqu’a present inedite. II s’agit d’uu 
petit squelette en bronze, analogue a celui de Trimalcion. II appartenait 
a la docte plume qui ecrivit Tfianatos de fairs connaitre ce nouveau mo- 
nument. On lira avec plaisir dans ce travail des reflexions analogues a 
cedes que je viens d’emprunter a M. Heron de Yillefosse. L'auteur y a 
fort bien mis en lumiere I’usage de ces squelettes, les idees plutot gaies 
que leur vue suggerait aux anciens. 

D’ingenieux rapprochements avec plusieurs figurines semblables en 
metal et quelques fragments de vases de la fabrique d’Aiezzo donnent 
un prix tout particulier a ce memoire. II servira de tres utile comple- 
ment a ceux de M. Heron de Yillefosse {Monum. antichi, Y, p. 5-16). 


1) Satyricon, 34. 
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J’en aurais fini avec les decouvertes relatives a Irf religion roraaine 
aJvenues en Italie, si je ne devais encore faire a mon Bulletin de 1895 
une legdre addition. M. Petersen, depuisl891, a pris I'habitude d’inserer 
dans les Romische Mittheilungen, sous le titre de Funde, une revue des 
fouilles les plus remarquables et des resultats qu’elles produisent. L’au- 
teur, qui babite Rome, a I’avantage de pouvoir aller souvent controler sur 
les lieux les rapports inseres dans les Notizie degli scavi. Ses resumes, 
fondes de la sorte sur un examen personnel des ruines, acquierent une 
valeur toute speciale. Par exemple, le compte rendu qu’il consacre au 
temple de Conca * doit etre pris en serieuse consideration ; M. Petersen 
s’est rendu trois fois sur place avant de Pecrire. 

C’est aussi afin de verifier ce qui avail ete dit sur le temple de Jupiter 
Anxur dans les Notizie qu’il a visile Terracine. Son examen est assez 
defavorable. Apres recbercbes tres atlentives, il n’a pas reussi a voir ces 
deux grottes oil M. Borsari pense que se cacbaient les pr6tres, pour en- 
voyer les soi-disant rdponses de Jupiter*. D’ailleurs, est-ce bien Jupiter 
qui recevait un cube sur le Monte-Sant’-Angelo?Les deux inscriptions 
votives ei I’honneur de Venus obsequens, qui proviennent de cette hau- 
teur, ne prouveraient-elle pas plutdt en faveur d’un sanctuaire de cette 
d6esse ? Quant au menage de poupie, il conviendrait de le tenir simple- 
ment pour une offrande deposee sur I’autel par quelque pieuse fillette. 
Venus, ador6e sur le mont Eryx, I’eut ete aussi naturellement sur ce pla- 
teau qui domine Terracine [Rom. Mitt., p. 89-90). 

M. Petersen a-t-il raison contre M. Borsari ? Avant de le decider, il 
est juste d’attendre la reponse de ce dernier. Ne nous dtonnoaspas du 
reste de ces hesitations et de ces doutes dans la denomination d’un monu- 
ment. Les fouilles aussi claires que celles de Conca sont rares. Le plus 
souvent on n’arrive a la verite qu’aprfe de longs tatonnements. 

Ill 

Si nous restreignions notre examen a la seule Italie, nous risquerions 
d’omettre de temps a autre des decouvertes precieuses pour la connais- 
sance du cube remain. Une classe entiere de documents nous echappe- 
rait meme tout a fait, j’entends ceux qui trahissent la penetration de 
jour en jour plus complete des peoples englobes dans TEinpire, par les 

1) Voir ci-dessiis, p. 338, n. 2. • 

2) Voir Revue de I’llistuire des Reliyions,\. .XXXII, p. 21. 
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idees, les moeurs,''la religion, en un mot par la civilisation de Rome. 
Ces t6moignages, on ne les rencontre guere que dans les provinces. Ils 
projettent sur I’histoire de si vives lumieres, que nous ne devons point 
passer a cote d’eux sans leur aceorder au moins un regard. 

Aucune contree peut-etre n’a produit autant que I’Afrique, depuis 
quelques annees, des inscriptions d’un interet capital dans cet ordre 
de faits. Aussi ai-je accorde, a diverses reprises, une large place a 
I’Afrique dans ce Bulletin. La trouvaille dont je voudrais dire aujour- 
d’hui quelques mots, vaut, pourl’importance des conclusions qu’elle per- 
met de tirer, les steles a Saturne d’Ain Tounga et du Djebel Bou 
Kourne'in, les dedicaces a Plulon Variccala de Tabarka, a Magna 
Mater de Makteur * . 

M. Lecoy de la Marche, lieutenant d’artillerie, charge de reconnaitre, 
dans le sud de la Tunisie, la voie romaine qui devait relier le golfe de 
Gabes a Cidamus (Ghadames), rencontra un tombeau de dimensions 
considerables, au lieu dit El Amrouni L Cet endroit situe sur les con- 
fins de la Tripolitaine, a deux jours au sud de Tatabouine, a un jour 
au nord de Remada, est I’un des points les plus meridionauc ou Ton 
ail jusqu’a present constate des traces certaines de I’occupation ro- 
maine*. 

Du monument il ne reste debout que le soubassement carre dont les 

1) Voir Revue de VHistoire des Religions, XXIV, 1891, p. 87-91 ; XXVI, 
1892, p. 170-179. 

2) Le rapport de M. Lecoy de la Marche a paru dans le Bulletin archiolo- 
gique du Comiti des travaux historiques, 1894, p. 389-413 (distribue comme 
d'ordinaire tres lard en 1895). Le mausolee d'El Amrouni a donne lieu a de 
nombreuses etudes, J’ai eu recours aux suivantes : Ph. Berger, Revue arehio- 
logique, XXVI, p. 71-83 ; Comptes rendus de VAcadimie des Inscriptions et 
Belles-Lettres, 1894, p. 272-273; Heron de Villefosse, ibid., p. 469-481; 
Clermont-Ganneau, i6ii.,1895, p. 325-327; L’Inscription d' El- Amrouni et les 
Dieux Mdnes des Semites (dans les Etudes d'archiologie orientate, I, p. 156- 
164, Bibliotheque de I'Ecole des Hautes-Rtudes, fasc. 44) ; Gsell, Chronique 
archiologique africaine {Milanges d'archiologie et d’histoire publiis par I'Ecole 
francaise de Rome. XV, p. 323 sq.) ; P. Gauckler, L’archeologie de la Tuni- 
sie, Paris, Berger-Levrault, 1896, in-8», p. 56-58. 

3) Sur celte question controversee des progres de Rome dans le desert on 
lira avec fruit un recent article de M. Toutain, Les Romains dans le SaLra 
{Melanges d’archeotogie et d'histoire publUs par I'Ecole francaise de Rome 
XVI, 1896, p. 63-77), L’auteur pense que le gouvernement remain « n’essaya 
pas de conquerir le desert ». Les preuves sur lesquelles il appuie sa theorie me 
paraissent tres solides. 
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cotes mesurent plus de 4 mfetres a la base. Les parties sup6rieures gi- 
saient enfouies dans le sable. Cette circonstance explique que les sculp- 
tures qui les decorent soient dans leur ensemble admirablement con- 
servees. Renverse par quelque entreprise violente peu de temps sans 
doute apres avoir ete acheve, plusieurs parties de ce mausolee nous sont 
rendues intactes. « Les pierres de taiile, dit M. Lecoy de la Marche, 
sont pour ai isi dire neuves et Ton y voit disfinctement la trace de I’ou- 
til de i’ouvrier. b Malgre I’ecroulement, on arrive done sans trop de 
peine a reconstifuer I’edifice. « Ildevait avoir environ 16 metres de hau- 
teur, selon M. Gauckler. 11 se composait de deux etages, surmontes 
d’une pyi’am'de et reposant sur un soubassement a quatre assises avec 
caveau voute. Le caveau, de S^jlS sur 2™, 25 el 2“,40 de hauteur, con- 
tenait quatre niches. Le mausolee etaitquadrangulaire, les fagades est et 
ouest etaientun peu plus larges que les facades nord et sud. Les deux 
premieres etaient les facades principales. b Cette description fait songer 
aussitota d’autres tomheaux de Tunisie, puniques ou romano-puniques, 
tels que ceux de Dougga, de Sidi Aich, de Kasrin • ; M. Clermont-Gan- 
neauenrapproche encore ceux qu’il a retrouves aux environs deKhoms, 
I’ancienne Leptis Magna, a deux jours dans Test de Tripoli • ; par ses 
traits g4n6raux le mausolee d’El Amrouni se classe dans la m&me fa- 
mille. 

La fafade anterieure presente, au rez-de-chauss6e, une petite porte 
qui donne acces dans le caveau. Elle est surmontee d’un bas-relief 
representant le defunt et sa femme. Au-dessus de ces personnages s’etale 
une inscription bilingue, latine et punique. Les trois autres cotes offrent 
a leurs deux etages des bas-reliefs symetriquement repartis formant 
un double registre. Cette inscription et ces six bas-reliefs sont I’essentiel 
de la decouverte. 

Le texte neo-punique et le texte latin sont la traduction I’un de I’autre • 
avec de legferes divergences d’expression, ils nous apprennent que la est 
la sepulture de Quintus Apuleius Maximus, surnomm6 Rideus, fils de 
ludzalan, petit-filsdelurathan; sa femme, Thanubra, et ses fils, Pudens 
Severus et Maximus le lui ont eleve. Rien de plus simple en apparence 
que cette formule ; rien de plus instructif pour peu qu’on y pr6te at- 
tention. 

t) Voir Recherche des antiquiles dans le Nord de I'Afrl^ue, Paris, Leroux, 
1890, in-8, p. 90 sq., 137-139; P. Gauckler, L’^.rcAdofog'ie de fa Tunisie, p. 12- 
15, 56-58. 

2) Comptesrendus de I’Academie des Inscriptions et Belles-Lettres, p. 326. 
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Si Toil dresse en effet I’arbre genealogique de la famille, on s’aperpoit 
que I’aieul du defunt et son pere portent des noms indigenes ; sa femme 
de meme. Quanta lui, il a pris les tria noraina, en conservant toutefois 
un surnom qui, malgre sa terminaison, trahit une origine locale. An 
contraire, les noms de ses fits se rattachent directement a I’onomastique 
latine. Qu’est-ce a dire ? sinon que nous assistons la a I’introduction pro- 
gressive de I’esprit et des habitudes de Rome au fond des solitudes afri- 
caines. Cette evolution, attestee deja par nombre de temoignages epigra- 
phiques, n’a peut-Mre jamais eteaussi bien saisie sur le vif et dans son 
accomplissement meme. Les gens d’un certain age n'abandonnent pas 
encore tout a fait les vieux usages, ni le parler des ancetres; mais les 
jeunes generations se tournent vers I’ltalie et manifestent des aspirations 
nouvelles. Elies connaissent la langue des vainqueurs, pas encore assez 
cependant pour ne pas la defigurer fa et la. Elies savent I’existence des 
Dii Manes. Elies sent, en un mot, en train de prendre une dme romaine. 

M. Clermont-Ganneau signale en outre dans le texte n6o-punique une 
formula essentielle. Le ddbut, dit-il, « doit se lire le-elone Mephaim 
« aux dieux Rephaim » ; c’est la traduction litterale de la contre-partie 
latine: Diis Manibus « aux dieux Manes ». Cette equivalence averde des 
dieux Mdnes et des Rephaim, mentionnes plusieurs fois dans la Bible, 
est un fait de la plus haute importance pour la question, encore si obs- 
cure et si controversee, des idees des Semites sur I’immortalite de Tame et 
la vie d’outre-tombe. » Les savants specialistes feront leur profit de cette 
observation que j’ai tenu a transcrire. Elle depasse ma competence et 
je ne saurais y insister. Aussi bien convient-il de reserver quelque de- 
veloppement aux sculptures disposees sur les quatre faces. 

Le bas-relief qui surmonte la porte d’entrde represente Apuleius et 
Thanubra. « Us ont I’air de sortir du tombeau, pour continuer a vivre 
au milieu des leurs. C’est bien le monument au sens antique du mot 
le « cippe parmi les vivants» , oule« nom», comme I’appelaient les 
Hebreux, destine a perpetuer la memoire et en quelque sorte la vie du 
defunt a la lumiere du soleil » (Ph. Berger). 

Les six autres bas-reliefs, qui courent en maniere de frise sur les 
flancs et la face posterieure du mausolee, se divisent en deux categories 
Trois d’entre eux decorent le rez-de-chaussee ; ils sont d’une clarte 
parfaite. Les troiis autres, separes des precedents par une moulure, 
ornentle premier etage ; ils ,s’entendent moins aisement. Au remstre 
inKrieur se deroulent trois scenes mythologiques c^lebres: Orph6e 
charmant les animaux par les accords de sa lyre; Orphfe ramenant 
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Eurydice des Enfers et la perdant de nouveau ^our jamais par sa 
tendre mais faiale impatience ; Hercule enlevant Alceste du royaume 
d’Hades. Une meme idee reparait dans cette triple representation, I’es- 
perance d’une reunion au-dela de la tombe et la foi dans une vie 
future accompagnee d’un eternel repos. 

Les sculptures de la rangee superieure nous ofFrent d’abord un per- 
sonnage dont le corps se termine en has par deux appendices en forme 
de queue de poisson ; il est entoure de rameaux entrelaces, au milieu 
desqueiles emergent quatre animaux dont I’arriere-train n’estpas figure 
et qui paraissent sortir d’une esptee de fleur. Puis vient un homme nu, 
barbu, vigoureux, luttant, une hacbe a la main, centre une panthfere 
qui se precipite sur lui ; enfin un autre homme nu, marchant a grands pas, 
qne suit a la meme allure une femme a moitie vetue. Des ceps de vigne et 
des branches d’olivier se deroulent autour de ces deux scenes dans la 
mfeme disposition quelesrameauxdu premier bas-relief de cette serie. La 
sagacite des erudits s’est exercee sur cette triple representation. M. Ph. 
Berger, d’accord avec M. Gauckler, propose d’y voir une repetition tres 
libre, clh, si Ton veut, un arrangement artistique et fantaisiste des sujets 
traites dans le registre inferieur. Peut-etre le sculpteur, les « adaptant 
aux necessites arcbitectoniques, a-t-il meie ses personnages, plus ou 
moins transfigures, aux rameaux qui faisaient, le long de la eorniche, 
comme un enroulement de volutes. Peut-etre aussi a-t-il subi I’influence 
d’autres idees, et peut-etre faut-il reconnaitre, dans les scenes du haut, 
si etrangement modifiees, la trace de conceptions religieuses tres diffe- 
rentes de celles dont les bas-reliefs inferieurs nous ont conserve I’ex- 
pression. » Cette correspondance entre les bas-reliefs ainsi groupes 
deux a deux me semble fort ingenieuse, et je serais tres porte a I’ad- 
metlre. De meme en effet que le texte latin traduit I’epitaphe neo- 
punique, les sculptures du premier etage seraient la stylisation, sorte 
d’equivalent ou de traduction artistique, des scenes du rez-de-chaussee. 

Quoi qu’on pense d’ailleurs de cette identification*, un fait demeure 
constant et atteste par les trois sculptures du premier groupe ; c’est la 
connaissance a El Amrouni des mythes d’Orphee et d’Hercule. Ces le- 
gendes fabuleuses, chantees par les poetes tant grecs que latins, et dont 
Tune avail inspire de si beaux vers a Virgile et a Ovide, s’etaient insi- 
nuees peu a peu en Afrique. On a des mosaiques de Tanger, de Cher- 

1) M. Gsell {loc. cit.) la rejette, mais it ne la remplace par aueune autre 
explication, * 
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chel, d’Hadramfete.vpu Orphee apparait au milieu des animaux qu’il 
apprivoise par ses chants *. Saint Augustin d’autre part, ainsi que le rap- 
pelle fort a proposM. Heron de Villefosse, mentionne pour s’en plaindre 
le role quejouait Orphee dans les ceremonies paiennes des funerailles*. 
Ces pratiques qui semblent naturelles dans les villes de la cote ou 
I’element romain etait nombreux, devienneot tout a fait surprenantes 
si Ton songe a I’enorme distance qui separait El Amrouni des centres 
lettres de la ProconsulaireoudelaByzacene. Un seul fait precis comme 
celui-la nous indique, mieux que de longues dissertations, combien pro- 
fondement s’etait exercee Taction de Rome sur les populations de Tin- 
terieur dont faisaient partie Q. Apuleius et sa famille. . 

« Ce Liby-Phenicien, dit tres bien M. Gauckler, dont les ancetres 
menaient probablement la vie nomade, s’etail done empresse, en se 
fixant au sol, d’adopter, au moins en apparence, les moeurs et la langue, 
les croyances religieuses et les goAts arlistiques des maitres du pays. 
Son ambition devait Atre d’arriver a leur ressembler si exactement qu’il 
pAt Atre pris pour Tun des leurs. En cela, il ne faisait que suivre le mou- 
vement general qui entrainait spontanement ses compatriotes ‘;ers la 
civilisation latine. » 

Cette constatation aurait tout sonprix si nous Ations en mesure de dire 
a quelle Apoque mourut Q. Apuleius Maximus. Mais aucune date n’ac- 
compagne TApitapheet j’ai en vain cherchA, dans les auteurs qui ont AtudiA 
lemausolAe, une hypothesesur TApoquea laquelle il remonle.Je devrais 
sans doute imiter le silence prudent de ces savants expArimentAs, car ni 
Tarchitecturedu monument, ni le style des bas-reliefs, ni TAcriture des ins- 
criptions, indices parfois suffisants dans les rAgions plus frAquentAes par 
les Remains, ne sauraient entrer en lignede compte lorsqu’il s’agit d’un 
pays ou la civilisation s’infdtrait pour ainsi dire goutte a goutte et ne se 
renouvelait pas sans cesse. Si Ton me permet nAanmoins une conjecture 
je ne serais pas AloignA de croire que les noms Apuleius, Pudens et 
Severus se rapportent a la fin du ipsiecle ou au commencement du iii®. 
C’est d’ailleurs I’Apoque ou Septime SAvere inflige de sanglantes dAfaites 

1) M. HAron de Villefosse {loc. cit., p. 478, note 2 ; 479, note 1) a donne la 
liste des representations analogues aux bas-reliefs d’El Amrouni. 

2) De Civitate Dei, XVIII, 14. Ces habitudes paiennes n’ont pas empAchA les 
Chretiens de representer le Sauveur sous la figure d’Orphee dans les peintures 
des Catacombes et sur leurs sarcophages. Il devint un des types de Tart 

Chretien pnmitif. Voir Le Blant, Conptes rendus de VAcadimie des Inscriptions 
et Belles-Lettres, 1894, p, 118-119 ' s inscriptions 
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aui tribus du desert et ou la domination de Rome gjaffirme le plus net- 
tement dansle sud de ses possessions africainesi. 

Le melange des elements puniques et remains, que nous venous d’ob- 
server a El Amrouni, se remarque de meme sur les steles d’Enchir 
Tebernok {municipium Tubemuc), mais dans des proportions fort diffe- 
rentes. Tandis que le mausolee precedent indique la conquete en voie 
d’achevemeut, elle commence a peine a Tubernuc. 

Ces pierces volives decouvertes par la Compagnie des eaux de Tunis et 
publiees par M. Gauckler dans le Bulletin arehSologique du Comite des 
traoaux historigues (1894, p. ‘295-3031, etaient presque a fleur de terre, 
perrees les unes conire les autres, sans trace aucune aux environs de 
temp’e, ni de consiruclion de qaelque importance. De cette premiere 
observation, il faut deduire, avac M. Gauckler, que le sancluaire de Tu- 
bernuc, analogue a ceux de Khangat el Hadjadj, du Djebel Bou Kour- 
re'in et d'ATn Tounga, se cnmposait d’une enceinle sacreea ciel ouvert 
ou temenos, avec un autel autour duquel les sleles e'a-ent fichtes en 
terre. C’est le type du sanctuaire oriental * fidelement conserve jusque 
sous rSmpire par une population qui n'a encore subi qu a la surface 
Tinfluence romaine, et qui demeure attach^e a ses croyances et a ses 
usages d’aulrefois. Pour ces raisons, le temenos de Tubernuc offre un 
sujei d’etude plus curieux encore que les trois autres dont j’ai rappele 
le nom. 

Labarbariedes dess-nsau trait, qui oment la pierce a peine degrossie, 
nous est un premier indice que les praticcens qui les executerent n’a- 
vaient recu aucune education ariistique. Ils ont represente des figures 
pour le moins aussi frustes que ceUe de la stele d’Abizar et des autres 
produiis de la sculpture indigene^. 

De plus, la divinite adoree en ce lieu n’est point romanisee comme 
le Saturne d’Ain Tounga, de Khangat el Hadjadj et du Bou Kour- 
neln. G’est Tanit, la « grande dame v, qui a pris d’ordinaire a cette 
epoque les traits de Caelestis, mais que nous voyons ici telle que su^* les 
steles anterieures a la chute de Carthage. Si le nom de la deesse n’est 
6crit nulle part, son symbole si caracteristique, ses attributs se retrouvent 
sur chaque ex-voto et excluent toute possibilite d’erreur. 

Que reste-t-il done de remain dans ces monuments? Les formulas 

1) Voir Toutain, Les Bomains dans le Sahara, p. 66, 78-75. 

2) Voir Toutain, Les ciUs romaines de la Tunisie, Paris, Fontemoing, 1896, 

in-8, p. 84 sq, * 

3) Voir Doublet, Le musie d' Alger, pi. lll-Vl, 
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d’abord, tellement Veduites cpie la plus developpee ne va pas au-dela 
de ces quatre mots, votum solvit libens animo; les noms ensuite, qui out 
une allure latine. Encore faut-il reserver Imilcho, fils de Nisazru. Get 
emploi de la langue latine dans I’onomastique de Tubernuc et dans la 
redaction des dedicaces ne lemoigne pas d’une transformation bien com- 
plete de I’esprit de la population. La forme du sanctuaire et I’aspect des 
steles ont une signification beaucoup plus precise. Et nous concluerons, 
avec M. Gauckler, que ces dernieres « sent dediees a une divinite pure- 
ment nationale, Tanit, dont le culte semble s'etre maintenu longtemps 
Tubernuc dans sa forme primordiale. G'est la ce qui fait Toriginalite de 
ce nouveau sanctuaire et ce qui lui assigne une place a part dans I’his- 
toire des cultes africains. » 

Depuis deux ans, le deblaiement d’un autre temple a ete entrepris en 
Tunisia, celui de Caelestis a Dougga. Les resultats definitifs ne sont pas 
encore livres a notre legitime curiosite. Nous savons seulement que 
M. PradSre, conservateur du musee du Bardo, qui dirige les recherches, 
a constate I’existence d’une cella au centre d’une cour en terrasse en- 
touree d’un portique semi-circulaire*, alliance remarquable dli temple 
gr^co-romain et de I’enclos consacr4 propre a la religion phenicienne ® . 
Esperons que M. PradSre nous communiquera bient6t de plus amples 
renseignements sur les fouilles qu’il a dirigees avec un soin digne de tous 
eloges. Les inscriptions exhumees au cours de ces travaux sont fun6- 
raires et ne se rapportent en rien au culte de Caelestis ’ . 

Je ne veux pas omettre I’interpretation fort ingenieuse, donnee par 
M. Toutain, d’un fragment de bas-relief provenant d’Hadjeb el A'ioun 
{Masclianae?) en Tunisie*. Cette sculpture qui decore le sommet d’une 
stele votive repr^sente, comme sujet principal, un serpent enroule autour 
du tronc d’un palmier et devorant un oiseau qu’il a fascine. Ce motif 
symbolique est d’origine orientate. Chez les Pheniciens en particulier le 
serpent personnifieles puissances malfaisantes, dont il est utile d’apaiser 
le courroux ; de la naquit le culte qu’on lui rendait en diverses regions 
de rOrient. Les oiseaux au contraire, habitants du ciel, sont I’image des 
divinites tutelaires. Ces deux principes, I’un mauvais, I’autre bon, qui 
correspondent chacun a quelqu’un des nombreux Baalim, issus du Baal 

1) Comptes rendus de l'Acad(mie des Inscriptions et Belles-Lettres, p. 7. 

2) Voir des exemplfs analogues dans Toutain, op. cit., p. 85 sq. 

3) Bulletin archeologique du Comiti des travaux historiques, 1894, p. 352- 
354. 

4) Revue archeologique, t. XXVII, 1895, p. 298-304. 
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primitif, sont en guerre perpetuelle et I’emportent^our a tour. De cette 
conception religieuse derivent les nombreux monuments figures ou tantdt 
un aigle emporte le serpent dans ses serres et tantot le serpent engloutit 
un oiseau. Deux dedicaces Draconi Augusta, trouvees eu Tunisie*, nous 
apprennent sous quel litre le genie dumal, symbolise par le serpent, etait 
invoque en Afrique. II est fort vraisemblable que I’inscription, aujourd’hui 
perdue, qui accompagnait le bas-relief d’Hadjeb el Aioun, s’adressait, elle 
aussi,a ce Draco, afin de detourner sa colere. Nousavons done sous les 
yeux une « image symbolique du Baal phenicien. Mais ici Baal n’est plus 
le dieu bienfaisant qui repand la richesse et la fecondite, le dieu celeste 
qui trdne dans 1 ether lumineux ; e’est le genie des tenebres, I’auteur 
des maux qui accablent ou qui menacent les mortels, le terrible Moloch, 
auquel jadis on immolait des enfanis b. 

Ceraisonnement appuye sur des fails parait logiquement conduit, et la 
competence toute speciale de M. Toutain en maliere de symbolisme reli- 
gieux nous est une garantie qu’il a bien demfele le sens de ces obscures 
representations. 

On doit encore aj outer une remarque au sujet de cette decouverte 
d’Hadjeb el Aioun. Ba ville de Masclianae dont cette bourgade occupe pro- 
bablement la place, n’existait pas avant I’occupation romaine. Elle se 
fonda, croit-on, a la fin du siecle de I’ere chretienne, au plus lard 
dans le cours du ii®. Par consequent la religion punique dont notre 
bas-relief est un vestige n’y penetra que sous I’Empire. Ce fait demontre 
une fois de plus que les Romains, colonisateurs habiles, non seulement 
laisserent subsisterle culte anterieur la ou il existait, comme a Tubernuc, 
mais qu’ils en favoriserent I’introduction dans les cites creees par eux. 
Cette verite historique, mise en pleine lumiere par MM. Ph. Berger et 
Cagnat, dans leurmemoire sur les stMes d’Ain Tounga*, regoit chaque 
jour par les trouvailles archdologiques une eclatante confirmation. Les 
bas-reliefs et I’inscription d’El Amrouni ne sauraient y contredire ; car 
ils indiquent siraplement , on I’a vu plus haut, la tendance d’une partie 
de la population a imiter en tout ses vainqueurs. Rome ne s’opposait pas 
a cette espece de conversion volontaire. Mais, d’un autre c6te, elle n’y 
contraignait personne et tolerait partout le maintien des traditions et 
des cultes locaux, lorsque les indigenes entendaient les conserver. Ces 

• 

1) Corpus inscriptionum latimrum, VIII, 15247, 15378. 

2) Bulletin arcMologique du Comiti^des travaux historiques, 1889, p. 264- 
265 ; Revue de I’Hisloire des Religions, XXlV, 1891, p. 87-91, 
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faits mis en regard 1^' uns des autres signifient done, pour tout dire en 
un mot, que Rome etablit dans ses possessions d’outre-mer un regime 
de liberte, autant du moins qu’elle le jugea compatible avec la security 
de I’Empire. 

Avant de quitter I’Afrique, je signalerai encore deux inscriptions de 
Lamta {Leptis minor], gravees par les soins de curies locales en I’honneur 
de deux personnages qui etaient leurs patrons. Ils sont qualifies I’un et 
I’autre antistes sacrorum, ce qui Ajuivaut a peu pres a sacerdos. L’un 
d’eux meme est designe comme desservant le culte de Liber Pater. Jus- 
qu’a present les seules divinites adorees dans les curies etaient, a notre 
connaissance, Jupiter, Tanit-Caelestiset Baal-Saturne. Letexte de Lamta 
nous appoite done un fait nouveau; il est malheureusement trop concis 
pour jeter beaucoup de lumifere sur I’organisation religieuse des curies. 
II parait en ressortir par centre que les curies se divisaient en deux cate- 
gories d’adhereats ; les vieux et les jeunes. Les ieniores figurent dans 
un fexte de Larabese*; ici nous rencontrons la. juventus curiae. Notons 
ce trait avec soin; une organisation de ce genre n’a pas encore ete ob- 
servee en dehors des provinces africaines. Doit-on supposer qu’e'fe cor- 
respond a im etat de choses preexistent ii I’occupation du pays par le.s 
Remains’? 

Sans fournir une aussi riche moisson que I’Afrique, les autres parties 
du monde remain ne sont pas cependant demeur^es steriles. En Gaule, 
je releve deux ou trois monuments qu’il y a avantage a faire connaitre. 

La colline de Fourviere, au-dessus de Lyon, si abondante eo debris 
antiques, a rendu, au milieu des ruines d’une petite construction en 
briques de I’epoque romaine, un autel de marbre avec une inscription, 
simple ex-voto aux Matrae Augustae. Ce qui augmente l interfit de la 
decouverte, e’est que les quatre faces de I’autel portent en bas-reliefs 
des representations de Mercure, de Silvain, de la Fortune et des Deesses 
Meres. Ces dernieres sont « assises de face ; la premiere, dont la tMe a 
disparu, tient des fruits sur ses genoux ; la seconde, des gdteaux ; la der- 
niere porle un petit enfant emmaillolte ». Autel et inscription sont au- 
jourd’hui deposes, par les soins de M. Dissard, au Musee de Lyon’. 

Tandis que reparaissait a Lyon I’autel des Matrae, deux inscriptions 

1) Corpus inscriptionun latinarum, VIII, 2714. 

2) Bulletin archMogique du Comite des travaux historiques, p. 69 sq. Voir 
Toutain, Les cites romaines de la Tunisia, p. 278, n. 10; 284, n. 1. 

3) Bulletin archMogique du Comite des travaux historiques, p. 21-23 
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aux Proxumae etaient egalement signalees : on sait qife ces deux groupes 
de divinites ont ete parfois rapproches. Le premier lexte, que public 
M. la capitaine Esperandieu*, ert grave sur un peiit autel de Nimes. 
II n’a de remarquable que le chiffre XYllI trace sur la face opposee 
a la dedicace eldont on n’aper^oit pas d’explication plausib'e. Le second, 
qui est a la parfie superieured’une siele de Vaison, donne lieu a quelques 
reflexions utiles de M. I’abbe BeurUer*. 

Le caractere des Proxumes n’a pas eucore efe nettement etabJi. On 
s’accorde toutefois gen^raleme at a dire, avec M. Aures, qu’elles sont « les 
Mdnes des a'eules considerees comme les Genies profecieurs de la fa- 
mille et de la roaison d. Cette natora feminine est cependant tout hy- 
pothetique; ou se fonde pour Tadmeltre sur ce double fait « que tcois 
des monuments qui leur sont dedies sont ornes de busies de femmes 
dans Taidilude des Ma-rae », etque, d’au'repart. la plupart de ces mo- 
numents sont elpv6s par des femmes. La conc’uslon .'^emb'e quelque 
peu pfemato'’dee. En effet, dit M. Beurb'er, plusieurs dedicaces sont dues 
a des hommes; par exemple, celle de Vaison qui nous occupe est ainsi 
conijqf : P:'oxim>s voiuni7\ Atilius Fe/tx’;et comme Jenom deces di- 
vinbes n’a encore die renconire qu’au daiif, il y a done peut-6tie autant 
de raisons pour dire les Proxumi que les Proxumae. II conviendrait de 
mfime d’ecrire les Sukii au beu de les Sulelae, pour d6nommer un 
groupe de d'vinitSs analogues, puisqu’on possede uae inscription dMiee 
parune famille Snlclk sui9 qui curam agunt. 

Si Ton n’est pas en presence d’un solecisme du lapicide, ce dernier 
arg ument est dec.isif en fa\eur de la forme Suleii. Pour modifier Proxu- 
mae en Proxumi, M. Beurlier ne s’appuie que sur des probabilites. 
Sans douie Tanalogie des deux groupes de divinites donnerait a refl6chir, 
et le retour des pretendues Suleiae au sexe masculin serait de nature, 
sans parler des autres arguments, a entrainer aussi un changement 
d’etat civil pour les Proxumae. Toutefois les bas-reliefs feminins sub- 
sisleot et demandent explication. Le raisonnement de M. Beurlier, s’ii 
n’est pas sans replique, aura du moins I’avantage d’attirer a nouveau I’at- 
tention sur ce probleme et de forcer les partisans des Proxumae a de- 
fendre leur systeme qui est expose, lui aussi, on vient de le voir, a 
di verses critiques. 

1) Bulletin archiologique du Comiti destravaux his^riques, 1894, p. 431. 

2) Bulletin de la Societi nationale des Antiquaires de France, p. 287 sq. 

3) Dans celle de Nimes, il ne subsiste du nom que le groupe de lettres 
Janua ; on peut done supposer aussi bie*n Januarius que Januaria, 
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Les deux nouveflea dedicaces aux Proxumes, provenant de Nimes et 
de Vaison, ne depassent pas les limites de la region du has Rhone, on 
ont ete frouv6es presque toutes celles qu’on possedait jusqu’a ce jour. 
Cette circonstance fortifie encore I’opinion deja accreditee que le culle 
de ces divinites demeura circonscril dans un pays d’assez faible etendue. 

Les archeologues se donnent souvent beaucoup de peine pour aller 
decouvrir au loin, a grands frais, quelques nouveautes. II n’en manque 
pas cependant a portee de leur main. Que d’inedit dans tous les musees! 
Par une bizarrerie peu explicable, ce sont parfois les monuments les 
plus manies par les gens du metier qui sont le plus ignores. Temoin 
les sculptures gallo-romaines deBrumath, dont parle M. Salomon Rei- 
nach dans la Revue celtique*. kn mois d’aout 1869, le musee de Saint- 
Germain fit faire des moulagesen platre de ces cinq bas-reliefs. Pendant 
le bombardement de Strasbourg, les originaux, deposes a la bibliotheque 
de cette ville furent detruits (nuit du 24 aout 4870) ; les moulages les 
remplacent done aujourd’bui. Trois d’entre eux seulement ont ete pu- 
blics; I’un des deux autres offre une enigme a deebiffrer. 

II represente un personnage barbu, entierement nu, les bras peijdants, 
debout entre deux colonnettes qui supportent une arcade et figurent 
un temple en raccourci. On lit au-dessous dans un cartouche : Erumo. 
M. Reinach voit dans ce groupe de lettres le nom d’une divinity mas- 
culine au datif ou au nominatif; et cette conjecture est plausible a 
cause de I’^dicule ou s’abrite le personnage. A part cela, nul emblfeme, 
nul attribut, nul indice meme qui nous apporte le moindre eclaircisse- 
ment. Contentons-nous jusqu’a nouvel ordre d’inscrire un nom de plus, 
Erumus ou Erumo, au catalogue des divinites gauloises. 

A I’occasion d’une etude de M. Huelsen sur quelques inscriptions ro- 
maines relatives aux soldats pretoriens, j’ai ete amend a parler dans mon 
Bulletin de 1894’ du Deus Heros, bonore d’un culte particulier en 
Thrace. Je rappelais qu’en ddpit des savantes recberches d’Albert Du- 
mont • le caractere de ce dieu restait encore obscur. Mais ces recberches 
mdmes ont permis aux savants de la Thrace actuelle de mieux appre- 

t) XVI, p. 369-373. 

2) Revue de I'Histoire des Religions, t. XXX, 1894, p. 179-182. 

3) Son memoire, publie d’abord dans les Archives des Missions seientifiques 
et litUraires (2* serie, II, 1871, p. 447-515 ; 3e serie, t. III, 1876, p. 117- 
200), fut reimprime et complete apres sa morl par M. Homolle dans les 
Melanges ii'archeulogie et d'epigraphie (Pans, Thorin, 1892, in-8o, p. 186, 
287, 307-581). 
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cier les monuments qu’il ont a leur portee et de constSter qu’ils offrent 
de nombreux elements de discussion, jusqu’alor^ inaperpus. M. Do- 
brusky, directeur du musee national de Sofia, s’esl sur tout distingue par 
I’ardeur de ses investigations. Toutefois les resultats en demeureraient 
peu accessibles a la plupart des erudits, publies qu’ils sent dans une revue 
locale*, si M. Dobrusky n’avait eu I’heureuse pensee de communiquer a 
M. Salomon Reinach des informations tres detaillees sur ses trouvailles , 
avec des photographies. Le Bulletin archeologique du Comite des tra- 
vaux historiques* a profite de cette liberalite. Je puise dans le memoire 
qu'y a insere M. Reinach les renseignements qu’on va lire, en tenant 
compte aussi d’une note de M. Michon sur le meme sujet’. 

Le musee de Sofia possede trente-quatre bas-reliefs au type du cava- 
lier thrace ; cependant cette abundance de documents serait d’une uti- 
lite mediocre, s’ils n’etaient accompagnesd’inscriptionsquiles eclairent. 
En combinant textes et figures nous obtenons des resultats nullement 
negligables. 

Le Deus Heros est assimile tantot k I’un des Dioscures, tantdt, par un 
dedoul^ement qu’explique I’emploi e.xctusif du pluriel Atsaxopot, aux 
deux Dioscures r4unis *. Ailleurs, il prend le nom d’ Apollon, mais avec 
une ^pithete locale, Ginkisinos, Skodrenos, Staraskenos ; puis il est iden- 
tifi6 a Eros. On le rencontre aussi avec des noms tout a fait etrangers 
au pantheon greco-romain, tels que Puroumeroulos ; il est alors qualifiS 
de Kupto?. Enfin, il conserve parfois I’anonymat, et le marbre porte des 
dedicaces comme ; Oew dWT^pt, ou '"Hpu'. 

M. Reinach voudrait ajouter a cette liste d’autres inscriptions qui 
sontoffertes simpleraent : Au Heros Manimazos ; A Teigon ou AGeigon. 
Avec M. Michon, je crois que ces dernieres mentionnent simplement le 
defunt heroiseounon. Si le cavalier figure dans le bas-relief, il n’en faut 
pas conclure dans tons les cas qu’il soit egalement designe dans le texte. 

Pour nous en tenir a ce qui est certain, nous constatons que le Heros 
thrace est assimile aux divinites greco-romaines qui portaient le car- 
quois ou s’adonnaient aux occupations de la chasse et a I’equitation 

1) Sbomik du Ministere de I’lnstruction publique bulgare, XI (1894), XII 
(1895), XIII (1896). 

2) 1894. p. 414-429. 

3) Bulletin de la Society nationale des Antiquaires de France, 1896, 

p. 66-69. * 

4) M. Michon (L c.) rapproche avec rakon de ce type le monument fune- 
raire d’Eunous et de Hermeros, au Louvfe. 
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(Apollon, firos, ies DIoscures). II devait done §tre a I’origine un dieu 
chasseur. Et cette idee s’accorde avec le caract&re plutot sauva^e et in- 
dependant que Ton connait aux anciens Thraees. Le musee de Sofia 
renferme deux bas-reliefs curieux ou Artemis est figuree comme une 
chasseresse, assise sur un cerf au galop, ils ont eteofferts par des femmes. 
« Le dieu cavalier avail probablement une paredre feminine, ecuyere et 
chasseresse, qui a ete identifiee a TArtemis grecque. » De toutes fafons 
ces deux morceaux sonl a rapprocher des sculptures au cavalier ; ils en 
precisent et en affirment le sens. 

Quand Rome etendit sur le monde sa religion en meme temps que 
ses armes, le Deus heros subit les transformations et assimilations qii’on 
a vues. On se tromperait neanmoins en admettant qu’aux yeux des in- 
digenes il n’dtait plus le meme qu’autrefois. Sous les figures d’emprunt 
dont on le revetait, le peuple distinguait toujours son dieu a lui, le pro- 
tecteur deson pays, et, cette idee, il la traduisait par les epithetes locales, 
Ginkisenos, Skodrenos, Slaraskenos, qu'il lui deceruait. 

Mais le dieu heros n’etait pas le seul au nom duquel fussent accolees des 
epithetes geographiques. Au muses de Sofia, sur un peilt socle de 
bronze, Zeus et Hdra soot qualifies d’Aiaai6rienoi, et, Zeus encore, de 
Zbelthiourdos. Ils avaient donc sousleur protection particulibre tel can- 
ton, telle locality. 

C est de la m4me fafon que le Mars gaulois porte un grand nomhre 
de noms locaux, ou bien qu'en Afrique reparait, non pas un seul 
Saturnus, transfiguration romaine de Baal, mais toute une pleiade de 
Saturni, le Balcaranensis, le Sobareusis, \e Neapolitanus, etc. Cette ha- 
bitude des designations geographiques se retrouve done dans lescontrees 
les plus diverses de I’Empire. Les peuples sourais a Rome y voyaient, 
semble-t-il, un moyen de sauvegarder, dans une certaine mesure, I’an- 
cienne ind^pendance de leurs dieux. 


Aug. Audollent. 
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A. Madry. — Croyances et legendes du moyen age. — 

Nouvelle Edition des tees du moijen age et des Legendes pieuses, 
publiee d’apres les notes de I’auteur par MM. Auguste Longnon, 
membre de 1 Institut, professeur au College de France, et G. Bonet- 
Maury, professeur a la Faculle de theologie protestante, avec une 
preface de M. Michel Breal, membre de I’lnstitut, professeur au 
Coltege de France. — Paris, H. Champion, 189t), in-8, lxii-459 pages. 

Les deu.x Essais qu’Alfred Maury avait fait paraitre en 1843 sur les 
Fees et sur les legendes pieuses du moyen age etaient depuis longlemps 
epuises ; MM. Bonet-Maury et Longnon onteu la tres heureuse idee d’en 
donner une nouvelle edition dont I’auteur lui-meme avait prepare de 
longue main les materiaux. On a retrouve parmi ses livres un exemplaire 
tout convert de notes qui ont pu etre utilisees pour la publication 
actuelle ; les nouveaux eJiteurs les ont intercalees, accrues de quelques 
indications bibliograpbiques, au bas des pages parmi les notes anciennes, 
a I’exceplion de celles qui etaient vraiment trop etendues pour qu’on put 
commodement les disposer ainsi et qui constituaient plutot des excur- 
sus, de petiles dissertations sur des points speciaux, que des notes veri- 
tables ; elles ont ete reunies en un appendice place a la fin du volume. 
M. Longnon a fait subir a VEssai sur les Fees des remaniements impor- 
tants en s’inspirant surtout d’un article de I’Encyclopedie moderne, pu- 
blic par Alfred Maury en 1838. Une longue elude de M. Longnon sur 
la vie et 1’ oeuvre de Maury et sur I bisloire de la cliaire qu’il occupa pen- 
dant vingl-neuf ans au College de France, une precieuse et ties complete 
bibliographie, due a M. Bonet-Maury, oil sont imiiques en grand detail 
lesnombreux articles qu’Alfred Maury donna a presquetous les recueils 
de son temps ou Thistoire, la mythologie, la psychologic etbnique, I’ha- 
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giographie, I’etude des^lterations morbides de I’esprit avaient acces, et un 
trte copieux index viennent completer ce volume, auquel M. Michel Breal 
a mis une preface oil il resume heureusement en quelques phrases nettes et 
concises les idees qui ont guide dans ses recherches I’auteur Ae&Legendes 
pieuses et qui avaient a I’heure ou il ecrivait une originalite et une har- 
diesse veritables. 

Quand on relit ces deux Essais et que Ton songe a la date ou ils ont 
ete publies pour la premiere fois, on ne pent se defendre d’une reelle 
admiration pourl’homme qui, en possession, a vingt-six ans, d’une aussi 
ample et aussi sure erudition, faisait preuve en ces difficiles matieres 
d’autant de sagacite critique et savait, tout en ne se departant point du 
respect que Ton doit aux croyances d’autrui, apporter dans I’etude de 
delicates questions d’hagiographie la meme liberte d’esprit, la meme 
independance de jugement que s’il se fut agi du culte de Jupiter ou de 
la legende d’ApoIlon. Ge que I’on pourrait peut-etre reprocher a la me- 
thode qu’il a adoptee, c’est de sembler parfois rejeter au second plan la 
critique proprement historique des documents, la recherche de leur 
origine et de leur provenance, I’examen des alterations et des transfor- 
mations qu’ils ont pu subir au cours du temps, leurs relations avec d’au- 
tres documents anterieurs qu’ils reproduisent ou copient parliellement. 
La critique de M. Maury plutdt encore qu’historique est surtout psycho- 
logique et philosophique ; c’est le document pris en lui-mbme qu’il exa- 
mine et etudie, c’est de I’elat d’esprit de I’auteur tel qu’il lui sera revele 
par cet examen qu’il aura tendance a conclure a I’acceptation ou au 
rejet des faits qu’il rapporte. 

Il a lui-meme indique sans doute la place qu’il convenait de faire, 
dans I’etude des Vies des saints, a la critique externe, mais il est evi- 
dent cependant que c’est aux precedes de critique interne qu’il donne 
instinctivement, dans la determination de la valeur d’un document, I’im- 
portance preponderante. Or il nous semble qu’il y a la un danger et 
comme un vice de raethode; I'esprit sagace et judicieux d’Alfred Maury 
I’a mis en garde centre les erreurs, mais d’autres y pourraient tomber 
en suivant la meme voie. Ce qu’il imports de faire avant tout, c’est I’his- 
toire de chaque document et des sources ou son auteur a puise les ele- 
ments dont il I’a compose : on ne doit s’arreter dans cette recherche 
que lorsqu’on est parvenu autemoiguage le plus voisindes evenements; 
c’est sur celui-la seul 'que la critique interne pent s’exercer utilement, 
parce que celui-la seul a historiquement une valeur, et encore son auto- 
rite doit-elle etre controlee par tous 'les procedes de critique externe dont 
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nous pouvons user. II n’est pas douteux qu’un nombre de Vies de 
saints ont ete ecrites sur les modelesque fournissaient les Vies de saints 
plus anciens ; que des miracles ont ete attribues frequemment a un per- 
sonnage venere, a la legende duquel elles n’appartenaient pas primitive- 
ment, tandis qu’elles faisaient partie integrante des actions merveilleuses 
que la tradition rapportait de tel ou tel autre saint ; determiner avec 
precision dans chaque cas I’etendue et la nature de ces empruiits, c’est 
la, en matiere hagiographique, la premiereetl’essentielle demarche. C’est 
seulement sur un document, dont on s’est assure qu’il n’est pas le decal- 
que ou la refonte de documents anterieurs et qui ont trait a la biogra- 
phie d’un autre personnage, que pourra avec profit s’exercer un examen 
critique qui permettra de determiner I’etat d'esprit de I’auteur. 

De cet etat d’esprit, nous pourrons alors conclure au degre de con- 
fiance que nous pouvons donner a ses affirmations. Mais, pour nous ren- 
seigner, encore faut-il qu’il ait ete en mesure d’etre renseigne lui-meme 
— et je ne veux dire seulement de bien comprendre ou de bien inter- 
preter les faits. Les Vies des saints, rMigees pour la plupart tres post6- 
rieurement aux evenements qu'elles rapportent et d’apres des traditions 
orales ou des documents ou ont ete conservees des traditions de cette 
sorte, par des ecnvains demeures le plus souvent inconnus ou sur lesquels 
les renseignements tout defaut, (je ne paile pas des conipilateurs des 
recueils), ne presentent pas, dans nombre de cas, de garanties d’authen- 
ticite suffisantes pour que I’exactitude des faits qu’elles rapportent puisse 
etre adinise sans conteste; si elles nous inslruisent, c’est en realite 
beaucoup plutot sur I'etat d’esprit de ceux qui les ont coraposees, sur 
les idees, les croyances, les mceurs de leurs temps, que sur les evene- 
ments dont elles contienuent le recit. 

Tout ceia, M. Maury I’admeltait, etil le dil expressement, mais il n’y 
insiste point, et c’est a I’analyse des conceptions et des sentiments des 
auteurs des Vies des saints, a I’elude decelles de leurs manieresde penser 
et de leurs croyances qui ont pu et du influer sur leur interpretation 
des faits, a I’examen aussi des idees dominantes dans le milieu ou ils 
vivaient et des superstitions populaires, qu’il a consacre le meilleur de 
son eli’ort. 11 ne faut pas s’en plaindre en realite : le travail de la cri- 
tique des textes est uiie tache indispensable a accomplir, mais tout 
homme en possession des instruments et des methodes de l erudition 
moderne s en pent acquiiter, et il etait besoin^ans doute, pour cette 
delicate analyse des causes qui pouvaifcnt el devaient conduire les ecri- 
vains du moyen age a ne pas percevoir exactement et a deformer par 
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leurs interpretations faits qu’ils racontaient, d’avoir toute la vaste ins- 
truction my thologique, toute I'ample connaissance de I’hisloire religieuse, 
toute rintime familiarite avec les faits de la psychologie normale et de la 
psychologie morbide que possedait Alfred Maury. La liste de ses cours, 
de ses articles, de ses livres, publiee par M. B.-M., semble, ainsi que 
I’ecrivait M. Jallifier dans le Journal des Debats, le catalogue d’une bi- 
bliolh^ue. 

Nul homme a cette epoque et dans notre pays n’eut de Thistoire et 
de la psychologie une plus large, une plus philosophique et en meme 
temps une plus precise connaissance, nul surtout n’eut avec les questions 
delicates et subtiles oii se plaisait son esprit sagace et chercheur une plus 
precoce familiarite ; aussi son oeuvre est-elle comme I’avant-courriere du 
grand niouvement de critique philosophique qui devait marquer d’une 
si forte empreinte la seconde moitie de notre siecle, et, comme I’a pu dire 
avec toute I’autorite qui lui appartient M. Breal, a ce n’est pas un me- 
diocre honneur pour un homme d’avoir prepare a la fois et plus qu’a 
demi anuonce Ernest Renan et Hippolyte Taine ». La Magie et I’Astro- 
logie au moyen dye (18b0j, Le SomineU et les Reoes (1861) coiiiiptent 
encore au nombre des plus utiles travauxde psychologie morbide, et nous 
y trouvons deja appliquee la methode a laquelle nous devons I’immortel 
chef-d’ceuvre de la litteralurepsychologiqueen France, le livre de Taine 
sur rintelligence. Les idees que developpera Renan, dans les divers 
essais, reunis dans [es Etudes d his to ire religieuse, elles sont deja en 
germe et parfois meme e.xplicitementexpnmees.dans ces premiers travaux 
de Maury que I’on vient de reediter. Nous ne saurions ouhlier enfin que 
Fun de ceux qui ont ouvert la voie feconde oil se sont si heureusement 
engages Mannhardt, Piobertson Smith, A. Lang, J.-G. Frazer et leurs 
emules, c est Alfred Maury lui-meme qui, dans sa belle Histoire des 
religions de la Grece antique (1857-1859), a indique tout le profit que 
Ton pouvait retirer pour I’lntelligence des mythes grecs de I’etude com- 
parative des croyances et des rites des peoples non civilises. 

Le memoire consacre par Maury aux fees du moyen age est de 
beaucoup le plus court des deux essais que renferme le volume que vien- 
nent de publier MM. B.-M. et L. ; il ne contient que 67 pages ; c’est aussi 
celui des deux auquei le temps ecoule a retire une plus large part de son 
interet. Les etudes de folk lore ont Irouve de nombreux adeptes, etnous 
disposons de materiaux singulierement plus ahondants qu’a I’epoque oil 
ecrivait Maury ; les rechercbes d’eSegese hagiographique, dontles resul- 
tats,^ encore que de moindre portbe, ont cependant une importance 
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extreme dans le domaine historique, n’ont suscitg'dans notre pays qne 
bien pen de vocations et, en depit des beaux travaux de la vaillante con- 
frerie des Bollandistes, d’eminents erudits comme MM. Gaidoz et Du- 
chesne, il faut reconnaitre que la voie qu’ouvrait si hardiment, il y 
a plus d’un demi-siecle, I’auteur des Legendes pieuses, est encore bien 
delaiss6e. Aussi cet ouvrage est-il encore riche pour nous en enseigne- 
ments de loute sorte, tandis que I’interet qui s’attache a YEssai sur 
les Fees resulte surtout de ce qu’il marque un moment important 
dans I’histoire du developpement des etudes de mythologie comparee en 
France. 

Les f6es sent pour M. Maury d’anciennes divinites gauloises, les 
deesses-meres (matrae), qui,confondues avecles Parques ou Fatolatines, 
auxquelles elles ont emprunteleur nom,ont survecu dansla conscience 
populaire sous une forme alter6e. Leur culte a persiste clandestin en 
des rites superstitieux, apres quel’avenement du christianisme a amene 
la chute desautres divinites paiennes,etleurs legendes se sont enrichies 
de mille traits emprunt^s aux multiples traditions ou tiguraient les es- 
prits 8es fontaines, des montagnes, des arbres et des forMs. qu’on en 
etait arrive a mal distinguer d’elles et qui appartenaient au reste origi- 
nairement au m^me groups d’6tres surnaturels. M. Maury cherebait dans 
I’etude comparee des legendes germaniques une confirmation a sa thhse, 
et il montrait en s'appuyant sur les travaux des mythologues allemands 
que les etres « fantastiques » , les elfes, les kobolds, les nains, les nixes, 
etc., quiapparaissent dans les contes populaires del’Allemagne et les pays 
scandinaves, ne sont que des formes alterees et degradees d’anciennes 
divinites scandinaves ou germaniques, ou bien encore des esprits dont le 
culte a precede celui des dieux et lui a survecu. La mythologie scan- 
dinave et germanique ne nous apparait plus avec la meme unite et la 
meme originalite qu’autrefois; les travaux les plus recents de la cri- 
tique ont contraint d’admettre que bien des legendes d’origine greco-la- 
tine avaientreussi a trouver place parmi les traditions germaniques et que 
certains des traits les plus caracteristiques des mythes septentrionaux 
n’etaientquedes emprunts deguises fails au christianisme. Cela enleverait 
aux rapprochements tenths par Alfred Maury une bonne part de leur 
interfit, mais il convient de ne pas oublier que la plupart des mytho- 
logues allemands reconnaissent k I’heure actuelle que Bugge et ses dis- 
ciples sont alles beaucoup trop loin dans la voie ou ils s’etaient engagf^s 
et que les critiques queMullenhoff adi^s.^^ait aleurtheorie sonten grande 
partie fondees; telle est I’opinion formelle de M.Mogk, de M. Chantepie 
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de la Saussaye, de M.-jKnappert, M. Meyer lui-merae, bien qu’il accepte 
un certain nombre des conclusions de Bugge, admet que le systeme 
qu’il a defendu ne saurait etre adopte dans son integralite et que dans 
la Voluspa meme figurent en grand nombre des Elements qui sent 
d’origine purement scandinave. 

II faut d’ailleurs remarquer, d’une part, que la plupart des critiques, 
soulev^es contre I’authenticite des mythes germaniques, etaient dirigees 
centre les poemes legendaires d’origine scandinave et n’atteignaient pas 
les traditions proprement allemandes, et, d’autre part, que ces critiques, 
en supposant meme qu’elles fussent fondees, portent bien plutdt sur la 
mythologie superieure, sur la mythologie divine, que sur cet ensemble de 
croyances et de pratiques dontontele I'objet ces multiples genies locaux, 
ces esprits des eaux, des montagnes et des arbres, qui semblent avoir 
precede dans la conscience humaine, aux epoques du moins que nous 
pouvons atteindre, I’apparition des dieux. Or c’est parmi les croyances 
relatives a ces divinites locales, bien plus encore que parmi les dieux 
communs a de vastes regions de la Germanie, que M. Maury cherche 
des paralleles aux contes oil figurent des fees, et c’estdans I’ampltf tr^sor 
des traditions allemandes qu’il puise de preference. II est au reste pro- 
bable que si les erudits et les philologues qui ont aborde I'etude de ces 
delicates questions de mythologie germanique avaient eu une plus habi- 
tuelle farailiariteavec les religions despeuples non civilises, ilsauraient 
etd moins surpris de ressemblances qui, a ce stade de revolution des 
croyances et des rites, se retrouvent entre les ceremonies et les tradi- 
tions de toutes les races, et ils auraient eu moins volontiers recours a 
cette hypothese des emprunts,qui cesse d’etre vraiment une explication, 
lorsqu’il faut pour toutes choses et en tous les cas y recourir, sans pou- 
voir cependant preciser les conditions ou les emprunts ont ete faits ni 
indiquer avec quelque certitude les sources memes ou ont puise les 
createurs des mythes, auxquels on refuse I’independance et I’origina- 
lit6. 

II n’est pas certain que les Nornes scandinaves ne soient qu’un 
decalque des Parques latines; ces divinites, protectrices de la naissance 
et gardiennes de la destinee des hommes, se peuvent retrouver dans les 
groupes ethniques les plus divers, et le rapprochement fait par Maury 
n’a perdu ni sa valeur ni son interet. Ce qui est beaucoup plus contes- 
table, c est la these Aieme qu ilsoutient, c est 1 assimilation des fees aux 
7natrx gauloises, aux Parques ou aux Fata d’ltalie. Qu’il se soit fait une 
identification dans I’esprit des populations gallo-romaines entre ces deux 
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categories de divinites, que d’autre part les Fati^aient et6 souvent con- 
fondues avec les divinites champMres, les nymphes, les Fatuse, les 
Junones, formes feminines des Genii, et qu’enfin cesoit de ces Fata que 
les fees derivent leur nom, c’est la ce qui semble clairement etabli. 
Mais de la a faire du culte des deesses-meres ou des Parques latines 
I’origine de la croyance aux fees, il y a fort loin, et c’est au reste ce que 
M. Maury ne soutient pas explicitement, bien que, a ne considerer que 
les lignes generales de son argumentation, cette opinion semble tout 
d’abord Mre la sienne. II fallait distinguer soigneusement entre I’ori- 
gine du nom que portent les feeset I’origine de la croyance a leur exis- 
tence et du culte qu’elles ont re?u et dont il subsiste encore des traces 
en certains rites superstitieux. Ce sont les F'ata qui ont impose a toute 
la classe des fees leur nom, mais elles ne sont par rapport aux fees que 
ce que I’espece est au genre. Dans les f6es surviveni ces divinites mul- 
tiples et parfois anonymes, qui ont ete au nombre des plus anciens 
objets de culte de rhumanite et qui habitaient les fontaines, les rivieres, 
les forMs, les arbres, les pierres, les montagnes, les buttes desliommes 
et ju«qu’aux outils grossiers dont ils se servaient. Nous les retrouvons 
d’un bout du monde I’autre, et partout elles nous apparaissent avec 
les mfimes caract^res : ce sont les esprits qui ont precede les dieux et 
qui peut-Stre etaient adores sur le sol de la Gaule bien longtemps avant 
les invasions aryennes et aux lieux memes ou ont ete etablis les sanc- 
tuaires des divinites gauloises, ou se sont dresses en Thonneur des 
dieux de Rome des autels et des statues, ou les saints du christianisme 
enfin ont re?u les prieres et les offrandes des fideles. En pays germa- 
niques, on les retrouve comme en pays romanises; ils sont bonores par 
les memes rites propitiatoires, et Ton conte d’eux les memes traits, bien 
qu’on ne les appelle pas du meme nom. Ce sont avec lesames des morts, 
les etres surnaturels auxquels s’ est tout d’abord, dans la periode de 
temps du moins que nos documents et nos methodes de recherche nous 
permettent d’atteindre, adressee I’adoration des hommes, en quSte 
d’assistance contre les perils environnants; tres souvent ces deux cate- 
gories d’esprits se sont dans les traditions populaires confondues en 
une seule, si bien qu’ils sont devenus les uns et les autres les objets 
d’un culte pared. La coutume que cite M. Maury (p. 21) d’offrir dans 
la maison un repas aux fees a certaines epoques prescrites presente tons 
les caracteres d’un rite funeraire; c’est de leur Confusion avec les ^mes 
divinisees des ancMres tout aussi bien que de leur identification avec 
les Parques que peut resulter le role preponderant qu’elles jouent a la 



f 


372 REVITE DE L^HISTOIRE DES RELIGIONS 

ff 

naissance des enfant^, et c’est la aussi ce qui explique la protection 
qu’elles exercent sur certaines families. Les traditions qui fixent le se- 
jour des fees aux limites du monde, en des iles enchantees, semblent 
deriver de celles qui assignent aux ames heureuses une demeure pareille. 

Si done la croyanee aux Parques a pu influer sur le developpement 
dans notre pays des traditions relatives aux fees^ si elle a contribue 
puissamment a les faire frequemment representer par groupes de trois 
comme les Fata latines ou les matrse gauloises et a leur faire attribuer 
le plus habituellement le sexe feminin, ce serait exagerer beaucoup que 
de faire de cette croyanee la source principale de tout ce vaste ensemble 
de rites et de legendes. M. Maury sans doute n’a pas commis I’erreur de 
croire que les matrw ou les Parques etaient les seules aieules des fees ; 
il a nettement indique quelle avail ete la part^ dans la formation des 
traditions ou elles jouent un role, des culles adresses aux esprits des 
bois et des eaux; mais cette part, il n’a guere fait que I’indiquer, et un 
lecteur inattentif pourrait se meprendre sur sa pensee. Si du reste cette 
conception, qui domine toute la mythologie compar^e, de I’uniformit^ et 
de la presque universalite des croyances animistes I’avait plus corfetam- 
ment guid4, il ne se serait pas laisse entrainer a admettre comme chose 
d6montree I’origine phenicienne des traditions celtiques et scandinaves 
ou figurent des nains 

Dans son Essai sur les Legendes pieuses du moyen age M. Maury s’est 
surtout attache a mettre en lumiere Taction dans les nombreuses alte- 
rations qu’ont subies les traditions relatives aux saints de trois causes 
principales: « 1° Tassimilationde la vie du saint a cellede Jesus-Ghrist ; 
2» la confusion du sens litteral et du sens figure, Tentente a la lettredes 
figures de langage; 3" Toubli de la signification des symboles figures et 
Texplication de ces representations par des recits forges a plaisir ou des 
fails alteres. » Ce sent la a coup sur des causes reelles et qui toutes ont 
agi a des degres divers pour faire eclore cette prodigieuse floraison de 
r6cits merveilleux qui caracterise Thagiographie du moyen age, mais 
leur action n’a pas ete peut-etre aussi profonde ni aussi generale que 
cherchait a le demontrer M. Maury. Il faudrait d’ailleurs distinguer soi- 

1) P, 47. Il s’est glisse une erreur assez grave dans I’avant-dernier para- 
graphe. On a imprime, sans doute par inadvertance, Livonie pour lumce : 
Zittau est en Lusace et tyin en Livonie, et le livre auquel renvoie la note 4 es't 
un reoueil de traditions de la Lusace (Lausitz) et non de la Livonie {Liefland) 
Les dernieres lignes se rapportent bidn a la Livonie qui setnble ici etrangement 
identifiee avec la Lusace : « On croit aussi dans le mfiine pays » 
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gneusement entre ces trois causes : la seconde, en depit des apparences, 
n’a pas eu Fimportance qui appartient, a n’en point douter, aux deux 
autres. M. A. Maury a ete le collaborateur de Guigniaut pour la belle 
traduction qu’il a donnee de la Symholique de Creuzer, et il a subi pro- 
fondement I’influence des idees de Creuzer et de son interprete, Fin- 
fluence aussi des conceptions qui prevalaient alors en Allemagne en ma- 
fiere d’exegese biblique. II ne voit partout qu’allegories, que symboles, 
et, lorsqu’il est de toute evidence que dans un document I’evenement 
merveilleux n’a pour celui qui le raconte aucun caractere symbolique et 
qu’il lui apparait comme un fait reel qui s’est reellement passe, il tend 
a expliquer cette croyance, qui lui semble etrange, par une mSprise sur 
le sens d’une metaphore, par I’interpretation grossiere et littera'e d’une 
parabole. Que des confusions de cette nature aient en certains cas donne 
naissance a des mythes, c’est ce qui est indeniable, mais c’est precisement 
.la grave erreur de I’&ole pliilologique d’avoir tire de I’etude des faits de 
cette espece des lois generates qui d^passaient infinimenl la portee des 
conclusions partielles que I’on pouvait Idgitimement formuler, et d’avoir 
erigd cef oubli du sens des m^taphores en une methode d’hermeneuti- 
que qui pourrait partout s’appliquer. 

Cette methode d’interpretation n'est pas plus legitime dans le domaine 
des croyances semitiques ou chretiennes que dans celui de la mythologie 
indo-germanique. La verite, c’est que I’allegorie et le symbole ne trou- 
vent guere place dans les premieres phases d’une evolution religieuse, et 
que c’est surtout, lorsque les croyances qui s’incarnent dans les mythes 
ne peuvent plus etre acceptees par les fideles dans leur sens litteral, 
lorsque les traditions et les dogmes arrivent a etre en contradiction 
avec des idees scientifiques, morales, metaphysiques ou sociales d’origine 
differente, que, pour ne rien sacrifier de conceptions et de recits legen- 
daires auxquels ils sont fortement attaches et qui ont au reste revetu 
pour eux un caractere sacre, les interpretes de la foi traditionnelle cedent 
a la tentation de transformer en allegories ce qui n’etait jusque-la que 
la narration d’evenements consideres comme reels ou I'expression naive 
de la forme sous laquelle on se representait les dieux ou de la maniere 
dont on concevait leurs rapports avec I’homme et I’univers. 

Ce n est pas a dire que les symboles n’aient joue aucun rSle dans la for- 
mation des premieres conceptions reli^ieuses ; le langage, charge de me- 
taphores, presque denue de mots abstraits, auquel’les hommes ont ete 
longtempsreduits,les a contraintsane riefise representor que paranalogie 
avec eux-memes ou avec les olijets dont ils avaient la connaissance la plus 
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immediate et la pkis sensible, mais ces symboles naturels n’etaient 
point d’ordinaire pour eux des symboles ; lorsqu’ils disaient que le soleil 
etait un animal, ils se le represenfaient bien comme un animal. Que 
parfois ce qui n’etait qu’une metaphore se soit au cours des ages trans- 
forme en un mythe, c’est ce dont les disciples de Max Muller ont, a la 
suite de leur maitre, accumule de nombreux exemples ; mais cette me- 
prise, cet oubli du caractere metaphorique dune expression n’est intel- 
ligible que dans une societe ou d’autres mythes existent deja, a I’analo- 
gie desquels on soit conduit a transformer en I’enonciation d’un fait ou 
d’un caractere reel ce qui n’etait tout d’abord qu’une comparaison ou un 
symbole. Qu’il existe d’autre part a cole des mythes originaux, ou les 
croyances d’un peuple ont trouve leur forme appropriee, des mythes de for- 
mation secondaire qui resultent de la necessite de donner une interpreta- 
tion plausible d’une ceremonie, dont la signification veritable s’est graduel- 
lement effacde de toutes les memoires, (les rites survivent d’ordinaire 
aux croyances qui les ont engendres), ou d’un symbole figure dont le 
sens ne pent plus 6tre aisement pen6tr6 par ceux qui le regardent, les 
recherches de mythologie compar6e et d’iconographie religieiase de la 
seconde moitie de ce sitele I’ont mis en pleine lumiere, et M. Maury 
lui-mSme a donn6 de cette classe de fails quelques-uns des plus curieux 
et des plus int6ressants exemples qui en aient 6te reunis. Mais, ici 
encore, il faut remarquer que c’est a I’imitation d’autres mythes que 
ces mythes nouveaux sont crees, de mythes auxquels est donnde a ce 
moment une foi entiere et qui sont acceptes comme I’expression adequate 
et litterale des dogmes qu’ils enoncent ou des evenements qu’ils racon- 
tent. II faut ajouter que ces rites qui ne sont plus compris, ces monu- 
ments dont le sens a ete oublie n’ont eu , a I’origine, que dans un tres 
petit nombre de cas une valeur symbolique, qu’il s’agit presque toujours 
de rites qui ont ete crus doues d’une puissance efficace, de monuments 
qui figurent des scenes a la realite historique desquelles on a ajoute foi. 
Les peintures des catacombes sont bien, et au sens precis de ce mot, des 
symboles ; elles constituent une sorte de langue secrete, intelligible pour 
les seuls inities, oil des idees chretiennes s’expriment au moyen d’objets 
conventionnels et oil des episodes empruntes aux livres sacres sont alle- 
goriquement signifies par certaines scenes traditionnelles en lesquelles 
figurent des personnages de la mythologie grecque ou romaine. Mais 
les idees et les scenes ainsi represent4es n’etaient pas d’ordinaire 
elles-memes des symboles, etsnous ne sommes pas, meme dans les ca- 
tacombes, en presence de ces allegories d’allegories dont le systeme de 
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M. Maury conduirait rapidement a affirmer la ^ecessaire existence. 
Lorsque M. Maury vient parler, comme d’allegories ou de metaphores 
mal comprises, de tous les6venementsmerveilleuxde I’histoire biblique 
et de bon nombredes dogmes fondamentaux du christianisme, il devient 
impossible de le suivre sur ce terrain. Les ev6nements se sont ou ne se 
sont point passes, mais ils ont ete consider^s et dfes le premier abord 
comme des evenements reels par ceux qui les racontaient, etles el6ments 
merveilleux qui y figurent ont ete juges aussi r6els que les autres ; les 
dogmes expriment ou n’expriment point des v6rit6s, mais au moment 
ou ils sont nes, c’est dans leur sens litteral qu’ils ont ete compris. Sans 
doute, on ne trouverait guere dans les discours de J6sus de ces grands 
mythes aux contours arret^s, qui sont comme la substance mdme de la 
theologie, mais c’est que nul enseignement ne fut moins dogmatique 
que le sien et qu’on pourrait se demander a bon droit si, au sens exact 
du mot,ilya des dogmes dans I’Evangile : le contenu desa predication est 
tout moral, tout spirituel. On ne saurait vraiment cependant accepter que 
les guerisons attribuees a Jesus n’ont ete a I’origine que des symboles 
de la vfe nouvelle et de la force morale qu’il avait introduites dans le 
monde.et qu’on n’y ait vu qu’apres coup des guerisons au sens propre du 
mot, que les aveugles gueris n’aient ete aveugles qu’a la lumiere de 
rfivangile, les sourds, sourds seulement a la voix deDieu, les lepreux, 
atteints d’une lepre morale, et que la multiplication des pains ne soit 
qu’une aliegorie signifiant « la rapidite de la propagation de la parole de 
Dieu ». C’est la meme tendance d’esprit qui a conduit M. Maury 4 trans- 
former en emblemes, et d’une maniere tout aussi peu justifiable, les 
animaux qui recevaient en figypte un culte divin. 

II faut, en revanche, louer sans reserve I’etude approfondie qu’a faite 
I’auteur des /Jgmdes pieuses de cette assimilation a demi volontaire, 
a demi inconsciente, que les redacteurs des Vies des saints se sont sou- 
vent laisses entrainer a faire entre la personne du saint ou de la sainte 
et celle du Christ, des personnages sacres de I’Ancien et du Nouveau 
Testament ou de la Vierge Marie ; ce chapitre est un modele de critique 
penetrante et solide, et il met admirablement en lumiere quelques-unes 
de ces grandes et imporlanfes lois de I’imitation qui dominent la psycho- 
logie religieuse comme la psycholoeif* sociale tout entiere. 

Dans le chapitre consacre aux legendes inventees pour expliquer des 
symboles figures dont le sens s’etait perdu, il convient de signaler sur- 
tout les pages ou Alfred Maury a trait? avec une veritable maitrise des 
mythes qui ont eu leur origine dans des meprises commises sur le role 
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que jouaient divers ^nimaux dans des scenes representees sur les monu- 
ments ; ici encore, cependant, il a trop frequemment cede a la tendance 
qui le portait a donner toujours aux Mres et aux objets figures en un 
bas-relief ou une peinture une valeur ou une signification allegorique. 

Le christianisme a ete I’heritierde toutes les mythologies anterieures, 
et les cultes zoomorphiques ont tenu dans les religions de I’antiquite une 
tres large place; bon nombre de superstitions ou de traditions relatives 
aux animaux ont ete un legs direct des theologies et des cultes que la 
foi nouvelle est venue abolir et remplacer. Le serpent, la colombe, le 
poisson en ont ete reduits a n’etre plus que des symboles ; mais, a 
I’origine, ils n’avaient pas seulement cette signification figuree, et, a leurs 
representations, des croyances paiennes demeuraient sans doute atta- 
chees; I’existence des cultes ophites semble en fournir une preuve i. 
Dans le dernier chapitre de son livre, M. Maury etudie, avec une pene- 
tration et une competence qui font pr6voir deja I’eminent psychologue 
qu’il a ete plus tard, le role capital qu’ont pu jouer dans la formation de 
certaines legendes les diverses maladies mentales et nerveuses, les hal- 
lucinations, I’extase, les formes variees de possession. II est plu*! a I’aise 
dans ce domaine peut-Mre qu’en aucun autre, et, la encore comme ail- 
leurs, il a ouvert une voie nouvelle ; il a montr6 quelle aide puissante la 
science des religions pouvait trouver dans I’etude des etats anormaux 
de I’esprit, mais il n’a pas indique que les services que se pouvaient 
rendre les deux sciences etaient reciproques, et que nulle lecture n’est 
pourle psychologue plus fructueuse quecelledes ecritsdes mystiques qui 
nous ont laisse de la vie interieure et surtout de cette vie, toute d’images 
et de sentiments, d’ou disparaissent presque les processus habituels du 
raisonnement et du jugement, les meilleures descriptions et les plus mi- 
nutieuses analyses qui existent. Il s’ est laisse parfois aussi entrainer ii de- 
passer singulierement dans I’expression ce qui devaitetre sa pensee ; pour 
6tre hallucine, on n’est pas necessairement aliene, et un etat nerveux 
anormal n’entraine pas inevitablement a sa suite un trouble des facultes 
mentales abstraites. Ce sent la des distinctions qu’il est essentiel de faire 
explicitement, quand on est destine a n’a voir pas pour lecteurs seulement 
des gens qui, habitues a cet ordre d’etudes, peuvent apporter a des affir- 

1) Il convient de srppeler ici que M. Gaidoz a donne recemment de ces 
monuments ou Samson est represente luU.int avec un lion, dont parle A. Maury, 
a la page 246, une interpretation nopvelle qui sembie tres plausible ; il y voit la 
representation deformee d’un sacrifice mithriaque. 
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mations, qui sembleraient etranges a les prendre daij^s toute leur rigueur, 
les precisions et les rectifications necessaires. 

On nous pardonnera d’avoir aussi longuement parle de ce beau livre ; 
il est pour la mythologie, Thagiographie et la psychologie, d’une impor- 
sance capilale, et, en le reeditant, M. Champion a rendu a tous ceux qui 
s’interessent aux etudes d’histoire religieuse un service signale. 

L. Mariluer. 


Buddhism in translations, by Henry Clarke Warren. — 
Cambridge, Mass., 189(j, in-8, xx-520 pages. 

Le recueil de morceaux traduits du pali, que M. H. C. Warren vient 
de publier sous le iitre de Buddhism in translations, forme le troisieme 
volume de la Harvard Oriental Series, qui parait depuis 1891 sous la 
direction du professeur Laaman. La nouvelle collection a eu d’heureux 
debuts at s’est placee d'emblee, dans I’estime du monde savant, a cote 
des grandes collections oxoniennes : les Sacred Books et les Anecdota 
Oxoniensia. Materiellement, elle ne laisse rien a desirer : le papier 
est magnifique, le caractere agreable, I’impression correcte et le prix 
tres modere ‘. Le fond est digne de la forme, et les ouvrages admis aux 
honneurs de I’impression out ele aussi heureusement choisis que soi- 
gneusement publics : M. Kern a donne I’edition princeps de la Jdtaka- 
mdld, un des joyaux de la litterature sanscrite ; M. Gar be a consacre 
sa profonde connaissance de la philosophie indienne a la preparation 
d’un texte delinitif du Sdaikhija-praoacana-hhdsya de Vijnana Bbiksu; 
enfin les prochains volumes nous apporteront la traduction, si long- 
temps attendue, de V Atkaroaveda, oeuvre posthume de I’illustre et 
regrette Whitney. 

Entre ces as tres de premiere grandeur, le florilege de M. Warren 
brille d’un eclat attenue. Au moms a-t-il ce merite de briller pour 
tout le monde ; le grand public, auquel il s adresse specialement, y 
trouvera des renseignements surs; et les indianistes, I’occasion de ra- 
fraichir de vieux souvenirs. G’est un de ces travaux de bonne et saine 
vulgarisation qu’une collection savante peut accueillir atitre exception- 

1) Il est toutelois un peu surpienant que *de3 deux ouvrages saascrils im- 
primes jusqu’ici, I’uii le soil en devanagari, I’autre en romain. 
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nel, et sans perdre devue que son objet propre doit etrele progres plutot 
que la diffusion de la science. 

Le dessein de presenter un tableau general du buddhisme unique- 
ment au moyen d’extraits des Ecritures canoniques pent se justifier 
par de serieuses raisons. Sans doute une simple mosaique de textes frag- 
mentaires ne suffit pas a donner une idee exacte de la religion. Les 
canons buddhiques sont formes d’elements divers, inegaux en antiquite, 
en originalite, en importance : il est necessaire qu’une main experte en 
fasse le depart et les place dans une juste perspective. Nous possedons 
d’excellents livres ou ce travail de reconstruction a ete accompli avec 
une admirable dexterite. Mais, pour admirable qu’elle soit, cette habi- 
lete n’est pas sans risques : trop souvent I’instinct de I’artiste apporte a 
la conscience du savant sa perilleuse collaboration ; on sollicite les textes 
qu’on croit interpreter, et, de retouche en retouche, les fails et les dis- 
cours prennent une apparence nouvelle, plus familiere a notre esprit, 
plus conforme a notre gout, mais sensiblement differente de la realite. 
La lecture des textes seule corrige ces inevitables erreurs d’optique ; a 
defaut des textes, de bonnes traductions peuvent rendre le mejpe ser- 
vice. En traduisant les morceaux les plus instructifs du canon pdli, 
M. Warren a done fait une oeuvre utile. Les personnes qui n’ont pas 
directement acces aux sources pourront recourir avec conhance a ce re- 
cueil : elles y puiseront une connaissance juste et precise du buddhisme 
meridional. 

Je dis du buddhisme meridional, bien que I’auteur ait eu I'intention 
de donner une description du buddhisme pur, anterieur a la formation 
des sectes. S’il a borne son etude aux textes palis, e’est d’abord que, avec 
la plupart des ’pdll scholars, M. Warren considere le canon singhalais 
comme le seul temoin autorise des origines buddhiques; e’est ensuite 
que ses preferences personnelles I’inclinaient au meme parti, ainsi 
qu’il I'explique lui-meme en quelques lignes caracteristiques qu’on nous 
permettra de reproduire : 

« Apres m’etre longtemps casse la tete [botherinrj mij head) sur le 
Sanscrit, je trouvai bien plus de satisfaction quand j’entrepris I’etude du 
pali. Car la litterature sanscrite est un chaos-, le pali, un cosmos. En 
Sanscrit, chaque nouvel ouvrage ou auteur etait un nouveau probleme; 
et comme, chez les Hiudous, une chronologie digne de foi et une his- 
toire authentique n Existent pour ainsi dire pas, et qu il y a de nombreux 
systemes de philosophie, tant. orthodoxes qu’heterodoxes, les donnees 
necessaires pour la solution du probleme faisaient ordinairement defaut. 
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J’entends par la les donnees telles que celles-ci ; qui etait I’auteur ; a 
quelle epoque il vivait et ecrivait; quelles etaient les croyances et les 
conceptions qui avaient cours de son temps, et quelle etait sa position 
a leur egard ; en un mot les donnees qui sont necessaires pour savoir 
que penser d’un auteur et pour comprendre pleinement ce qu’il dit. 
Par centre, le sujet de la litterature pMie est presque toujours le meme, 
savoir : le systeme precis de religion propose par le Buddha. Effective- 
ment, le Buddha est en scene dans une grande partie des Ecritures, 
Nous avons des volumes et des volumes de sermons, de discours, de 
Contes moraux, qui lui sont attribues ; des centain^ d’incidents sont 
rapportes, a propos desquels il prononga quelque sentence. Et le lieu de 
ce discours est ordinairement specific. Done, bien qu’il reste un large 
champ pour la critique des textes — champ oil je n’ai pas cru desi- 
rable d’entrer ici, — il y a en general et par rapport au sujet une con- 
siderable unite dans la litterature palie. » 

Je necrois pas plus desirable que M. Warren d’entrer ici dans le champ 
de la critique : le lecteur apercevra sans peine les objections qui s’ele- 
vent contrfj cette maniere de concevoir I’histoire en general et I’histoire 
du buddhisme en particulier. Au reste, que ces idees soient plus ou 
moins justes, la valeur documentaire de I’ouvrage reste la m6me. Com- 
pose de textes habilement choisis et bien traduits, il survivra sans doute 
aux theories qui I’ont inspire. 

L'auteur a range ses extraits en 103paragraphes distribues en 5 chapi- 
tres ; i. The Buddha, ii. Sentient existence, in. Karma and rebirth. 
IV. Meditation and Nirvana, v. The Order*. Lechapitre i®” est consacre a 
lalegende duBuddha, le chapitre v a I’organisation de la communaute, les 
trois autres a la doctrine du Buddha sur I’homme, le monde et le salut. 
Void I’indication des sources, avec le nombre approximatif de paragra- 
phes empruntes a chacune d’elles. 

A. Livres canoniques. — I. Vinayapilaka : Mahdvagga[%)-, Culla- 
vagga (3).- — II. Suttapitaka : Bighanikdga {i]', Majjhimanikuya (4); Sa- 
myuttanikdya {10); Aaguttaranikdya {<5); Dhanimapada {0);Uddna (1); 
Jdtaka (13). 

B. Livres extra-canoniques. — Milindapanha{lK) ; Sumangalaui- 
Idsinl, commentaire de Buddbaghosa sur le Vighanikdya (1); Visuddhi- 
magga, traite general du meine auteur sur la doctrine buddhique (30j ; 
Andgatavamsa (1) ; .Abhidhammatthasamgaha, petit tmite philosopbique 
du xip siecle (1); Upasainpadd-kammaomed, ceremonial des ordina- 
tions, actuellement en usage a Ceylan (l). 
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Mentionnons enfiji, pour etre complet, une piece «. reprinted from 
Mrs. Piozzi’s (Thrale’s) Autobiography ». 

On eprouve quelque surprise a constater la part excessivement large 
qui est fade au Visuddhimagga, ouvrage de basse epoqueet terriblement 
scolastique (I’impitoyable docteur enumere, par example, quatre-vingt- 
neuf etats de conscience!) : onne peutguere I’expliquer que par la natu- 
relle bienveillance d’un editeur envers son auteur. Esperons que M. War- 
ren nous donnera bientot une edition de ce traite qui, a en juger par 
les extraits donnes ici, n’est pas depourvu d’interet. Parmi les autres 
textes, il en est un qui beneficie egalement d’une faveur particuliere, mal- 
gre sa qualited’intrus ; jeneparle pas de Y Autobio graphic de Mrs. Piozzi, 
mais du Milindapafiha. Ce curieux dialogue entre Menandre et Nd- 
gasena a bien ete revetu de I’uniforme singhalais, mais il vient incon- 
testablement du Nord. M. Warren y a largement emprunte, non sans 
quelque remords : « Le Milindapahha, dit-il, est, a proprement par- 
ler, un ouvrage du buddhisme septentrional ; mais il est tellement ortho- 
doxe aux yeux des buddhistes du Sud que je me suis senti la bardiesse 
d’y puiser librement. » Personne ne songera a faire aM. Warren un 
grief de sa bardiesse, car les extraits du Milindapanha sont, par leur 
tour vif et ingenieux, un des attraits de son livre, qui en a beaucoup 
d’autres. Peut-6tre est-il permis de regretler que M. Warren ait cru de- 
voir consacrer tant de pages aux technicalities doctrinales, qui ont bien 
pu alimenler des querelles de moines, jamais la vie religieuse des mas- 
ses. Simple question de proportion, apres tout, et qui ne compromet 
point I’utilite de fouvrage. Il se debite couramment sur le buddhisme 
tant d’absurdites que ce modeste travail sera pour beaucoup un veri- 
table bienfait. L’auteur a les deux qualites maitresses du vrai savant : la 
sympathie et la sincerite. Bienveillant pour la religion du Buddha, 
comme il convient de I’etre envers tous les grands efforts de Tame hu- 
maine, il avoulu et su demeurer impartial. Son livre donne une image 
reduite, mais fidele, du systeme, avec ses grandeurs et ses faiblesses : 
ce merite suflit a le recommander. 

L. Finot. 


Dillmann. — Handbuch der alttestamentlichen Theologie 

herausgegeben'JonKiTTEL. — Leipzig, Hirzel, 1895, in-8,viii-565pages. 

c 

Quand nous avons appris la publication posthume de la Theologie de 
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I’Aticien Testament de Dillmann, nous en etions fort I’ejoui. Car il est 
toujours interessant de voir ce qu’un maitre comnfe celui-ci a pense et 
enseigne sur un tel sujet. On connait les ouvrages exegetiques fort esti- 
mes de ce savant et les nomLreux articles, non moins appr&ies, qu’il a 
publies dans diverses revues de theologie, ainsi que dans plusieurs en- 
cyclop6dies. II s’y est revele comme un esprit methodique et un 6rudit 
consciencieux. On pouvait etre siir que les memes qualites se retrouve- 
raient dans le nouvel ouvrage. 

Mais une question s’imposait tout aussitot a nous. Nous nous deman- 
dions jusqu’a quel point I’eminent critique se rapprocherait, sur ce ter- 
rain, de I’ecole critique moderne et dans quelle mesure il suivrait I’an- 
cienne orniere. Il suffit de jeter un coup d’oeil sur la table des matieres 
et la division du travail, pour se convaincre que Dillmann cberche, a cet 
egard, comme dans son commentaire sur le Pentateuque, a marcher de 
preference sur les traces de I’ancienne ecole critique. Dans les paragra- 
phes pr61iminaires, il dissipe en outre tout malentendu a ce sujet. Il 
commence par declarer qu’il ne s’occupera nullement du point de vue 
auquel Kuenen, Duhm, Wellhausen et Smend se sont places touchant 
notre discipline. Il declare que ce point devue s’ecarte trop de I’ensei- 
gnement de I’Ancien Testament. Il va jusqu’a pretendre que la date des 
divers documents bibliques est flx4e, par ces savants, d’aprfes leur opi- 
nion precon^ue sur I’histoire religieuse dTsrael. 

Ces affirmations nous ont faitde la peine, parce qu’elles sont injustes. 
Nous pouvons fort bien comprendre que, dans un ouvrage de ce genre, 
on se laisse plutdt influencer par la theologie systematique que par I’his- 
toire, comme Dillmann le fait en grande partie, conformement aux vieux 
modeles. Mais reprocher a I’ecole moderne de se laisser guider par I’es- 
prit de systeme, tandis qu’on s’attribue a soi-meme le merite de suivre 
la methode strictement historique, voila une pretention qui est fort de- 
placee sous la plume de notre auteur. La verite est plutot que celui-ci, 
tout en pretendant suivre la methode de I’icole exegetique et historique, 
s'est arrete a mi-chemin, au lieu que i’ecole moderne, avec laquelle il 
ne veut rien avoir de commun, a applique cette methode d’une maniere 
consequente. Cette ecole, dans son exposition de la religion d’Israel, ne 
s’ecarte de I’Ancien Testament qu’en tant que celui-ci nous donne une 
idee conventionnelle de cette religion. Elle s’en ecarte pour des raisons 
purement historiques et pour donner une conceptiom d’autant plus his- 
torique de cette religion. Dillmann repjroche aux savants mentionnes 
d’etre des constructeurs de I’histoire. H ne semble pas voir que les vrais 
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constructeurs I’histoire, ce sont les redacteurs bibliques, qu’il se plait 
a suivre plus ou moilis aveuglement, et que le grand merite de la criti- 
que moderne est d’avoir mis, a la place de cette construction fictive, la 
realite historique, en tant que nous pouvons encore la saisir. 

Ce que nous venous de dire trouve sa confirmation dans les details de 
notre ouvrage. Apres avoir expose les questions preliminaires, I’auteur 
cherche a saisir le principe fondamental de la religion d’lsrael. Dans ce 
but, il expose les conceptions les plus elevees de la Bible hebraique sur 
Dieu, sur I’homme et sur le monde. Est-ce la proceder historiquement? 
Les anciens Hebreux n’ont-ils pas ete bien loin d’avoir ces conceptions, 
que nous ne rencontrons, au fond, en Israel que vers I’exil? L’idee de 
Dieu et de sa saintete n’a-t-elle pas son histoire, n’a-t-elle pas passe par 
une serie d’evolutions, avant d’arriver a ce que Dillmann nous presente, 
de prime abord, comme le principe fondamental de I’Ancien Testament, 
principe qu’il fait remonter jusqu’a Moise? N’en est-il pas de m6me de 
Tidee de I’bomme et du mondeV Assurement. Et ceux qui s’appliquent 
a suivre et a exposer cette evolution, en se laissant guider par la suite 
historique des documents bibliques. ne proc^dent-ils pas d’une ^maniere 
plus satisfaisante que Dillmann? Encore une fois, la m^thode plus sys- 
tematique ou plus synthetique de ce dernier peut se justifier. Mais nous 
n’admettons pas qu’elle soil presentee comme la seule bonne, en oppo- 
sition a celle que Kuenen a suivie dans son ouvrage magistral sur la 
religion d’lsrael et, apres lui, d’autres theologiens de valeur, dont Dill- 
mann meconnait les grands merites, surtout le sens profondement his- 
torique. 

Notre savant est-il done aveugle pour les imperfections de I’ancienne 
religion d’lsrael? Non pas. Mais comme, a I’inslar de la theologie tradi- 
tionnelle, il chercbe a etablir d’abord la realite d’une revelation sumatu- 
relle, il est oblige d’attribuer deja a Moise les principes superieurs de 
la religion des prophetes du vine et du vii® siecle. Et, pour concilier les 
fails avec ce point de vue si peu historique, si artificiel, il soutient ensuite 
que le peuple d’lsrael, sous I’influence de son passe naturaliste et des 
religions etrangeres et inferieures, n’a pas ete capable de s’elever aux 
conceptions superieures du mosaisme ou n’a pu y arriver que peu a peu, 
par une longue education. Dans I’interet du dogme de la revelation, 
compris a sa fagon, il est en outre oblige de meconnaitre les nombreuses 
ressemblances qui existent entre la religion d'Israel et les autres reli- 
gions semitiques. Au lieu de copstater impartialement ces ressemblan- 
ces, qm sautent aux yeux, Dillmann, partant des fictions des documents 
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recents de la Bible, d’apres lesquelles Moi'se aurait^deja donne une reli- 
gion tres perfectionnee a son peuple, trouve des differences enormes en- 
tre I’ancienne religion hebraique et les religions paiennes, differences 
qui plaident naturellement toules en faveur de la premiere et la presen- 
tent comme unique en son genre. 

Pourattribuer a Moise la religion des grands prophetes ecrivains, il fait 
ressortir que ceux-ci declarent eux-memes que la religion qu’ils pre- 
chent remonte plus haut. Ge dernier trait est parfailement juste, mais ne 
prouve nullement que le mosaisme et le prophetisme posterieur soient 
identiques. Nous savons que tous les legislateurs d’lsrael, jusqu’aux 
plus modernes, ont attribue leurs lois a Moise, aussi les lois qui sent in- 
dubitablement de tres basse date. Meme si les prophetes avaient fait de- 
river tout leur enseignement de Moise, ils pourraient avoirete,acetegard, 
dans une illusion semblable a celle des legislateurs. En realite pourtant, 
c’est d’une revelation directe qu’ils font generalement decouler leur en- 
seignement et non de la tradition mosaique ou autre. Nous sommes 
done en droit de dire qu’ils ont principalement puise leurs idees dans 
leur prcJpre coeur. 

Dillmacn affirme egalement que les prophetes n’auraient pas pu accen- 
tuer I’essence ethique de Dieu, autant qu’ils I’ont fait, si I’idee ne leur 
en avait pas ete transmise. C’est la de sa part un raisonnement fort 
singulier. II pense que les anciens Hebreux etaient adonnes au natura- 
lisme et que la religion ethique d’lsrael fut surnaturellement revelee a 
Moise. Pourquoi cette revelation n’aurait-elle pas pu etre faite aux pro- 
phetes, comme ils I’affirment a chaque page? Evidemment parce que 
cela derange le systeme traditionnel de I’histoire sainte. On voit que 
Dillmann se laisse a la fois dominer par le dogmatisme et le traditiona- 
lisme. Libre a lui ; mais a la condition qu’il ne condamne ou ne dedai- 
gne pas ceux qui se laissent de preference guider par des raisons pure- 
ment historiques et qu’il n’ait pas la pretention d’etre un meilleur 
historien qu’eux. 

Toutes ces critiques se rapportenta la premiere partie de notre ouvrage, 
qui traite de I’essence et du caractere de la religion d’lsrael en general. 
La seconde partie expose les grandes lignes de I’histoire de cette reli- 
gion, depuis Page des patriarches jusqu’a I’avfenement du christianisme. 
Nous sommes aussi peu satisfail de cette partie que de la premiere, et 
cela pour les memes raisons, e’est-a-dire parce que Dillmann s’arrete 
partout a mi-chemin. Son point de vuft est, en somme, encore celui 
d’Ewald. Aussi son ouvrage est-il au moins de trente ans en retard, et 
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Ton n’y appread a pei^pres rien de nouveau. On y saisitnettenaent le vice 
radical d’une histoire du people d’Israel et de sa religion, quand I’auteur 
attribue au Code sacerdotal une antiquite relative et un certain caractere 
historique. Dillmann, en partant de la, croit pouvoir aftirmer une foule 
de choses sur I’epoque patriarcale et le sejour des Israelites en Egypte, 
au sujet desquelles nous ne savons rien de certain. Sur les temps de 
Moise et de Josue, en particulier, il pense que nous sommes fort bien 
renseignes dans I’He.vateuque. II reconnait que celui-ci n’est pas un ou- 
vrage contemporain ni purement historique, mais il n’affirme pas moins 
que c’est un reflet assez fidele des fails qu’il raconte. Il semble meme 
admettre I’historicite de la grande fiction des 48 villes levitiques, villes 
censement accordees au sacerdoce israelite, apres la conquMe de Canaan. 

Pour les periodes suivantes, Dillmann suit la meme methode superfi- 
cielle. En lisant ces pages, comme lesprecedentes, onne se douterait pas 
du travail critique qui s’est fait depuis trente ans, de la demarcation fort 
detaillee qu’on a reussi a etablir entre differentes couches redactionnel- 
les dans la plupart des livres historiques de I’Ancien Testament, dont 
les unes sont plus anciennes et plus dignes de foi, les autres plu»moder- 
nes et plus fictives. Dillmann mSle tout cela, comme si tout 6lait 6gale- 
ment historique, a I’instar de ce que nous voyons dans les histoires saintes 
vulgaires. Aussi pensons-nous que les amis qui ont pouss6 a la publica- 
tion de cetouvrage ont rendu k I’auteur un mauvais service. Jusqu’ici, 
Dillmann etait connu comme un exegete eminent. La nouvelle publica- 
tion prouve, au contraire, qu’il etait un historien mediocre. 

La troisieme et derniere partie de notre ouvrage, de beaucoup la plus 
etendue, est plus satisfaisante que leS deux precedentes, parce que 14 
I’auteur a pu se livrer a beaucoup d’etudes de detail, ou il excelle, en sa 
qualile d’exegete. Dependant les fausses premisses historiques et criti- 
ques dont il est parti se font ^alement sentir ici d’une maniere fort 
regrettable. C’est ainsi qu’il s’appuie sur Exode, yi, 8, emprunt6 au Code 
sacerdotal et datant par consequent de I’epoque de la Restauration, pour 
eclaircir 1 usage antique du nom de Jahve. Des defectuosites du mfeme 
genre pourraient Stre relevees presque a chaque page. Le livre^e Joel 
est gen6ralement cite pour faire conniutre la pensee primitive des pro- 
pbetes ecrivains, comme si I’origine ancienne de ce livre n’etait pas tres 
contestable et conte^ee. Dillmann trouve, dans le deuxieme commande- 
ment du Decalogue, la preuve que le mosaisme primitif professait deja 
1 invisibilite de Dieu, alors que’ce document ne date peut-etre que du 
vii® siecle avant notre ere. Le premier recitde la creation, dans Genese, i, 
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lui parait plus ancien et plus primitif que celui dt^Genese, ii, bien que 
le contraire suit si evidemment le cas. 

Nous pourrions continuer ainsi et ecrire encore de longues pages sur 
ce theme. Mais ce que nous avons dit suffit pour orienter le lecteur. 
Get ouvrage est une nouvelle preuve qu’il faudrait montrer moins d’em- 
pressement a publier des ecrits posthumes qu’on ne le fait trop souvent 
dans les pays d’outre-Rhin. Les cours de Dillmann, qui y paraissent, fu- 
rent evidemment ecrits, quant a leur principal contenu, il y a de lon- 
gues annees, avant I’apparition des travaux de Kuenen, Wellhausen, 
Stade, etc.^ qui ont profondement modifie la theologie de 1’ Ancien Tes- 
tament. Dillmann n’a pas su ou voulu faire aux nouvelles idees la place 
qu’elles meritent. Son ouvrage est, par suite, tout a fait surann^. II 
n’ajoute rien ni a la science ni a la memoire de I’auteur. II aurait 
encore ete fort apprecie il y a une trentaine d’annees, mais il n’a main- 
tenant plus qu’une valeur tres relative, parce qu'il est de beaucoup d6- 
pass6 par d’autres ouvrages vraiment modernes. 

* C. PlEPENBRING. 


Texts and Studies, edited by J. Armitage Robinson, B. D.; vol. 
Ill, n" 2, The fourth Book of Ezra, the latin version edited from 
the mss., by the late Robert L. Bensly, M. A., ivith an introduction 
by Montague Rhodes James, Litt. D. — xc-107 pages, Cambridge, 
University Press, 1895. 

Voici un livre bien utile et que Ton attendait depuis vingt ans : une 
Edition complete de la version latine du celebre recueil apocalyptique 
connu sous le nom de IV° Livre d’Esdras. 

Il ne sera peut-etre pas inutile de rappeler sommairement I’histoire 
du texte de cet apocryphe. L’original grec est perdu ; I’ouvrage n’a 6t6 
conserve que grace aux traductions qui en avaient et6 faites : nous en 
avons une en armenien, deux en arabe, une en ethiopien, une en 
syriaque, enfin une en latin, que les savants sont unanimes a recon- 
naitre pour la plus fidele. Tous les manuscrits latins connus avant 1875 
etaient cependant fautifs sur un point : au chapitre^vii ils presentaient, 
compares aux autres versions, une lacune longue de plusieurs pages, 
lacune qui se trouvait naturellement lyussi dans les editions imprimees 
du texte latin faites avant celte date. Dte 1865, Gildemeister indiquala 
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vraie cause de ce phSilbmene ; il reconnut que dans le plus ancien des 
manuscrits connus, le Sangermanensis (S, de 822), ci I’endroit ou 
aurait du se trouver le passage absent, des pages avaient ete coupees ; 
que, par consequent, tous les autres manuscrits latins dependaient de 
cet unique exemplaire mutile et n’avaient par suite aucune valeur pour 
I’etablissement du texte. 

La preuve fut faite definitivement en 1875, lorsque Bensly decouvrit 
a Amiens un manuscrit {Codex Ambianensis, A, du ix® siecle), qui con- 
tenait le passage si longtemps perdu et pouvait servir a completer et a 
a controler le S. II publia sa trouvaille dans un ouvrage devenu classique ; 
The ynming fragment of the Fourth Book of Ezra, Cambridge, 1875. 
Depuis lors on a decouvert quatre autres manuscrits renfermant le 
fragment perdu ; ce fut d’abord une Bible d’Alcala [Cod. Complutensis, 
C, a Madrid, ix'-x® siecles), d’apreslaquelle Palmer avail des 1826 copie 
le passage en question ; mais cet extrait de Palmer ne fut publie qu’en 
1877 par M. Wood ; puis ce furent un manuscrit de la Bibliotheque 
Mazarine (M, xi° siecle), un autre de Madrid (la Bible d’Avila, Abuten- 
sis, V, xni* siecle), un enfin de Leon (Legionensis, L, 1162). *11 6tait 
desormais possible de faire une Edition critique du texte latin du 
IV® Esdras. Le principal honneur en revient a un de nos compatriotes 
M. Samuel Berger : c’est ce savant, bien connu chez nous et a l’6tranger 
par ses beaux travaux sur les versions latines et frangaises de la Bible, 
qui a decouvert les trois derniers manuscrits. Et I’editeur anglais, 
M. James, rend pleinement hommage a I’obligeance et au desinteres- 
sement avec lequel, sachant que Bensly preparait cette edition critique, 
M. Berger lui a aussitot communique ses trouvailles. 

Bensly tarda longtemps ; il etait trop difficile pour lui-meme. La 
mort vint I’empecher de mener a bien son oeuvre. G’estun jeune savant, 
M. James, qui I’a reprise. Nul n’etait mieux qualitie : il a fait preuve 
dans ce dernier ouvrage de la meme competence, du mcme jugement h 
la fois sobre et hardi qui ont fait apprecier ses precedents travaux sur la 
litterature apocryphe et apocalyptique. 

Le hvre est divise en deux parties : une introduction, tout entifere de 
M. James; le texte avec notes critiques, reproduit d’apres les papiers 
de Bensly, sauf quelques retouches de M. James, surlout dans la Con- 
fession d’ Esdras (vis, 20-36). 

Dans I’introduction, M. James parle d’abord des manuscrits. Une 
bonne partie du chapitre estconsacree au Codex L, le dernier decouvert. 
Ledecteur est informe malheureusement que ce manuscrit, n’ayant pas 
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encore ete collationne, n’a pu toe utilise dans .cette Edition : il est 
bien regrettable que dans un travail si soigneusement et si longuement 
prepare on ait a constater, des son apparition, I’absence d’un des prin- 
cipaux temoins du texte. — On apprend, en revanche, que I’editeur a 
pu encore faire usage, dans un appendice, d’une autre decouverte de 
M. Berger : unmanuscrit de Lyon(du commencement du ix® siecle), le 
plus ancien texte contenant la Confession d'Esdras, ce fragment 
de notre Apocalypse frequemment extrait au moyen dge dans un but 
liturgique. 

M. James resume ensuite ce que Ton sait sur les autres versions, sur 
le titre primitif de notre apocryphe. Puis il indique les auteurs ancien s 
qui paraissent avoir connu le IV” Livre d’Esdras : autant il est severe 
(et avec raison) dans 1 ’appreciation des allusions a notre livre < decou- 
vertes » avant lui, autant il est hardi a proposer des rapprochements 
nouveaux : il admet, par exemple, comme possible que deja Irenee et 
Justin aient cite des passages du chapitre ii (les cbapitres i et ii, ainsi 
que les chapitresxv et xvi, sent unanimement regardds comme des addi- 
tions chTetiennes bien plus jeunes que le reste du livre). Un pointbien 
intdressant signale par M. James, c’est qu’un passage attribu§ expres- 
stoent a Esdras dans les Actes dela dispute de Sylvestre avec les Juifs, 
et qui n’avait pu etre identifie jusqu’a present, se trouve dans un des 
nouveaux manuscrits (i, 33). 

Dans le chapitre suivant, M. James classe et apprecie les textes des 
divers manuscrits, en s’attachant aux parlies du livre ou ils different le 
plus : les chapitres additionnels i, ii, xv, xvi. Sa conclusion est que nos 
exemplaires se repartissent en deux families : une famille franpaise re- 
presentee par S et A, une espagnole constitueeparlesderniers exemplai- 
res decouverts, G, M, V, et probablement L ; les deux textes sont inde- 
pendants et m^ritent d’etre consultes;pour les chapitres i et ii,M. James 
donne resolument la preference au texte espagnol. Peut-toe dans ce 
dernier jugement s’est-il un peu laisse influencer par cette tendresse in- 
volontaire que Ton eprouve pour ce qu’on a mis au jour; mais dans son 
ensemble I’appreciation solidement raotivee de I’eminent critique doit 
6tre maintenue. 

Un exemple seulement : il s’agit d’un passage qui a son importance 
pour la critique des chapitres i et u. On admettait^communement, d’a- 
pres IV Esdras ti, 11, que I’auteur de ce morceau avait vecu en Oc- 
cident; le texte connu jusqu’a present* portait en effet : et in oriente 
prouinciarum duarum populum, Tyri et Sidonis, dissipaui. « En 
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Orient » : c’est done yn Occidental qui parle. — Mais le texte espagnol 
donne : et ad meridianum duas ciuitates Tyrum et Sydonem igni cj'e- 
mabi. La lefon plus difficile ad meridianum doit evidemment etre pre- 
feree. Elle s’explique quand on songe que xpo? (i.£ffY;p,6pi'av (et ad meri- 
dianum de meme) signifie a la fois « an midi b et <t a midi » ; le sens 
primitif etait : Tyr et Sidon ont ete detruites en plein midi {Soph, ii, 
4; — cf. Jer. vi, 4; xv, 8; xx, 16). Un copiste, croyant trouver la une 
erreur geographique, a corrige in Oriente. 

L’introduction de M. James est extr^mement riche, voire m6me un peu 
touffue. Elle contient encore une caracteristique des chapitres addition- 
nels I et ii, xv et xvi. L’auteur parait dispose a voir dans le premier 
groupe (i et n) un fragment ou tout au moins de larges extraits de I’Apoca- 
lypse de Sophonie ; cette hypothese nous semble bien hasardee, surtout 
avant la publication integrate des debris de cet apocryphe. 

Puis viennent une etude sur la Confession d’Esdras, ou le manuscrit 
M pr^sente un texte a part ; — une liste des autres ouvrages apocryphes 
attribues a Esdras : M. James demontre (et il est le premier, croyons-nous, 
a I’avoir fait dans le detail) les rapports 6troits qu’il y a entre Esdras 
et I’Apocalypse grecque d’Esdras (publiee par Tischendorf, Apocalypses 
Apocryphae, pp. 24 33). L’introduction se termine par une courte ana- 
lyse de I’hypotMse de M. Kabisch sur les sources de notre Apocalypse. 

A la suite du texte critique, on a eu la bonne pens6e de mettre deux 
index dus a M. Thackeray : Tun pour les mots latins, Tautre pour les 
noms propres. Ils sont plus coraplets que ceux qui accompagnaient I’e- 
dition Hilgenfeld (1867). 

Ce texte critique apportera-t-il quelque lumifere sur les questions si 
obscures que souleve le IV« Livre d’Esdras, unite, dge, patrie, etc. ? On 
peut I’esperer : quiconque a essaye de d^chififrer des visions apocalypti- 
ques salt de quelle importance peutStre un seul mot ouunchifire pour la 
solution de ces enigmes. M. James n’a pas entrepris cet examen de fond. 
Ce n’etaitpas son devoir strict. Sa tdche d’editeur lui asuffi, et il s’en 
est acquitte avec un rare bonheur, on dirait volontiers avec virtuosity. 

Une petite erreur s’est glissee a la page xxiii : ce n’est pas en 1865, 
mais en 1863 qu’Ewald a pour la premiere fois publie les deux versions 
arabes du IV' Livre d’Esdras. 

' Adolphe Lons. 
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Hugo Willrich. — Juden und Griechem vor der makka- 
baischen Erhebung. — In-8. x-t76 pages. Gottingen, Vanden- 
hceck et Ruprecht, 1895. 

L’ouvrage que nous annon^ons roule sur la periode la plus captivante 
peut-etre de I’histoire d'lsrael, celle qui s’etend depuis le regne d’A- 
lexandre le Grand jusqu’a celui d’Antiochus Epiphane ; c’est du moins 
celle que nous avons etudiee nous-meme avec le plus d’attachement et 
qui a fait le sujet de plusieurs de nos publications. G’est dire tout I’in- 
teret que nous avons mis a lire le travail de M. Willrich. 

Avant d’en donner I’analyse, nous devons toutefois exprimer un regret. 

Nous eussions desire une redaction plus soignee ; il est fdcheux que les 
savants allemands prennent si peu de soin de la forme litteraire. Le livre 
de M. Willrich en est un exemple frappant ; ce ne sont guere que des 
notes groupees par chapitres et paragraphes. Aussi la lecture de ces 
fragments a peine soud4s les uns aux autres est-elle fatigante et fasti- 
dieuse, et faut-il un certain courage pour aller jusqu’au bout. 

Un%utre deficit de la composition est son caractfere hypercritique. Ce 
n’est point, aproprement parler, un expose hislorique du Judaisme dans 
ses rapports avec I’Hellenisme avant le soulevement national des Macca- 
bees; c’est un ecrit de pure critique historique et litteraire des sources 
de Cette histoire, oil la polemique, trfes courtoise d’ailleurs^ contre les 
contradicteurs des theses de I’auteur, surtout contre Schiirer, occupe 
trop de place. Rest vrai que I’auteur a beau jeudans I’examen des sour- 
ces de I’histoire qu’il cherche a eclaircir d’un jour nouveau; la plupart 
des anciens ecrivains qu’il fait passer sous sa loupe appartiennent a cette 
litterature suspecte et frelatee des Eupoleme, des Hecatee, des Aristee, 
des Artapan, etc. Bien plus, sa b4te noire, qu’il perce et transperce de 
ses coups, c’est I’historien Josephe, auquel on est tente d’appliquer ce 
severe jugement, qu’on ne saurait en dire trop de mal. Au fond, c’est sur- 
tout a Josephe qu’en veut M. Willrich, et il aurait fort bien pu mettre 
le nom de cet auteur, rendu cel4bre autant par ses detracteurs que par 
ses admirateurs, sur le titre meme de son ouvrage. 

Le livre de M. Willrich est divise en trois chapitres. Dans le premier 
(d’Alexandre le Grand a Antiochus le Grand), I’auteur etudie d’abord la 
legende d’Alexandre dans Josephe ; apres I’avoir Jait passer au laminoir 
d’une critique impitoyable, il expose ce que Ton peut en tirer pour 
eclairer le sujet qui I’interesse. Il sp livre ensuite a un examen aussi 
scrupuleux du Pseudo-Hecatee, qu’il place apres les luttes qui ont si^nale , 
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les debuts de I’insurreotion maccabeenne, repoussant ainsi Topinion qui 
en fait un6crivain du iii'siecle; il n’a pas de peine amontrer le pen de 
valeur de son temoignage. Vient alors le proces du Pseudo-Aristee, qui 
a vecu a la meme epoque, en figypte, et dont le caractere suspect est non 
moins evident. 

Le paragraphe suivant intitule : Les Juifs chez les historiens grecs 
jusqu'd Antiochus Epiphane, est la partie du livre qui nous a le plus 
intdresse et qui nous a laisse la meilleure impression. L’auteur y passe 
successivement en revue, en faisant preuve d’une grande erudition et 
d’une etude vraiment approfondie des ecrivains qu’il enumere, Hero- 
dote, Hellanicus, Aristote et le curieux fragment sur les eaux de la 
mer Morte, dont les etranges proprietes paraissent bien douteuses au 
celebre philosophe ; Clearque de Soloi, Theophraste, Hecatee d'Abdere, 
auquel il consacre quelques pages excellentes, Evhemere Mnaseas, 
Manethon, Bdrose, Hermippos Agatharchides et Polybe. Ily a beaucoup 
a prendre dans les vingt pages ou chacun de ces auteurs est I’objet d’un 
examen tres special. 

Le second chapitre a pour titre : Antiochus Epiphane et les Tohiades. 
Il est compost de six paragraphes. Le premier traite de Jason de Cyrfene ; 
le second, de la tradition relative aux Onias dans sa forme originelle; le 
troisieme, du remaniement et du developpement de cette tradition. Dans 
le quatrieme, I’auteurabordela legendedes Tobiades ; dans le cinquifeme, 
il dresse et examine la liste des grands-pretres de Jaddua a Menelas (un 
point d61icat de cette histoire), et, dans le dernier, il cherche a retracer 
les faits qui ont precede le soulevement national. 

Le dernier chapitre sur < la fuite d’Onias en Egypte et sur ses conse- 
quences D est consacre a ces trois sujets ; Onias et Philometor, les Juifs 
et Physcon, date de la traduction des Septante. J^’auteur y 6tudie les 
ecrivains suivants : Eupoleme, Demetrius, Aristobule et Artapan. Dans 
un appendice, il se pose la question de savoir si Apion etait egyptien , et 
la tranche par la negative ; Apion etait grec. 

Tel est sechement resume le contenu si riche de I’ouvrage de M. Will- 
rich. Tout en rendant hommage i la science de I’auteur, ce nous est 
un devoir de protester centre une afhrmation de sa preface. M. Will- 
rich regrette que, jusqu au moment ou lui-m&me a pris la plume, seuls 
des theologiens se soi^nt occupes des rapports entre I’Helldnisme et le 
Judaisme ; il accuse les savants auxquels il fait allusion de tout consid6- 
rer a un point de vue theologique, .ce qui implique dans sa pensee une 
fausse maniere de voir, et de donner une valeur historique beaucoup 
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trop grande a la tradition juive. Audiatur et altera pars, s’ecrie-t-il, 
c’est-a-dire les philologues, qui n’ont point le jugement altere par 
I’exegese et la critique bibliques. Qu’il y ait des thfelogiens et des his- 
toriens d’Israel auxquels s’applique la condamnation de M. Willrich, 
nous ne le contestons pas. Mais prononcer ce verdict sur un savant d’une 
impartiality absolue comme Schurer, voila qui nous parait depasser les 
bornes. Schurer n’est d’ailleurs pas le seul a avoir etudie et expose 
cette histoire avec I’absence la plus grande possible de tout pryjugd, et, 
pourneciter qu’un nom tres connu, audela tout aussi bien qu’en deja 
du Rhin, ne serait-il pas grotesque de lancer accusation semblable 
centre I’un des plus grands historiens d’Israel, centre Renan? 

Edouard Montet. 


The Book of the Secrets of Enoch, translated from the Sla- 
vonic by W. R. Morfill, M. A., and edited, ivith introduction, notes 
and^ indices by R. H, Ch.^rles, M. A. — xlvii-100 pages, Oxford, 
Clarendon Press, 1896. 

Le livre slave d’Henoch, que publient MM. Morfill et Charles, n’est 
pas simplement, ce qui serait d^ja precieux, une nouvelle traduction de 
I’antique livre d’Henoch connu jusqu’a present par une version ythio- 
pienne et quelques fragments d’une version grecque; c’est reellement 
un livre nouveau. 

Le theme general se rapproche du reste beaucoup de celui de I’autre 
livre, que nous appellerons, avec M. Charles, « I’Henoch ethiopien ». 

Le patriarche Hynoch, dans la derniere annye de sa vie terrestre, est 
enlevy par les anges ; il traverse avec eux les sept cieux, visitant au fur 
et a mesure ce que chacun contient. Dans le septieme il voit Dieu lui- 
mSme, qui lui rdvele les mysteresdela creation et de la chute, et ceux de 
I’avenir. Hynoch a ensuite la permission de retourner pour un mois sur 
la terre; il emploie ce delai k raconter a ses fils ce qu’il a vu et leur 
faire toutes sortes de recommandations morales ; il leur confie les 366 
livres qu’il a ecrilsdans le.cielsous la dictee de I’ange Vretil (=Uriel?). 
Aprfes quoi il est definitivement enleve dans le ciel supreme en presence 
d’un peuple immense, en un lieu nommy Achuza|>. 

On pent dire que c’est M. Charles qui a decouvert ce nouvel apo- 
cryphe. Un des raanuscrits slaves,, il est vrai, avait yty imprimy des 
1880 par M. Popov, un autre en 1884 ; mais qui lit I'ancien slave, parmi 
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les critiques d’Occideni? Ea 1892 encore, M. Kozak, qui signalait I’He- 
noch slave, croyait qu’il contenait une traduction du livre deja connu. 
M. Charles en a devine le veritable interet. II s’est fait traduire les ma- 
nuscrits par M. Morfill, professeur de russe a Oxford ; et ils ont ensem- 
ble etabli le texte. Ne sachantpas la langue, nous ne sommes pas amSme 
de contrdler cette partie du travail ; an jugement d’hommes competents, 
il a dte accompli aussi bien que possible, 4tant donne I’dtat malheureuse- 
ment deplorable du texte. 

M. Charles a joint ala traduction une introduction et un commentaire 
d’une erudition vaste et sure, et dont nous aliens sommairement rendre 
compte. 

II signale toute une serie de temoignages qui doivent attester I’exis- 
tence de ce livre d’H6noch pendant les cinq premiers siecles de I’fere chre- 
tienne. Beaucoupdes passages cites attestent simplement la connaissance 
de cerlaines idees contenues dansce livre ; mais encore faudrait-il prou- 
ver, ce que Tediteur ne fait pas toujours, que I’auteur de « I’H^noch 
slave » est le premier a les avoir dmises. Les passages qui ont le plus de 
chances de renfermereffectivementdes citations sont : Origene, D?prin- 
cip. I, HI, 2; Testament des XII patriarches, Ban. y, et Naphtali iv. 
(— Sim. v; Benj. ix; Juda xviii). 

II reste, en tous cas, toujours de nombreuses citations d’Henoch qui 
ne se rapportent ni a I’Henoch ethiopien ni a I’Henoch slave, et qui prou- 
vent qu’il circulait dans les premiers siecles un grand nombre de livres 
attribues au patriarche, outre ceux qui sont soudes dans les ouvrages 
actuellement connus ; cela nous permet d’esperer qu’on en retrouvera 
encore. 

La critique interne fournit heureusement des donnees plus precises 
que la critique externe sur I’origine de I’H^noch slave. — II a ete ecrit 
primitivement en grec : void, en effet, comment est explique le nom du 
premier homme (xxx, 13) ; « Et je lui donnai un nom d’aprte les quatre 
substances . Orient, Occident, Nord et Midi » . ’A5dtp.est un acrostiche sur les 
mots avaT 0 AT;,S!ja’ 5 , apxToi;, p.£(7itjp.6pi'a(cf. Or. Sibyll . ; DemontibusSina et 
Sion ; Bfede). L auteur, de plus, ne parait connaitre les Livres saints que 
par la version grecque des LXX ; il suitleurchronologie, leur orthographe 
des noms propres (Gaidai et non Irad, i, 10; cf. Gen. iv. 18); on peut 
ajouter qu’il admet av^c eux que, avant I’oeuvre des six jours, le monde 
existait deja, invisible. 

M. Charles veut cependant qu’;ne partie de I’ouvrage ait dte ecrite 
pri«Qihvementen hebreu; mais il n’en donne qu’une preuve qui aurait 
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elle-mfime besoin d’etre demontree ; que les Testaments des XII pa- 
triarches, qui utilisent notre apocryphe (?), ont eteecritsen hebreu. 

L’auteur est un juif. La partie parenetique esL il est vrai, traversee 
par un souffle presque evangelique qui la distingue avantageusement des 
portions analogues de I’Henoeh ethiopien. On rencontre meme des pas- 
sages qui rappellent de tres pres certaines paroles de Jesus, par exemple 
plusieurs series de beatitudes ou on lit : «t Heureux ceux qui procurent la 
paix B (lii, 11 — Matth.v, 9) ; ou encore : « Je ne veax pas jurer par un 
serment particulier, ni par le ciel, ni par la terre, ni par aucune autre 
creature que Dieu a faite... S'il n’y a pas de verite cbez les hommes, 
qu’ils jurent par un mot oui, oui, ou non, non » (xLix, 1 z=.Matth. v, 
34-37) ; ou encore : « Dans le monde a venir il y aura plusieurs de- 
meures preparees pour les hommes » (lxi, 2= Jean xiv, 2). Cependant 
il est impossible que I’auteur soit chretien. 11 parle a plusieurs reprises 
d’une venue glorieuse de Dieu, jamais de I’apparition d’un Christ. Il re- 
commande Tobeissance a la Loi (m, 9.10 etnon 8. 9). M. Charles aurait 
pu citer encore le chapitre Lin, ou I’auteur combat ceux qui disent : 
« Notr* p6re se tient devant Dieu et prie pour nous » ; le chretien compte 
sur I’intercession du Christ ou des saints, ses freres ; le juif, sur I’interces- 
sion de ses peres, surtout Abraham : les premiers lecteurs de notre livre 
etaient done des Juifs. EnQnrauteurcroitarefficacit6 des sacrifices san- 
glants et les recommande souvent; ce qui prouve en m6me temps que 
I’ouvrage a ete ecrit avant la destruction dutemple(70ap.J.-C.). 

D’autre part, le livre doit, d’apres M. Charles, avoir 6te compose apres 
I’fere chretienne; car I’auteur connait I’Ecclesiastique. le Livre de la Sa- 
pience (?) et I’Henoch ethiopien, y compris les additions les plus r6cen- 
tes, dont il adopte la demonologie (je n’ai pourtant pas releve d’emprunts 
aux Paraboles). M. Charles croit les parties hebraiques (?) de THenoch 
slave ant^rieures a notre ere. 

L’auteur est done un juif a peu pres contemporain du Christ, tres 
certainement un juif hellenistique, ayant des idees assez spiritualistes et 
pratiquant, alamaniere de Philon, un certain syncretisme philosophique 
et religieux; probablement un juif d’Egypte : il doit avoir emprunteala 
mythologie egyptienne ces etres a fete de crocodiles qu’il met dans le 
cortbgedu Soleil. 

Les ressemblances que Ton constate entre la morale de notre livre et 
celle des Evangiles prennent des lors une grande portee ; elles montrent 
(si toutefois elles n’ont pas ete introdftites par des interpolateurs) que 
certains des preceptes de Jesus etaient deja dans Pair de son temps. 
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II suflira, du reste, pour faire apprecier la valeur du nouveau docu- 
ment pour I’histoire d’une foule d'anciennes idees juives et chretiennes, 
d’enumerer quelques-unes des croyances exprimees dans ce curieux 
petit livre. II y a sept cieux, ou circulent les sept planetes. Le Paradis 
se trouve dans le troisieme (comme dans II Cor. xn, 2.4). Les cieux ne 
sont pas exclusivement le sejour des justes et des bienheureux : Henoch 
voit des anges coupables dans le deuxieme ciel ; d’autres, dans le cin- 
quiemOj qui pleurent ; dans le troisieme, il y a meme un enfer. M. Char- 
les montre que cette idte est supposee Col. i, 20 : sans quoi pourquoi 
« les choses qui sont dans les cieux » auraient-elles besoin d’etre recon- 
ciliees avec Dieu? II compare encore Eph. vi, 12; iii, 10; il aurait pu 
citer aussi Luc x, 18 : iOaupsuv tov cxvavav u; xaxpaTirjV ex too ojpavou 
■rceaovca. 

Dans le recit de la creation, I’auteur corrige la Genese : il admet, par 
exemple, que Dieu a forme avant le premier jour les choses invisibles 
et la lumiere * ; il intercale comme oeuvre du deuxieme jour la crea- 
tion du feu et des anges, — L’homme a ete formd de sept substances 
par la Sagesse. — Toutes les ames ont ete crdees avant la fondation du 
monde; et la place k venir de chacune est marquee d’avance. — Dieu a 
crde I’homme libre et lui a fait connaitre le bien et le mal ; mais, 6tant 
ignorant de sa propre nature, celui-ci a du pteher et par suite mourir. 

De meme que la creation a pris une semaine, le monde durera six jours 
de mille ans chacun ; apres quoi viendra un grand sabbat de mille ans 
auquel succedera un huitieme jour ou le temps ne sera plus : nous avons 
la, d’apres M. Charles, la forme primitive et I’explication de la croyance 
au millenium. — Le livre, qui ne parle nulle part de resurrection, annonce 
un jugement qui s’exercera en toute rigueur sur tons les coupables, hom- 
mes ou anges : pas d’intercession des morts pour les vivants ; pas de re- 
pentance possible apres la mort. — Les hommes auront a repondre du 
mal fait aux animaux. — Les justes jouiront d’un bonheur eternel dans 
le Paradis. 

M. Charles croit a 1 unite du livre, sauf quelques interpolations occa- 
sionnelles. Il y a pourtant des divergences assez graves, par exemple, 

1) 11 regarde la formule : « et ce fut le soir; et ce fut le matin; premier (ou 
2% 3«...)jour comme marquant, non la fm, mais le commencement d’une jour- 
nee. En exphquant ams^,on n’a pas besoin, comme M. Charles de supposer 
une interversion des chapitres xxix et xxvm, qui du reste ne leve’ pas les difd- 
cultes, puisque le chapitre xxix (v. 31 suppose la separation des pierres et de la 
merracontee au ch. xxviii. * 


( 



ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


393 


entre le recit des voyages de Henoch (ch. m-xxiii) et laVelation que celui- 
ci en fait a ses fils (ch. xl, 1-xlii, 5) ; dans la partie par§netique, on ne 
sail jamais si le patriarches’adresseS. Mathusalem seul ou a tons ses fils, 
ou au peuple entier. Le nouveau livre d’ Henoch ne serait-il pas, comme 
I’ancien, une compilation ? 

II y a ainsi encore biendes questions a 61ucider; qu’etait-ce, par exemple, 
que ces livres des ancetres d’Henoch, tout au moins d’Adam et de Seth 
(ms.B), quisont cites xxxiii, 10. 12 (B);xxxv, 2?Onpourrafairede nou- 
veaux rapprochements : ainsi Lxvi, 8, rappelle beaucoup II Cor. vi, 4-10. 

Mais ces remarques de detail n’enlevent rien a la valeur du travail de 
M. Charles, qui, par sa reelle erudition, fait dignement suite aux edi- 
tions que le meme critique a deja donnees de I’Henoch ^thiopien et du 
livre des Jubiles. Nous ne saurions assez Ten remercier. Nous le remer- 
cions surtout de sa decouverte meme ; c’est, nous semble-t-il, I’une des 
plus importantes qui aient &te faites dans ces dernieres annees sur I’epo- 
que du Christ. 

Une traduction allemande de notre apocryphe par M. Bonwetsch vient 
de para^tre dansles Ahhandlungen der K. GeselUchaft der Wissenchaften 
zu Gottingen, phil.-histor. Klasse, nouv. s6rie, vol. I, n® 3. 

Adolphe Lods. 


Biblical and Patristic relics of the Palestinian syriac 
literature, edited by G, H. Gwilliam, F. Crawford Burkitt and 
J. F. Stennig. — Anecdota Oxoniensia, Semitic series, vol. I, part IX. 
— Oxford, Clarendon Press, 1896, petit in-4, 114 pages, avec 3 fac- 
simile. 

On sait qu’il existe plusieurs versions syriaques de la Bible qui doi- 
vent etre placees au premier rang parmi les moyens de critique textuelle 
surtout pour le Nouveau Testament, car nous ne possedons malheureuse- 
ment pas toutes ces versions pour la Bible entiere, et, d’ailleurs, il en est 
qui ne comprirent jamais que le Nouveau Testament, voire meme les 
fivangiles seuls. En resume, on peut ranger en trois categories les tra- 
ductions syriaques de la Bible : 1“ LaPeschithta ou version Simple, qui 
fut toujours employee par les Nestoriens ; c’est en quelque sorte la Vul- 
gate syrienne; 2° les versions jacobites (monophysites) comme celles de 
Philoxene de Maboug (508), de Paul de Tela (6i6), de Jacques d’E- 
desse (705), qui sont ou des recensions de la version Simple ayant pour but 
de la rapprocher du grec, ou des traductions directes du grec faites (a 
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I’exception de cell6 de Paul de Tela) sous I’influence de la Peschithta ; 
S'enfin la version dite'Pa/esiinisnne qui fut faite pour I’usage des Chre- 
tiens de r%lise grecque melchile de Palestine, dansleurlanguepropre, 
un dialecte arameen tres voisin de celui du Talmud. 

Cette dernifere version est siirement anterieure a Tan 600; elle pent 
remonter au iv' siecle. Elle a ete faite sur legrec; mais on discute sur 
quelle recension. Land assurait que le texte qui lui avait servi de base 
nous etait inconnu. Certains passages favorisent I’opinion qu’elle repro- 
duit la recension de Lucien d’Antioche, d’autres simplement les LXX. 
Mais ces passages ne sontpas assez 6tendus, nous semble-t-il, pour qu ’on 
puisse prononcer un jugement d^finitif. II est possible que la recente 
decouverte d’une partie notable des Hexaples comprenant des Psaumes 
qui existent egalement dans la version Palestinienne modifie les opinions 
et permette de donner une solution definitive a cette question. De plus, 
il se peut que I’Aneien et le Nouveau Testament proviennent de sources 
differentes. Toujours est-il que la Palestinienne reproduit un texte an. 
cien et interessant. Nous ne la possedons point en entier. M. Gwilliam 
adonnSdans les Anecdota Oxoniensia (Sem. ser., vol.I, p. v, 1893) la 
liste des passages alors connus. La void : V.T. : Nombres, iv, 46, 47 , 
49-v, 4, 6-8; — Deut., vi, 4-t6; vii, 25, 26; xiii, 6-17; — Ps. (selon les 
LXX), xLiii, 12-27 ; xliv-xlvi; xlviij, 15-xux ; lv-lvi, 7; lvii; lxxxi- 
Lxxxii, 10; Lxxxix;xc; — Prov., ix, 1-11.; — hate, xi, 6-10; xiv, 
28-32;xv, 1-5; xl,1-12: — Job, xs.i,i-9. — N. T. :les quatre.^uan^iYes 
(environ les deux tiers) ; — Actes, xiv, 6-13 ; — Epitres aux Gal. , 11 ver- 
sets; Co/., IV, 12-18; I Thess., i, 1-3; iv, 3-15; II Tim., i, lO-ii, 7; 
Tit., I, ll-n, 18. 

Cette liste (alaquelle il convientd’ajouterun/,ec/ionnuire renfermant 
des extraits des Prophetes, du Pentateuque, des Hagiograpbes et des 
Epitres decouvert par M. Smith Lewis, qui doit le publier bientot), vient 
deja de s’accroitre par la publication tres soignee et elegante du present 
volume. Chacun des collaborateurs a edite sous sa responsabilite propre 
la partie dont il s’est occupe, C’est done en realitb quatre travaux dis- 
tincts reunis en un seul fascicule. En voici lestitres particuliers :Exode, 
XXVIII, 1-12^ , Sag., ix, 8^-x, dans la vsvsion Palost. d*apves deux fcuil- 
les palimpsestes recemment acquises par la Bodleienne, transcrites et 
editees par MM. Gwilliam etStennig; — III Reg., n, 10>>-15% etix, 4 5*, 
selon la recension deyLucien, dans le dialecte syro-palestinien, d'apres 
le ms. arabe 538 de la bibl. du couvent de Sainte-Catherine au mont Si- 
nai, transcrit et edite par M. J . Stennig ; — Le texte des Septante de Job, 
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XXII, dans le dialecte syro-palest. d’apres le ms. syriaque i5 du 

mont Sinai transcrit et idite par M. F. CrawfoM Burkitt. 

Enfm, a la suite de ces fragments scripturaires, le meme volume nous 
ofFre trois fragments (tres curieux a cause des nombreuses citations d’a- 
pocryphes) d'anciennes Bomelies en dialecte syro-palestinien, egalement 
transcrites d’un manuscrit du Sinai, par M"‘« Agnes Bensly, et publics 
avec une traduction et des notes critiques de MM. Gwilliam et Crawford 
Burkitt. Ces fragments viennent enricbir la litterature encore fort pauvre 
de ce dialecte, dont les restes (en dehors de la traduction biblique) ont 
ete publics par Land {Anecd. syr., t. IV). Cette decouverte permet egale- 
ment d’espererqu' on trouvera de nouveaux documents ecrits en syro- 
palestinien, documents qui pourront jeter un jour nouveau ^ur la littera- 
ture chretienne et le developpement des idees theologiques au sein de 
I’Eglisegrecque, en Palestine. La troisieme homelie, anonymecomme la 
seconde (la premiere porte le nomd'un certain Jean) contient une curieuse 
interpretation du passageevangelique JfaItA.,xvi, 18. L’auteur s’exprime 
ainsi : « II ne lui a pas dit [a Pierre] : « Sur toi je bdtirai I’Eglise » ; mais 
il a dit : « Sur ce roc, qui est le corps qu’a revetu le Seigneur, je bdtirai 
mon Sglise. » 

L’edition des fragments bibliques, aussi bien que celle des bomelies, est 
accompagnee de notes critiques. A la transcription en caracteres syria- 
ques est jointe une traduction anglaise. Trois facsimile nous mettent 
sous les yeux un specimen de la paleographic des manuscrits. Enfm un 
index des nouvelles formes propresau dialecte paleslinien, destine a com- 
pleter les travaux anterieurs, terminele volume. On voitque les editeurs 
n’ont rien neglige pour faire de leur publication une oeuvre d’erudition 
et en meme temps pour en rendre I’etude aussi facile que possible. 

J.-B. Chabot. 


Texts and Studies. Contributions to biblical and pa- 
tristic literature, edited by J. Armitag£ Robinson (Cambridge, 
University Press; Londres, Clay and sons). 

1“ A. E. Burn. The Atfaanaslan Creed and its early com- 
mentaries,! vol. in-8dexcix ettiS p. ;prix,5sh. (vol.lV, fasc. 1). 
2“ F. G. Burkitt. The Old Latin and the Itala, 1 vol. in-8 de 
VIII et 95 p.; prix, 3 sh. (vol. IV, tasc. 3). 

* 

On eprouve une veritable satisfaction a voir le bel essor qu’ont pris a 
Cambridge les etudes critiques sur Ja’ litterature chretienne antique et 
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dont temoigne le r(icueil des Texts and Studies public sous la direction 
de M. J. Armitage Robkison. L’esprit clair, positif, de la race anglaise, 
avide de fails et de realites plutdt que de theories, des qu’il est emancipe 
des prejuges confessionnels dans lesquels il a ete si longtemps et de- 
meure encore si souvent emprisonne, fournit ici des contributions en 
general excellentes. 

Le premier des deux fascicules du quatrieme volume que nous men- 
tionnons ici est une nouvelle enquete sur les origines du Symbote 
« Quicumque » ou Symbole d’Athanase. La solution qui prevaut aujour- 
d’bui chez les historiens independants est celle que M. Harnack a ex- 
posee dans le second volume de sa Dogmengeschichte (p. 299) : le sym- 
bole est compose de deux parties originairement independantes ; la 
premiere partie, trinitaire, est une regie de foi utilisee dans le sud de la 
Gaule des le milieu du v' siecle, probabiement elaboree dans cette meme 
region en vue de 1 instruction du clerge; elle prit sa redaction definitive 
au cours du vr siecle; la seconde partie, cbristologique, d’origine inde- 
pendante, ne fut associee a la premiere qu’au vin® ou ix“ siecle dans 
riiglise tranque, oil celle-ci avail passe a la dignite de profession de 
foi. Cette these, avec des variautes de detail qui n’en alterent pas^e ca- 
ractere essentiel, a ete soutenue en Angleterre par le R' Swainson, dans 
sa History of creeds, et y a provoque une vive discussion, non seule- 
ment a cause de I’inleret historique de la question, mais encore parce 
qu’elle est impliquee dans les controverses suscitees par I’usage du 
symbole dans la liturgie anglicane. Le Rev. G. R. W. Ommaney, no- 
taiument, 1 a combattue avec de soiides arguments dans deux ouvrages 
consacres a I'histoire dudit tjymbole ^History of the Alfianasian Creed 
et Early history, etc.). 

M. Ruin s est propose tout d’abord de grouper et de condenser les 
temoignages des manuscrits et des coinmentaires, deja invoques de part 
etdautie parses predecesseurs. Son groupement est etabli par ordre 
geographique. 11 demontre ainsi que le Symbole complet etait en usage 
des le viir siecle. 11 cherche ensuUe a luontrer que la these d’apres la- 
quelle les deux parties trinitaire et christologique sont primitivement 
independantes, ne se justitie ni par les manuscrits invoques ni par les 
argumenta e silentio que I’on fait valoir. G’est ici la partie la plus faible 
de la demonstration. Les explications de M. Burn aboutissent a ceci ; il 
n’est pas impossible q^i Alcuin et que Paulin aient connu le Symbole 
complet; celui-ci a pu exister sans avoir I’autorite d’un symbole; on a 
tort de supposer que les adversair4s.de I’adoptiauisme s’en seraient servi 
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s’ils I’avaient connu, car les adoptianistes auraient fort bien pu en inter- 
preter les termes dans le sens de leur heresie. Autant d’assertions dont 
les preuves paraissent insufflsantes. II s’en degage du moins cette con- 
clusion que, meme si Ton admet I’existence du Symbole complet des 
cette epoque, celui-ci ne jouissait alors d’aucune autorite. 

Un second chapifre contient une etude des commentaires sur le Sym- 
bole datant du ix' et du viii® siecle. L’un de ces derniers, celui qui porte 
le nom de Fortunatus, est retenu comme particulierement instructif. 
M. Burn n’estime pas « deraisonnable » de I’attribuer a un eveque 
d’Autun, du siecle, Euphronius, en se fondant sur le fait qu’un ma- 
nuscrit de Saint-Gall, aujourd’hui perdu, en attribuait la paternite a 
un certain « Euphronius presbyter ». 

Dans le troisieme chapitre I’auteur entreprend la critique interne du 
Symbole lui-m5me ; le contenu denote la periode immediafement ante- 
rieure au d^veloppement du nestorianisme; la forme est d’un auteur 
gaulois trte familiarise avec les ecrits de saint Augustin. La these des 
deux parties originairement distinctes n’en est pas atteinte. Plus impor- 
tanteS sont les traces du Symbole que M. Burn releve dans les canons 
du concile de Toledo en 633, dans les sermons de saint Cesaire d’Arles, 
dans un traite d’Avitus de Vienne et chez les ecrivains qui se rattachent 
au monastere de Larins. Elies conduisent I’auteur a rapporter Torigine 
du Quicumque a quelque moine de ce monastere entre Tan 425 et I’an 
430. 

Comme recueil d’arguments et de faits le livre de M. Burn est com- 
mode. II revient, on le voit, a I’idee generalement admise qui rattachait 
au diocese d’Arles et au monde litteraire de Lerins la paternite du Sym- 
bole, mais il ne me semble pas avoir etabli qu’il n’y ait pas eu primiti- 
vement deux resumes dogmatiques qui ne furent reunis que plus tard 
sous le nom d'Athanase, le second participant, par cette association 
meme, a la qualification de Symbole « d’Athanase » qui, a Torigine du 
premier, avait ete donnee le plus naturellement du monde a un rfeume 
de la doctrine trinitaire de Nicee. 


Le fascicule 4 contient en deux essais conmexes le developpement d’une 
conference faite par M. F. G. Burkitt, a Oxford,<sur les anciennes ver- 
sions latines de la Bible. L’auteur les a enrichies de precieuses notes qui 
occupent plus de la moitie du volume. Le premier essai fait ressortir 
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tout d’abord I’interSt plu^ grand que presentent les anciennes versions 
latines de la Bible, depuis que les travaux de M. Hort ont reduit la 
grande masse des manuscrits grecs a un petit nombre de textes anciens 
pouvant faire autorite. Ge que Ton peut appeler les anciens textes occi- 
dentaux acquiert une beaucoup plus grande valeur, du moment que Ton 
peut y reconnaitre un temoignage independant, anterieur a la revision du 
texte grec operee par les docteurs d’Antioche. Mais il est inexact de 
parier de la vieille version latine. II faut etudier separement dans les 
manuscrits chaque groupe de livres bibliques ; on constate alors qu’il y 
a eu des versions partielles et qu’elles ont une histoire tres variee. Ainsi 
le Livre de Daniel est traduit tantot d’apres le grec des LXX, tantot 
d’apres celui de Theodotion; de meme le Livre de Job a ete traduit, an- 
terieurement a la Vulgate, d’apres trois originaux grecs differents. Pour 
ce qui concerne les Evangiles, I’auteur cherche a caracteriser le texte 
africain et les textes dits europeens. La partie la plus curieuse de cette 
etude estdeveloppee dans le second essai, oil I’auteur montre que le texte 
des Evangiles employe par saint Augustin dans la seconde periode de sa 
vie, et qu’il appelle YItala, n’est pas un texte antdrieur a la vel-sion 
de saint Jer6me, mais que c’est le texte mfeme de la Vulgate. II r^sulte, 
en effet, d’une ^tude attentive du Contra Felicem (de Tan 404) qu’a 
cette epoque, a Hippone, on lisait les Evangiles dans la version de Je- 
rdme et les Actes des Apotres dans une vieille version latine. Ge n’est 
pas a dire que Ton ne rencontre plus de citations des Evangiles d’aprfe 
le texte latin africain, a cote de celles de la Vulgate, meme dans les der- 
niers ecrits de saint Augustin; mais c’est justement ce melange qui est 
curieux. II n y a pas pour saint Augustin une version type, Vltala, 
mais des versions differentes; autant les Evangiles lui agreent dans 
celle de saint Jerome, autant il prefere conserver des textes anterieurs 
pour d’autres livres, 

Le travail tres interessant de M. Burkitt pose quelques bons jalons 
pour 1 bistoire des versions latines anterieures a la Vulgate, mais cette 
histoire elle-meme doit encore etre faite. 


Jean Reville. 
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Edwin Sidney Hahtland. The Legend of Perseus, a study of tradition. 

in story, custom and belief. Tome III. Andromeda, Medusa (xxxvii- 

225 pages. — In-18, Londres, D. Nutt, 1896). 

Le troisieme et dernier volume du belouvrage de M. Hartland sur la legende 
de Persee vient de paraitre. II est consacrfe aux deux derniers episodes de la 
« saga )i : la delivrance d’Andromede et la victoire duheros sur la Gorgone. M.H. 
passe tout d’abord en revue (chap, xvi-xvii) les divers types de contes (murchen 
etde legendes (sagas) oil apparait I'incident de la delivrance par le hdros d’une 
Jeune Bile abandonnee a la ferocite d’un monstre ; il etudie specialement les formes 
ibero-celtiques du conte et montre que, dans laplupart des versions populaires, 
c’estgrftce a I’interventiond’animauxsecourables.etnon pas, commedans la le- 
ger.Me grecque, au moyen d’armes magiques, que le heros reussit dans son en 
treprise ; il indique que tres souvenl, et parliculierement dans les contes bas- 
ques ou celtiques, le principal r61e est devolu a un domestique du roi, a un 
berger, qui delivre la fille de son maitre et devient ensuHe son epoux, Il exa- 
mine les variantes ou se melent a Faction principale les aventures multiples 
du heros dans un monde souterrain et celles ou il lui faut echapper aux em- 
bOches que lui tend une sceur traitresse de complicite avec ses ennemis, et rap- 
porte certaines versions ou c’est en penetrant dans I’inlerieur du monstre qu’il 
reussit a le tuer. M. H. insists sur Fimportance que prend, dans la plupart des 
formes populaires de ce conte, Fepisodedel’imposteur, sou vent un charbonnier, 
parfois un seigneur, qui s’attribue le merite de la victoire, apporte au roi 
comme preuve de son exploit les tetes du monstre et se voit confondu parl’appa- 
rition du veritable vainqueur, qui a garde les langues de la bSte ou un mor- 
ceau du vetement de la jeune fille, il passe en revue les diverses versions ou la 
legende s’esttransformeesous Finlluence des ideeschretiennesen legende pieuse 
d’edification (le meilleur exemple en est la Ifigendede saint Georges) et analyse 
enfin les types aberrants ou un jeune homme a ete substitue,dans la tradition, 
a une jeune fille et ceux ou la jeune fille a reussi a s’affranchir, seule et sans 
aide, du peril qui la menaqait. 

D'apres M. Hartland (ch. xvm), la legende de la delivrance d’Andromede a 
pour origine premiere le ressouvenir del’abolition djp sacrifices humains offerts 
aux dieux theriomorphiques. Aussi est-ce une legende qu’on ne pent trouver a 
Fetat indigene que la ou a exisle un cfllte des animaux, impliquant I’olTrande 
A ces dieux de victimes humaines, et ou ce culte a disparu ou bien s’est trans- 



402 


REVCE DE L’HrSTOIRE DES RELIGIONS 


forme ; on ne saurait done s’atlendre a en rencontrer des variantes chez les sau- 
vages, demeuresa leurprimitif etat de sauvagerie. C’dtait tres frequemment a des 
crocodiles on a d’autres animaux redoutables, habitants des fleuves ou de la mer, 
que ces sacrifices etaient ofierts ; aussi ne faut-il pas s’etonner que dans la plu- 
part des cas le dragon soit represente vivant dans un lac ou sur le rivage de la 
mer, et qu’on le convolve souvent comme le mailre jaloux d'une source dont il 
se refuse a laisser couler les eaux, a moins qu’on lui livre la victime qu’il re- 
clame. Peut-Stre mdme, et certaines ceremonies expiatoires qui ont persiste 
dans les traditions populaires tendraient a le faire croire, est-ce au lae, ou au 
fleuve ou a la mer, que le sacrifice etait olfert, et le dieu zoomorphique n’etait-il 
que la representation figuree de I’esprit des eaux. Mais ni les rivieres ni la mer 
n ont ete conQues comme 1 habitat exclusif des dragons et des autres monstres 
surnalurels, qui demeurent souvent aussi dans les cavernes et les tumuli. C’est 
d ailleurs, d apres M. H,, dans les sacrifices offerts aux animaux vivants, aux- 
quels un culle etait rendu, bien plutot que dans les offrandes de victimes hu- 
maines a leurs images, qu’il {aut rechercher I’origine de la legende. 

M. H. passe ensuite (chap, xix-xx) a I’examen de I’autre episode legendaire 
dont 1 elude fait 1 objet de ce volume. C’est un incident qui se retrouve frequem- 
ment dans les contes et les sagas que cette transformation du h^ros en un% sta- 
tue de pierre ou de marbre, ou un bloc de rocher, ou tout au moins une lutte, 
d ou il ne sort pas toujours vainqueur, avec un ^tre surnaturel ou un sorcier 
done de ce pouvoir magique, C’est tanl6t par la parole qu’il s’exerce, tant6t 
par le contact avec un des cbeveux de la magicienne, tantdt par un coup dont 
elle frappe celui qu’elle veut changer en pierre, tantdt par le regard. Tres sou- 
vent la transformation en un rocher ou une statue de pierre est le resultat de 
la violation d’un labou, parfois aussi de la vengeance divine, ou d’une maledic- 
tion. M. Hartland rattache les diverses legendes qu’il analyse, comme a leur 
origine commune, a cette croyance au mauvais mil et a la fascination que de- 
puis plusieurs annees M. J. Tuchmann etudie si magistralement dans ifd- 


Dans le dernier chapilre (chap, xxi), il expose les conclusions auxquelles I’ont 
amenelexamen comparatif des contes et des sagas qu’il a reunis. Il constate 
que SI les divers episodes qui constituent la legende de Persee se peuvent ren- 

,Td „ 1. .1, 

un loul d.a., d. ce. episod... “ 

^ ca ^recque a pris la forme sous laquelle 
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elle nous est parvenue. Elle n’a trouve place dans la literature classique qu’a une 
epoque ou les Grecs et les Romains etaient parvenus a un degre de culture 
tres eleve ; une sorte de selection, resultant du developpement rapide du goat 
artistique en Grece, a elimine et fait disparaitre les formes les plus grossieres 
de la legende ; mais des allusions, des traits epars dans les auteurs classiques 
nous fournissent la preuve que ces versions moins poetiques et plus brutales 
existaient, elles aussi, en Gr&ce. Presque toutes les variantes populaires que 
nous possedons sur ce theme, qu’il s’agisse de contes ou des « sagas », ont 
donne place a I'incident capital du gage de vie (life-token), qui ne figure 
point dans la version classique, et I’episode de I’imposteur, qui est absent, lui 
aussi, de la legende de Persee, se relrouve dans la plupart des contes qui ap- 
pemtiennent a ce type. 

M. H. a joint a son livre une nouvelle lisle d’ouvrages utilises au cours de 
son travail, aussi riche et aussi pr6cieuse pour les folk-loristes que celle qui 
accompagnait le premier volume. 

II donne en appendice quatre tableaux qui faciliteront beaucoup les recherches : 
1° un tableau des versions ou apparaissent des animaux secourables ; 2“ un 
tableau des versions ou des armes magiques sont donnees au heros pour lui 
perm^tre de mener k bien sa difficile enlreprise ; 3° un tableau des versions oil 
intervient I’incident de I’imposteur et ou le veritable vainqueur emporte avec 
lui en quittant le lieu du combat, une partie du corps de I’animal ou tout 
autre objet qui lui permettra de prouver qu’il est bien celui qui a triomphfe du 
monstre ; 4“ un tableau des versions ou, avant de combattre le dragon, le he- 
ros s’endort aupres de la jeune fllle; les moyens divers par lesquels elle reus- 
sita I’eveiller sont indiques.Ces tableaux permeltront de grouper et de classer 
beaucoup plus aisement les diverses formes sous lesquelles on rencontre la le- 
gende. 

Le volume se termine par un index general tres copieux et tres soigneuse- 


menl dressS. 

Nous ne voulons point aujourd’hui discuter les conclusions de M. Hartland, 
dont nous nous proposons d’examiner en detail dans un prochain article les 
diverses theories. 

L. Marillier. 


G. H. Lamers. DerWetenschap van den godsdienst. — Utrecht, Breyer 

La Hollande est la palrie par excellence des manuels generaux d’histoire des 
religions. Quand elle ne fournit pas le manuel, elle en fournit du moins I’au- 
teur, comme dans ce Lehrbuch der ReligionsgeschiSte, dans la collection alle- 
mande des Theologische Lehrbiicher de Vediteur Mohr, qui est I’ceuvre du pro- 
fesseur d’histoire des religions a Amsterdam, M. Chantepie de la Saussaye. 
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C’est que depuis nombrq, d’annees la science de la religion figure sur les 
programmes des Facultes de theologie comme I’un des elements essentiels des 
etudes universitaires, a double litre, soit comme histoire, soil comme philoso- 
phic des religions. Les besoins d’un enseignement aussi complexe ont provoque 
les manuels. A c6te des ouvrages plus connus en Europe parce qu’ils ont ete 
rediges ou traduits en des langues plus repandues que le hollandais, le manuel 
de M. Earners, professeur a I’Universit^ d’Utrecht, merite d’etre signale. C’est 
celui qui a le plus le caractere de « manuel universitaire », c’est-a-dire de 
canevas destine a Stre complete et deveioppe par I’enseignement oral. L’auteur 
lui-mSme lui a donne comme sous-titre : Leiddraad ten gehruike bij het hooger 
onderwijs (fi! conducteur pour I’enseignement superieur). 

Plus d’uae fois deja nous avons signale dans les Chroniques de la Revue les 
fascicules de cette publication, a mesure qu’ils nous parvenaient. Us paraissent, 
en elfet, dans un Recueil de travaux relatifs S, la theologie et a la philosophic 
publie par les professeurs Earners et Cramer (Nieuwe Bijdragen op het gebied 
van go dgeleerdheid en wijsbegeerte). Ce mode de publication a I'inconv^nient 
d’entralner de grandes lenteurs. Le manuel de M. Earners comprend deux 
parties, historique et philosophique. Or le premier fascicule de la partie histo- 
rique a paru en 1891, 1« septieme et dernier seulement en 1896. II e|t vrai 
qu’entre temps lestrois premieres livraisons de la seconde partie ont fegalement 
et6 livrees au public. 

La partie historique ou I’histoire des religions (Geschiedenis der godsdiens- 
ten), maintenant achev6e, constitue un gros volume de 957 pages, termini 
par un index dont il convient de feliciter I’auteur. II comprend d’abord une 
longue introduction destines a determiner ce qu’est la religion, ce qu’il faut 
entendre par science des religions, quels sent ses rapports avecla tbdologie et 
de quelle maniere cette science doit etre Iraitee au point de vue chretien. L’au- 
teur examine ensuite quelles en sont les subdivisions, quel en est le passe, et il 
se preoccupe particulierement de la place quelle occupe dans I’enseignement 
des Facultes de theologie hollandaises. Un premier chapitre a pour objet la 
Religion sans histoire et se subdivise en deux sections: 1» la religion chez les 
non-civilises (Afrique, Amerique, Asie et Australie) ; 2* chez les demi-civilises 
(Finnois, Mexique, Perou). Le second chapitre est consacre aux religions des 
peoples qui sont en dehors de la sphere des purs Semites ou Indo-Germains • 
il comprend trois sections la Chine, le Japon, Itgypte. Dans le chapitre troi- 
sieme, M. Earners s’occupe des religions des Semites: Sfemites m^ridionaux 
ou arabes, septentnonaux de I’est (religions d’Assyrie et de Babylonie) septen- 
trionaux de I’ouest (notamment des Phdniciens, des Philistine, etc’.), enfm 
rislam. Avecle quatrieme chapitre commence I’dtude des religio’ns des’ Indo 
Germains, qui sont etudifisMans I’ordre suivant : Indejusqu’a nos jours Perses 
Letto-Slaves, Celtes, Grecs, Remains ,et Germains. ’ ’ 

L’auteur a laisse de propos delibere en dehors de ce vaste cadre le Judaisme 
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et le Christianisme. 11 n’est pas le seal a avoir pratique celte exclusion. Elle 
me paratt f&cheuse. L’un des principaux avantages de I’histoire generate des 
religions est de nous apprendre que le Judalsme et le Christianisme ne sont 
pas nes et ne se sont pas developpes en dehors des conditions generales qui 
regissent le developpement de toutes les autres manifestations de I’activite 
religieuse de I’esprit humain. II est facheux, a mon sens, de continuer a leur 
faire faire bande a part, quelque opinion que I’on puisse avoir d’ailleurs au 
sujet de la superiorite specifique de ces deux religions. En outre, ni le Ju- 
daisme ni le Christianisme ne se peuvent comprendre si Ton ne tient compte 
de I’apport qu’ils ont regu des autres religions. Assurement le champ ouvert a 
I’historien des religions est deja bien assez vaste sans qu’il se risque encore 
sur les terres juives ou chretiennes. Maisil ne s’agit pas dans un manuel ge- 
neral d’histoire religieuse de donner autre chose qu’une esquisse sommaire 
de leur developpement, en s’arretant de preference aux periodes ou Tune et 
I’autre de ces deux religions ont dte en contact avec des influences religieuses 
ou philosophiques venues du dehors. Un manuel de ce genre — il faut bien le 
reconnaitre — ne peut gtre dans la plus grande partie de son contenu qu’une 
CEUvre de seconde ou mftme de Iroisieme main ; le m6me homme ne saurait Stre 
specialiste en tout. Du moment qu’il en est ainsi, on ne voit pas pourquoi il 
tiendrall si I’Scart les deux religions qui, pour notre Evolution religieuse euro- 
p^enne, sont les plus importantes, a moins que ce ne fht pour des raisons 
d’ordre dogmatique qui ne seraient pas a leur place dans un ouvrage scien- 
tifique. 

Les trois fascicules ddjd, publfes de la partie philosophiquedu Manuel traitenl 
des systfemes de philosophie religieuse modernes, de la religion et des pheno- 
menes religieux, de la psychologie religieuse. Il reslera encore a trailer la Me- 
taphysique religieuse . Celle seconde partie est une veritable encyclopedie 
religieuse, ou I’auteur est amend a toucher a toute sorte de questions morales, 
philosophiques, voire mdme politiques et sociales. Nous ne pouvons pas le 
suivre sur ce terrain. Il suffira de dire que I’attachement tres sincere pour le 
christianisme traditionnel ne I’empeche pas de temoigner d’une grande largeur 
d’esprit et qu’il ne se departit jamais du ton de la discussion libre et impar- 
tiale. 

Jean Reville. 


Grutzmacher. Pachomius und das aelteste Klosterleben. — Fribourg, 
Mohr; in-8 de 141 pages. 

On lira avec interet le travail de M. Grutzmacher sur saint Pakhdme et les 
origines du monachisme chretien en Egypte. L’auteWr a tire profit des docu- 
ments copies et arabes mis a la disposi^on des hisloriens par M. Amelineau 
dans le tome XVII des A nnales du Mufie Guimet, et cherche a compldler la 
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critique de ces textes telle que I’a donnee le traducteur frangais. II admet que 
la tradition orale sur la vie et les instructions de saint Pakhdme fut mise par 
ecrit pen de temps apres la mort de ce saint homme, mais que cette redaction 
premiere fut I’objet de retouches differentes, soit dans le texte copte en dialecte 
thebain, soit dans le texte arabe, ou Ton en retrouve cependant les versions 
les plus anciennes. 

L etude des sources est la partie la plus delicate d’une pareille 6tude. Elle a ete 
renouvelee par I'apport des textes Egyptians qui sont evidemment anterieurs 
a ceux des historiens grecs et latins et aux Vitae etudiees par les Bollandistes. 
M. Griitzmacher depend de M. Amelineau dans I’utilisation de ces documents 
coptes et arabes ; il opere sur les traductions francaises et non surles originaux. 
Sous reserve des corrections qu’une nouvelle etude de ces originaux pourrait 

apporter a la traduction existante, la critique exercee par M. G. paraitjudi- 
cieuse. 


Un second chapitre est consacre a la cbronologie de la vie de saint Pakhbme. 
II place sa mort en I’an 345, done en la mSme annee que M. Kruger avail deja 
proposee (Theol, Littzeitung, 1890, p. 620 sqq ), mais il arrive a ce resultat 
par des calculs ditferents qui ne nous paraissent pas reposer sur des interpreta- 
tions bien assurees des concordances entre certains 6v§nements de la vie de 
saint Athanase et certaines dates de la vie de Theodore, I’un des successeurs 
de Pakhdme (cf. pp, 26-29). 

Dans les chapitres suivanls nous nous trouvons sur un terrain pins solide. 
L auteur y decrit lajeunesse de Pakhdme, reclus aupres d’un temple de Serapis 
avant de devenir chretien, ermite ou plutot rattachd a une de ces colonies dphe- 
meres d ermites chretiens qui se groupaient autour d’un anachorete distingue, 
avant de devenir le fondaleur de la vie monacale dans une maison commune, 
sous la direction d un chef et d une regie. Pakhdme fut des I’abord convaincu de 
la superionte de la vie en common et consacree au service les uns des autres 
sur 1 individualisme anachoretique. Il se trouve etre ainsi le veritable anedtre 
du socialisme chretien. De la pas mal d’opposition a son oeuvre de la part du 
clerge. Tous les eveques ne furent pas capables, comme saint Athanase, de 
comprendre le parti que les chefs des eglises pourraient tirer de ces armees spi- 
riluelies, casernees dans les tnonasteres. 


Un chapitre bien interessant sur les miracles et les visions de Pakhdme etde 
Theodore resume quelques-uns des principaux episodes que M. Amelineau a 
deja exposes lout au long dans ses publications sur les moines coptes. Un autre 
nous fait connaitre la theologie, assez pauvre, de ces premiers moines, chez 
lesquels langelologie, la demonologie. I’eschatologie jouent un role tout a fait 
preponderant. Ici encore, comme en decrivantl’organisation dela vie monastique 
telle que 1 mstitua Pakhi.me, M. Grutzmacher a utilisd, mais aussi mis au point, 
les analogies avec les representations et les coutumes d’origine egyptienne que 
M. Amelineau a relevees avec une grande abondance. Mais il a su se garder 
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du danger de deduire des ressetnblances de detail, accidentellest que I’institution 
monastique chretienne elle-mfitne, qui se rfipandit bient^t dans toute la chre- 
tiente, ait ete une simple imitation de mceurs et de pratiques egyptiennes. 

Jean Reville. 


R. Basset. Les Apocryphes 6thiopiens : VII. Enseignement de 

Jesus-Christ a ses disciples et Prieres magiques ; — VIII. Les 

Rbgles attributes it saint Pakhdme. — (Paris, Librairie de I’Art inde- 
pendent; 1896, petit in-8 de 36 et 49 pages). 

Deux fascicules nouveaux de la traduction des Apocryphes ethiopiens par 
M. Rene Basset ont paru depuis que nous avons annonce Les Prieres de saint 
Cyprien et de Theophile (t. XXXIII, p. 394). Le n° 7 offre moins d’interfit que 
les precedents. II comprend des textes magiques en grande partie incomprehen- 
sibles, et qui doivent Stre, au moins partiellement, des deformations de formules 
plus anciennes auxquelles ceux qui leur ont donne la forme actuelle ne com- 
prenaient deja plus rien eux-mSmes. On ne saurait s’en etonner ; un texte magique 
est paruftture incomprehensible; quand on le comprend, il cesse d’etre magique 
et n’opere plus. Rien de plus plat que ces instructions qualifites d’ « enseigne- 
ments de Jesus-Christ a ses ap6tres ». Une vision de I’enfer, tres sommaire et 
sans originalite, represents I’element apocalyptique dans ce texte qui, si Ton 
pouvait lui assigner une date, n’aurait d’aulre inltret que de fairs voir ledegre 
prodigieux de niaiserie auquel les chretiens d’Egypte ou d’lSthiopie ont pu arriver. 

Le 8“ fascicule nous ramene a ce saint Pakhdme dont nous venons de parler 
a propos du livre de M. Griitzmacher. Apres avoir resume d’apres cette publica- 
tion recente et d’apres M. Amelineau la biographie de Pakhdme, M. Basset 
traits dans I’lntroduction des trois reglements de redaction et d’ordre differents 
qui sont attribuds par la version ethiopienne au fondateur du monachisme egyp- 
tien et dont sa plaquette contient la traduction. Le premier correspond aux 
deux paragraphes de VEistoire Lausiaque consacres par Palladius a la vie du 
saint et a celle de son disciple Aphthonios. Le second s’accorde, a quelques 
modiBcations pres, avec le texte grec publie par Migne et par les Bollandistes. 
Le troisieme n’a pas de contre-partie dans les redactions grecque, latine, arabe 
ou copte. II contient, outre quelques prdceptes, le rdeit fort original d’une 
vision, dans laquelle Pakhdme voitcinq categories de mauvais moines etcinqde 
bons moines, figurees par autanl d’especes animates. Cette troisieme regie doit 
dire la plus rdcente; I’empioi du mot purement ethiopien mamher au lieu 
de abbas, semble denoter qu elle n’a pas ete traduite comme les precedentes 
sur un original grec. La premiere, au contraire, que I’on fetrouve chez Palladius, 
dans la Vita grecque traduite par Denys le J>etit et dans la version arabe de la 
Vie de Pakhdme faite sur la redaction tlfebaine, semble remonter a un texte 
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copte aiiterieur;*c’est la plus ancienne. M. Basset ne pense pas avec M. Griitz- 
macher qu’elle puisse'remonter a Pakhome lui-meme sous la forme ou elle nous 
est parvenue, parce qu’elle suppose la connaissance de I’alphabet grec, alors 
que Pakhdme ne savait pas le grec. Mais si la redaction n’est pas de lui, il 
semble en avoir ete tout au moins I’inspirateur. 

11 est bien difficile de se prononcer en pareille matiere. Cette regie reflete 
bien le liberalisme de Pakbome en fait d’observances, mais I’encadrement du 
rficit n’est evidemment pas de lui. La regie s’est modifiee, comme le prouvent 
les redactions differentes qui en ont ete conservees. Les testes qui nous en don- 
nent des versions sont tous posterieurs a Pakbdme, et il est vraisemblable que 
le document initial lui-meme contenait la regie telle qu’elle etait au moment 
ou il ful ecrit plutdt que la regie premiere. Etant donnees les dispositions de 
Pakhdme, on pent, en effet, se demander si la redaction d’un reglement n’a pas 
ete primitivement le simple enregistrement de coutumes ou d’usages introduits 
par lui dans la pratique avant d’etre formules en preceptes theoriques. 

Jean Rkville. 


Robert Falke. Buddha, Mohammed, Christus, I'e partie. — Giiterslob, 
Bertelsmann; in-8 de vi et 211 pages. 

M. R. Falke s’est propose de tracer un parallfele enlre les trois fondateurs 
des trois plus considerables religions de I’humanite ; cette comparaison du Boud- 
dha, de Mohammed et du Christ sera suivie, dans un second volume, d’une 
etude comparee sur la valeur m6me des religions fondees par eux. Le dernier 
chapitre du present livre sert de transition entre les deux parties de I’ceuvre, 
en donnant un aperqu de Fhistoire des trois Eglises qui se reclament de ces 
grands initiateurs pour propager dans le monde les religions denommees d’a- 
prfes eux. 

L auteur declare lui-m6me qu’il ne presente pas le fruit de recherches scien- 
tifiques originales. Dans son exposfe du Bouddhisme il s’est inspire de MM. 01- 
denberg, Koppen, Bastian, Neumann, etc. II traite de Mohammed et de I’lslam 
d’aprbs MM. Sprenger, Weil, von Kremer, Geiger, Pischon et autres. Aussi 
bien n’6crit-il pas pour les bommes de science ; il a voulu faire oeuvre de vul- 
garisation k I’adresse de tons les lecteurs cultives qui desirent se faire une opi- 
nion sur la valeur respective des grandes religions de I’humanite et qui n’ont 
pas a leur disposition les elements d’une appreciation personnelle. 

L’entreprise est louable assurtoent. J’ai dej4 mainte fois defendu I’utilitd de ces 
travaux de vulgarisation pour lesquels les savants de profession temoignent trop 
souvent du dedain. Rien n’est, au contraire, plus difficile que de faire de bonne 
vulgarisation, et je sais peu de si^ets plus dignes de tenter un homme instruit, 
ayant quelque esprit philosopbique^ que la comparaison de ces grands maltres 
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de Tame humaine qui ont marque leur empreinte sur I’humanite plus profonde- 
ment qu’aucuu philosophe ou qu’aucun homtne d’Etat. Mais encore faut-il abor- 
der un pared sujel avec toute la liberie de I’esprit philosophique, et non avec 
la conviction preconque qu’il n’y a qu’une seule revelation divine, en Jesus- 
Christ. Sinon, au lieu de faire de I’histoire, on est amene necessairement a 
faire de I’apologetique. 

II suffit de jeter uu coup d’oeil sur le livre de M. Falke pour constater qu’il 
s’est propose d’ecrire une glordioation du Christ et de la religion chrelienne, 
bien plus qu’une etude impartiale sur le Bouddha, Mohammed et Jesus. C’est 
son droit, mais c’est aussi le droit de la critique de signaler ce caractfere de 
son entreprise et d’afflrmer que I’autorite d’une enquete dont la conclusion est 
ainsi etablie par avance s’en trouve singulierement alTaiblie. 

En huit chapitres M. Falke etudie successivement : les documents, les don- 
nees historiques, les traditions relatives a la naissance et au developpement des 
trois fondateurs, leurs doctrines et leur activile, leurs relations reciproques, 
leur mort, leurs caraclferes, et enfin les destinees sommaires de leurs trois 
eglises. Les dernieres pages temoignent que pour I’auteur I’avenement de I’em- 
pire allemand ne rentre pas moins dans le plan providentiel que la Reforme et 
I’inoarnation m^medu Verbe. Le tout est ecritavec verve, d’un style clair, mais 
nous n’avons su y reoonnaitre ni I’esprit critique ni la methode scienliQque. 
C’est I’cBuvre d'un ardent protestant et d’un bon patriole allemand, plul6t que 
d’un veritable historien. 


Jean Reville. 
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Internationales Archiv fiir Ethnographie. Tome Vlil, annee 1895. 

1° D' H. Ten Kate. Beitrage zur Ethnographie der Timorgruppe {2« partie), 
pp. 1-15, — Ce memoire se rapporle aux lies de Flores, de Timor et de Roti. 
La premiere partie qui a paru dans le tome VII, p. 242, se rapportait 4 Tile de 
Sumba. G’est la description d’une collection ethnographique. Les objets classes 
dans le douzieme groupe se rapportent a la religion, Ce sont des tombes, des 
fetiches ou statuettes grossieres, otfertes en ofirandes au mort, des fetiches 
itypballiques, protecleurs des r§coltes, des vases a offrandes, des idoles repr§- 
sentant des genies gardiens du village, des poleaux protecleurs des villages ou 
des maisons, surmontes de figures sculptees, de poules ou de coqs, des appa- 
reils magiques pour faire pleuvoir, des series de dais sacres en forme de losanges 
{Opferschirm). Jacobsen relie I’usage de ces dais au culte du serpent surnatu- 
rel Naga. II croit ce culte d’origine indienne. Pleyte {Die ScUange in Volks- 
glauben der Indoneaier. Globus, 1 . LV, n“»6 et 11). Wilken et Ten Kate, tout 
en reconnaissant que le mot de Nagaest un mot Sanscrit, regardent le culte du 
serpent comme un culte indigene dans Tarchipel Indien. 

2“ S. K. Kl'ssnezow, Ueber den Glauben von Jenseits und den Totenkultus 
der TscheremUsen. P’ partie, t. VI, 1893, pp. 409-415; 2" partie, t. VIII, 1895, 
pp. 18-23. — M. K. donne une description detaillee du sejour souterrain des 
morts. II comprend deux regions dislinctes, Tune eclairee par une lumiere 
pareiUe a une lumiere du jour, I’autre oCi regne une eternelle obscurite. Tandis 
que dans le sejour lumineux la vie des ames est une continuation de la vie 
terrestre, qu elles peuvent s’y livrer aleurs occupations habituelles,au contraire, 
dansl autre sejour, 1 obscurite rend toute activite impossible. Cette obscurite ne 
s’eclaire qu a la flamme des cierges qu’allument les parents des morts le jour 
delamesse des ames, ou plutot qu’ils font benir le jour ou ils offrent aux ames 
de leurs morts un repas funeraire. Les ames, au moment ou elles quittent le 
corps, subissent un int^-rogatoire devant un tribunal ou siegent des dieux ou 
esprits funeraires, Tamuk-wai, Kjamat, etc. Apres cet interrogatoire elles doivent 
s’engager sur un mince baton, (cLe;? les Tatares sur une epee tranchante), 
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qui forme une sorte de pont au-dessus d’un ablme profond, fond duquel se 
trouve un chaudron pleia de soufre et de poix en eljullition. Ceux dent la 
conscience est pure subissent I’epreuve sans encombre, mais lesmechants, 
etourdis par les vapeurs sulfureuses, tombeut iniailliblement dans i’abime el 
bouillissent dans le chaudron jusqu'a ce qu’ils aient expie leurs fautes. 11s sont 
relegues ensuite dans le sejour sombre. Les Tcheremisses ne considerent du reste 
comme coupables que les acles qui causent a autrui un dommage direct. Les 
ames peuvent en liberie se promener sur terre pendant la null de la Semaine 
Sainte a la Penlecote. Le Kjamat pent du reste accorder de temps a autre a 
certaines ames I’autorisation de revenir voir leurs parents. Les morts regoivent 
un culte qui consists surtout en offrandes d'alimenls. A cote des ames, les 
Tcheremisses reconnaissentl’exislencede diverses classes d’esprits :le l^ujursch- 
Jumo qui veille sur la vie humaine ; Tange de la mort, Asyren, qui tue les hommes 
a Theure fixee par Dieu, etc. G'est a Taction des mauvais esprits que sont aitri- 
buees le plus souvent les maladies ; parfois aussi elles sunt causees par les ma- 
leflces de sorciers. Quelle que soil leur engine, elles sont loujours jusiiciables 
d'un traitemenl magique que M. K.. decril louguemeut. Ues qu’un homme a 
rendu le dernier soupir, les Tcheremisses eprouvent la plus vive terreur de sa 
presence. Le cadavre est considers comme impur el on evite tout contact mu- 
tile aveo ^pi. Autrefois on Iransportait les morts jusqu’a Theure de Tenterrement ' 
dans une hutte hors du village. 

J . G. Riedel. Alte Gebrauche bei Heirathen, Geburt und Sterbe fallen bei den 
Toumbuluh. — Stamm in der Minahassa {Not'd Selebes), pp. 89-109. — iM. R. 
deceit des rites magiques en usage pour eloigner les esprits mechants lors de 
la celebration du manage. 11 pubhe les prieres adressees aux esprits et spe- 
cialement aux esprits des ancetres {Empanys) alin d'obtenir leur protection 
pour les nouveaux epoux. Les ceremonies meme du manage consistent essen- 
tiellement en repas riluels. Lors de la grossessc, enlre le qualrieme el le cin- 
quieme mois, des que la jeune femme « se sent etre deux », une nouvelle ceremo- 
nie est celebree qui consists encore essetiliellemecileii invocations et en prieres 
adressees aux limes des ancetres. Le nult'an (lemembrede la tribuqui se charge 
specialement, bien qu’il ne soil pas revetu d’un caractere sacerdotal, de Tac- 
^omplissement de ces culles familiaux) invite des son arrives les parents a se 
boucher les oreilles avec du colon, aliu que les mauvais esprits iTypuissent pe- 
iielrer pendant la duree des ceremonies. Apres qu’ont cte prononcees les prieres, 
(M. R. en doune le texte en langue indigene en mdme temps que la traduction), 
on sacrilie un petit poulet sur lequel on a recite des invocations rituelles, et on 
recueille son sang dans un bassin. S’ll coule en ligne droite Tentant sera un 
bis ; s'll fait des meandres sur le fond du bassin, ce sera une bile. Pour con- 
naitre la destinee de Tenfant, on consulte le loie de la victime. Le valian remet 
alms a la mere une ceinture et un couteau qui out joue uii rule dans toute la 
ceremome et dont elle ne doit point se sepater jusqu’au jour de sa delivrance. 
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Le couteau ecarte B’elle les mauvais esprits. M. R. donne, pp. 95-96, la lisle des 
interdictions diverses a'jxquelles le pere doit se soumettre pendant la duree de 
la grossesse de sa femme. Le mari quitte sa maison durant raccoucbement. Des 
formules magiques de protection sont prononcdes pendant qu'il alien et des of- 
frandes faites aux esprits. Dautres formules rituelles sont en usage lors de la 
section du cordon ombilical. Pendant le temps qui s’ecoule jusqu’au retablisse- 
ment de I accouchee, des prieres sont dites et des ceremonies magiques ac- 
complies pour assurer la sante et la vigueur de I’enfant; on consulte sur sa 
destinee le foie de poulets rituellement sacrifies. Une Kte religieuse est alors 
celebree ou Ton donne un nom k I'enfant, et, si c’est un fils, une nouvelle fete 
a lieu lorsqu’ii atteint Page de cinq ou six mois. M. R. decrit assez longuement 
les rites funeraires en usage dans la tribu qu’il etudie. Des que la mort est 
survenue on construit pour 1 ame une petite maison qu’on munit de provisions. 
Si 1 ame ne trouvait pas tout de suite une demeure, elle pourrait en effet com- 
mettre centre les vivants des actes d’hostilite. Des que celle maisonnette est ter- 
minee on quitte la maison du mort. Les guerriers qui rendent visile aux cadavres 
ont soin pour eloigner les mauvais esprits de faire du bruit en frappant sur 
le sol avec leurs boucliers. Cinq ou neuf jours apr6s I’enterrement, on se rend au 
heu de sepulture, et on s’efforce d’effrayer Fame par tous les moyens afin qu’elle 
se decide a quitter laterre pour I’autre monde et qu'elle n’ose plus erter parmi 
les vivants. On offre communement aux guerriers morts des Idles coupees afin 
que Idme de la victims leur tienne compagnie dans I’autre monde. Les c4re- 
monies funeraires consistant en danses, en offrandes et en pridres, qui sont 
celebrees au cours du deuil dans la maison du mort, sont egalement decrites 
par M. R. II indique aussi les rites qui marqueut la fin du deuil; ce sont sur- 
tout des riles de purification et en parliculier des bains. Lors de la premiere 
recolte de riz qui est faile dans le champ d’un mort, on construit une petite 
maisonnette dans laquelle on depose des offrandes. 

G. W. W. C. Baron va.n IIoevell, Einige weitere Notizen iiber die Formen 
djGotterverehrung auf den Sadwester und Sudoster Inseln, pp. 133-137. - 
M V. H donne a propos d’une statuette provenant du pays des Negari Olihit 
(cdtesud-oueslde file de Jam Denaou Timor-laut), des renseignements surles 
genies l^aux, le culte du soleil et le culte des dieux domestiques dans cette 
region de 1 arch.pel Indien. A file de Wetter il n’existe, dit-ii, ni idole ni culte 
des ames des morts, mais seulemeotun fetichisme qui coexisle avec I’adoration 

LTiichesl'"'r’ surtout dans les maladies. 
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retrouve dans cette lie des traces de la legende si repaifdue de la conception 
surnaturelle d’un dieu. • 

0. Frankforter. Tniuine uni ihre Bedeutung nach einem siamesischen 
Traumbuch mitgeteilt, pp. 150-153. 

D' C. Sapper. Die Gebrauche und religiosen Anschauungen der Rehchi-India- 
ner (Guatemala) pp. 195-207. — Les Kekchis sontchretiens.mais ils sont restes 
attaches a la plupart de leurs anciennes pratiques et de leurs anciennes croyan- 
ces. Le culte du dieu pa'ien Tsultacca a persiste chez eux 4 c6t6 de celui du 
Dieu Chretien, Dans les passages de montagnes oil il y a une croix, les Kek- 
chis inroquentle Dieu chretien; dans ceuxou iln’y a pas de croix, ils invoquent 
Tsultacca. Ils possedent pour les deux cas des prieres rituelles dont M. Sapper 
donne le texte et la traduction. Tsultacca est un dieu des bois, des eaux et des 
animaux. II preside en realite a la vie entiere de la nature. C’est k lui qu’on 
s’adresse pour obtenir du gibier et aussi pour obtenir de bonnes recoltes de 
mal's. II a sous sa protection tous les travaux agricoles, et c’est lui qui cause 
des tremblements de terre et les inondations, lui aussi qui est le maitre de 
I’eclair. II habite le plus souvent au fond des cavernes et a pour serviteurs les 
serpents qu’il emploie a chktier les pechesdes hommes. On lui fait des offrandes 
de rksine de copal qu’on brOle sur de petits autels en son honneur. Son r61e est 
beaudbup plus important que celui du Dieu chrktien, auquel il est cependant 
subordonne. A cote de leur culte k tous deux existe aussi le culte du soleil. M. S. 
donne kgalement des details sur les voyages de I’kme apres la mort. On place 
dans les tombes tout un approvisionnement d’objets qui doivent servir k Tame 
le long de sa route vers I’autre monde. Les Indiens ne mettent pas d’aliments 
dans la tombe, parce qu’ils croient que les ames sont depouillees dans I'autre 
vie de leur corps terrestre et qu’en consequence elles ne prennent plus de nour- 
riture terrestre. Its croient que Tsultacca donne aux morts des aliments, mais 
ils ne savent pas en quoi ils consistent. Malgre cette idee, on olTre aux morts 
dans les maisons des repas funeraires le jour de la Toussaint. Ges Indiens 
croient que les ames doivent refaire tous les voyages que les corps qu’elles 
animaient ont fait de leur vivant. Durant ce temps elles sont les sujettes de 
Tsultacca. Elles se rendent alors aupres du Dieu chretien (Kacvua Cruz) pour 
expier leurs pechks. Les Indiens considerent les fautes^qu’ils ont commises 
comme une sorts d’avance, prise par eux, une sorte de dette qu’ils ont contractee 
et qu’il leur faut payer par leur travail personnel. Aussi les kmes abattent-elles 
des arbres, travaillent-elles la terre, etc., jusqu’k ce que leurs dettes soient 
entierement acquittees. Elles peuvent alors s’installer sous la veranda et ecouter 
la musique que les anges font a Dieu dans I’interieur de la maison avec des 
harpes, des violons et des guitares. M. S., entre autres superstitions, rapporte 
que les Kekohis plumi-nt bien les petits oiseaux, ne les vident point; ils 
vident les animaux de plus grande taille; mais apres avoir nettoyeles inteslins, 
ils les mangent dans la conviction que,yils jetaient quelq =” e partie de I’animal 
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qu’on puisse manger* Tsultacca ne leur accorderait plus de gibier a I’avenir. 
M. S. donne aussi quelqufes details sur les conceptions et institutions sociales 
de ces Indiens. IIs considerent le mariage comme un contrat de vente. M. S. 
publie le texte et la traduction des prieres en usage chez les Kekchis a la suite de 
son memoire (pp. 207-215). 

J.WkLTmFE’WKES.Provisionallistofannualceremonies at Walpi, pp. 215- 
236. — M. F. publie le calendrier religieux des Indiens Tusayans de Walpi. II 
indique les ceremonies qui ont lieu a chaque epoque de I’annee et leurs rela- 
tions avec les divers phenomenes astronomiques et meteorologiques. Le memoire 
se termine par un index bibliographique de ses publications anterieures ou 
sont decrites les ceremonies, dont il s’efforce d’etablir ici la chronologic 
annuelle. 

H. Dehning. Die Volksanschauung belreffs einiger erratischer Bldche in der 
Provinz Hannover, p. 245. 

Globus; illustrierte Zeitschrift fiir Laender- und Volkerkunde, 
vereinigl; mit der Zeitschrift « Das Ausland ». 1893, t. LXVIl. 

Lehmann Filhes. Islandischer Hexenspmk im 17. Jahrb., pp. 12-14. 

C . M . Pleyte Wzn . Zur Kenntnis der religidsen Anschauungen der 
Battaks, pp. 69-72 (c’est la suite d’un memoire paru dans le Globus, 1891, 
t. LX, n”» 19-20). — M. Pleyte publie une l%ende relative a I’institutiun du 
Parmanuhon. C’est une ceremonie en usage chez les Battaks de la c6te 
ouest, dont il donne une inscription detailMe. Voici en quoi elle consiste 
essentiellement. On met dans une corbeille a riz, au fond de laquelle est placee 
une 6cuelle a riz peinte, une poule a laquelle on a coupe le cou. On I’y laisse 
mourir, et on tire des presages de la position qu’occupe I’animal au moment 
de sa mort. On a recours au Parmanuhon specialement pour retrouver des 
objets perdus, mais on I’emploie aussi pour savoir si un malade guerira ou si 
une guerre aura une issue heureuse. 

M. N. VON Sten’in. Die Salmucken im europdischen Russland, pp. 85-91. — 
Ce memoire contient des details sur les rites du mariage (einereine Kaufehe), la 
constitution de la famille, les ceremonies en usage lors de la naissance, les 
rites funeraires. 

D , P. H. Brincker. Zur Pyrolatrie in Sud-Afrika, pp. 96-97. 

M. Sariori. Die Sitte der Alien- und KrankentOtung, pp. 107-111 et 125-130 
— M. S. etudie d’abord un premier groupe de causes qui ont pu donner nais- 
sance a la coutume de tuer les vieillards et les malades : la disette, I’encom- 
brement produit par ceux des membres de la tribu qui sont devenus incapables 
de travailler, le degout de la vie. Il examine ensuite Faction des croyances 
superstitieuses ; les maladies sont attribuees dans la plupart des cas a Faction 
dun esprit. Aussi le malacj^e est-il un objet de crainte et les gens bien portants 
cherchent-ils autant que possible a eviter les contacts avec Jui ou a se de- 
barrasser de lui, de maniere a empdsher Fesprit qui a cause la maladie de 
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produire de nouveaux ravages. C’est ainsi que s’explique la cruaute dont les 
sauvages font souvent preuve a I’egard des malaxes et surtout a Tigard de 
ceux qui sont atteints de maladies infeclieuses, chez lesquels I’aclion des mau- 
vais esprits se manifeste plus clairement. Le motif qui fait mettre a mort le 
vieillard ou le malade dont on n’espere plus la guerison, est souvent aussi le 
desir d’abreger ses souffranees et en meme temps de permettre a Tame de se 
rendre au sejour des morts qu’elle habitera desormais avant d’etre encore tout 
a fait aflfdiblie. C’est une coutume frequeute de manger ceux qu’on a tues dans 
de telles circonstances au lieu de les enterrer. On est ainsi a I’abri de la 
vengeance possible de leurs ames, en se les incorporant a soi-mfime, et en 
mSme temps on benefloie de leur force vitale qui reside, suivant les croyances 
habituelles, dans les parties molles. M. S. termine son memoire en decrivant 
le ceremonial en usage dans ces meurtres rituels et en indiquant revolution 
qu’a subie cette coutume et les survivances qu’on en peut encore retrouver. 

A. H.Post, Ueber die Sitte, nuch ivelcher Verlobte und Ehegattenihre gegen- 
seitigen Verwandten meiden, pp. 174-177. 

Th. Acheus. Die Stellung Tangaloas in derpolynesischen Mythologie, pp. 229- 
231, 249-251, 270-272. — M. A. cherche a determiner quelle est la place que 
doit occuper Tangaloa dans les genealogies divines de la Polynesie. II etudie 
son ?61e comme demiurge et retrace les conceptions diverses qu’on s’est faites de 
sa nature dans les diffe, rents archipels. 

D, P. H. Brincker. Heidnisch-religiOse Sitten der Bantu, speciell der Ova- 
Herero und Ova-Mo, p. 289. — M. B. decrit les mutilations d’origine reli- 
gieuse que Ton retrouve chez les peuples Bantou. Les Ova-Herero taillent dans 
les incisives sup^rieures un V renverse; les Ova-Mbo, un V dans les incisives 
inferieures. II decrit aussi des ceremonies d’expiation en usage lorsqu’on a tue 
un homme ou un lion, et cedes qui sont accomplies au moment d’une entree en 
campagne. 

D'C. SrEFFENS.Wegerabergluube in den Sudstaaten der Union, pp. 321-322. 
— Superstitions relatives a diverses animaux et pratiques qui impliquent la 
croyance a la magie sympathique. 

K. VON DKN Steinen. DU SchamokaKo-Indianer , pp. 325-330. — Superstitions 
relatives aux maladies, (elles sont engendrees par de mauvais esprits) ; traite- 
ment magique des maladies ; tabous alimentaires ; rites funeraires et pratiques 
en usage pendant le deuil. 

K. Rhamm. Der heidnische Gottesdienst der finnischen Stammes, pp. 341-350 
et 361-368. —Etude sur les cultes finnois d’apres I’ouvrage de Julius Krohn : 
Suomen suvun pakanallinen jumalan palvelus (1894). — Renseignements 
abondants sur les sanctuaires et les bois sacres, les idoles, les cultes domes- 
tiques, les chants et formules magiques, les sa'jwfices et en particulier les 
sacrifices humains. 

R. R. Kai.ndl, Die Seek und ihr Auf^nthalUorl nach dem Tode im Volhsglau- 
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ben der Rutenen unS Huzulen, pp. 357-361. — Tres important article sur la 
conception que les Ruthenes et les Houzoules se font de Tame, sur son 
voyage vers I’autre monde, sur les aliments qu’on depose pour elle dans la 
lombe, sur les provisions qu’on lui confie pour les membres de la famille morts 
plus anciennement, sur la forme animale qu’elle revSt parfois et les offrandes 
qu’on lui fait. L’auteur donne de nombreux details sur la destinee des §,mes 
mechantes, condamnees a errer sur la terre, sans pouvoir trouver un lieu de 
repos, pendant une certaine periods de temps, et surle vampirisme; les Hou- 
zoules ont une tendance a croire que c’est k eux seals, aux paysans,que Dieu 
a reserve son paradis ; cette croyance trouve son expresssion dans la legende 
des Trois freres que publie M. K. en mSme temps que le trfes beau recit du 
voyage d'une slme vers le ciel. Get article renferme aussi des renseignements 
sur I’id^e que se font les Ruthenes et les Houzoules du ciel et de I’enfer, (pour 
les Houzoules, il y a deux enfers, un enfer brulant et un enfer glace pourceux 
qui ont viole les regies du jeune), jet sur les croyances relatives aux etoiles et 
aux liens etroits qui unissent leurs destinies a celles des hommes. 

Cons.Grube. Die Indianer des Chanchamayo (Perou), pp. 44-46. — L’auteur 
constate chez eux I’existence du culte du soleil. Ils croient i rimmorlalite de 
Time et pense que I’ame du pere survit chez ses enfants. Renseignements som- 
maires sur leurs fetes religieuses. * 

— Bemalte Totenschddel aus Oberdsterreich und Salzburg, pp. 90-91. 

W.vox Bulow. Samoanische Sfl9'en,pp.l39-141, 157-159 et 365-368, -Le- 
gendes relatives a la creation de I’homme, ala creation des pores, ^ la disposition 
des volcans et a 1 attenuation de la violence des tremblements de terre aux lies 
Samoa, a 1 abolition de la coutume de manger de la chair bumaine par le roi 
Mahetoa,au dieu de la guerre, Nafanua, au lieu de reunion des ames des morts, 
au culte de Mahetoa pourle hibou, a la grande secheresse (c’est un mythe ana- 
logue aux mythes diluviens), etc. Dans le troisieme article, il y a un bon resume 
(pp. 366-367) des principals conceptions religieuses des Samoans. 

Krahmer. Schadelamulette und die Trepanation der Schddel in Russland in 
alien Zeiten, pp. 172-174. 

W. Deecre. Geologische Sagenund Legenden, gg. 197-199 et 221-224. — 
Travail mteressant sur les interpretations mythiques qu’ont ordonnees des prin- 
cipaux phenomenes geologiques les traditions des divers peuples. 

D. P. H. Brirckeh. Das Zaubergift derBantu, pp. 210-211. 

IGUCHI. Wemg bekanntejapanische Hochzeitbrauche, pp. 270-272 

H. Seidel. Die Ephe-Neger, pp. 328-332. - Expose rapide, et en'grande partie 
d apres I ouvrage classique d’Ellis : The Ewe^Speaking peoples of the Slave Coast 
of We.t- Africa, des croyances religieuses des populations noires de !aC6te des 
Esclaves Le pantheon epi^a : Mawu, le demiurge; Khebiaso, dieu du tonnerre 
et de l eclair; Legba, dieu de 1 amour sensuel; Sapaian, dieu des feuilles ; Dso, 
dieu du feu ;Anyi-ewo. dieu de I’arc-entciel ; Aisan, dieu des marches, des places 



REVUE DES P^RIODIQUES , 417 

des tours et des portes ; Hoho, dieu protecteur deS jumeaux ; les dieux locaux 
et les dieux des tribus {tribal gods'), M. Seidel donne de nombreux details sur 
le culte de Legba. II parle aussi assez longuement du dieu serpent Danhgbi et 
de son culte. 

E. Schmidt. Die Nairs der Malabar-Kiisle, pp. 341-348. — Renseignements 
sur les coutumesen usage lors du manage, pendant la grossesse.a la naissance, 
sur les rites funeraires, sur la constitution de la famille. 

F. Tetzner. Lie Litauer in Ostpreussen, pp. 368-371. — Note sur la survi- 
vance dans les superstitions et les coutumes populaires des Lithuaniens d’au- 
jourd hui de leurs anciennes croyances paiennes. 

Folk-lore. A quarterly Review of myth, tradition, institution 
and custom. Tome VI, 1895. 

A. J. Evans. The Rollright stones and their Folk-lore, pp. 6-51. — M. Evans, 
aprSs avoir decrit les monuments megalithiques de Rollright (Oxfordshire), 
passe en revue les diverseslegendes qui s’y sontattachees. Les pierres dressees, 
disposees en cercles sur le sommet de la coliine, sontregardees comme Tarmee 
d’un roi, qui a §te change en pierre avec ses compagnons par une sorciere qui 
se Iransforma elle-mgme en sureau; le grand menhir situe en dehors du cercle 
et q*’on appelle King's stone, c’est le roi lui-m^me. Lorsqu’on coupe un mor- 
ceau de ce sureau magique le soir de la Saint-Jean, il saigne, et le roi remue 
la t6te, parce que le charme qui le tient captif est momentanement rompu. 
M. E. rappelle a ce propos les superstitions diverses qui s’attachent, dans les 
traditions germaniques, au sureau qui etait considere anciennement comme un 
arbre dieu. 

Toutes les nuits les fees dansent autour de la pierre du roi; la possession 
d’un eclat de cette pierre porle chance, mais il est dangereux de frapper soi- 
mdme ces blocs de rochers ou de les malmener de quelque maniere. Tout Tern- 
placement qu’ils occupent est du reste considere comme sacre. Toutes les nuits 
la pierre du roi et celles qui ferment un dolmen, connu sous le inom des Whis- 
pering Knights, descendent de la coliine pour aller boire a une source voisine, 
et, a minuit, les pierres disposees en cercle redeviennent pour un instant des 
hommes et dansent dans les airs en se prenant par la main. On ne pent reussir 
a les compter, alors mSme qu’elles sont plantees dans le sol et immobiles. La 
table du dolmen des Whispering Knights a ete, suivant une tradition, descen- 
due dans la vallee pour faire un pont sur un ruisseau, mais chaque nuit elle 
quittait le ruisseau et on la retrouvait au matin dans la prairie. On se decida a la 
reporter a la place qu’elle occupait autrefois. Ce dolmen est done d’un pouvoir 
prophetique et les jeunes filles viennent le consulter. M. E. rapproche ces di- 
verses legendes des legendes paralleles qu’on retroujg en plusieurs pays et en 
particulier des legendes celtiques et germaniques. Ilestime que les monuments 
megalithiques sont essentiellement des menuments funeraires, et qu’ils doivent 
leur caractere sacre a ce qu’on les a consideres comme les demeures ou 
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m§me les incarnations des aiies des morts. Les pierres disposees en cerclere- 
presenteraient et incarneraient les victimes huniaines immolees an mort en- 
seveli dans le dolmen. M, E. explique le nom que portent les megalithes et les 
deux villages voisins ; Rowldrich,Ilollright, en ramenant ce nom a Rolandrych, 
c'est-a-dire le domains on le royaume de Roland. II rapproche ces monuments 
des colonnes de Roland (Rolandsaule) qu’on trouve dans une partie de I’Al- 
lemagne du Nord el en particulier dans la Basse-Saxe et la marche de Bran- 
debourg. Ce nom de Roland a tie attache par les Saxons d’Angleterre a ce 
vieux monument celtique qui leur paraissait ressembler aux grossieres images 
de pierre des anciens dieux germaniques, que la conqnSte franque et I’intro- 
duction du christianisme avaient transformees en colonnes de Roland, c’est-a- 
dire en colonnes portant Teffigie d'un chevalier tenant une epee nue, et qui 
etaient le symbole des villes libres dependant directement de I’empereur. Les 
memes superstitions s’allachent du reste a ces monuments qu'aux megalithes 
de I’Oxfordshire. 

T. Watters. Some Corean Customs and Notions, pp. 82-84. — M. W. rapporte 
certaines superstitions coreennes relatives aux moyens de se preserver des dou- 
leurs dans les jambes, (passer le 14 et le 15 du I" mois de chaque annee trois 
ponts de Seoul a la suite; ce sont trois ponts particuliers), et k ceux de pr^on- 
ger et d’assurer sa vie centre tout risque de mort pendant dix ans, en fabriquant 
de petiles images de paille que Ton habille, ou Ton enferme autant de pieces de 
cuivre quel’interesse a d’ann^es et qu’on abandonne sur la voie publique; mais 
pour pouvoir recourir a ce moyen, il faut fitre ni sous I’^toile « Jen « ou « Man » ; 
ces images doivent Stre faites le 14 du mois de I’annge. La petite verole est 
attribuee a Faction d’un demon malfaisant. Quand un enfant meurt de la petite 
verole, son corps enveloppe de paille est attache au mur de la ville ou a un 
arbre ; on pense qu il y a chance que I’esprit qui I’a abandonee v centre et le 
ranime. M. W. donne aussi des details sur les presages que tirent les Coreens de 
1 aspect qu olTre la lune le 15 du 1" mois. C’est le jour specialement consacre 
au culte des anc^res ; au repas rituel qui a lieu ce jour-la, le plus jeune membre 
de la famine doit boire le premier, cela le preserve pour un an des maux d’o- 
reilles. L’auteur passe enfm en revue les croyances relatives aux diseurs de 
bonne aventure, aux chiromanciens, aux exorcistes et aux sorciers 
Notes sur la religion populaire, les coutumes et le folk-lore de Unde septen- 
trionale Teim'iivimees des North Indian Notes and Queries (op 907 “^12 

407-411. *’■' ’ 

W. WollastoxGroome. Suffolk Leecheraft{pp. 117-127).— Recueils de re- 
cettes medicales magiques en usage dans le comt6 de Suffolk. Il convient de 
relever le traitement de la^hernie qui consiste afaire passer Fenfant qui en est at- 
teint a travers un jeune frfne qu’on a fendu en deux, et le transfert a un ani- 
mal, a un chat par exemple, de la mnladie dont on souffre; la cure du goitre 
par Fapplication rejetee delamam d’unVort, et tout un ensemble d^ pratiques 
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qui se rapportent a la magie sympathique. M. G. donne aussi quelques details 
sur la sorcellerie et sur les presages de mort. 

A. E. Crawley. Taboos of commensality, pp. 130-144.— Etude sur les regies 
qui interdisent chez les peuples non civilises, a des personnes de categories 
differentes, de participer aux m6mes aliments. Le principe de tons les « tabous)> 
sociaux, c’est I’idee que toutes les proprietes dangereuses ou deplaisantes qui 
appartiennent a un etre que Ton redoute, que Ton meprise ou que Ton a en degout, 
peuvent vous §tre communiquees par simple contact avec lui, Les sauvages 
ne veulent point gouter aux aliments que lesEuropeens ont touches; ilest inter- 
dit aux hommesdes classes inferieures de manger dans un vase qui a servi aux 
chefs; on ne peut, a Samoa, prendre aucune nourriture dans une maison ou 
il y a un cadavre, les non-inities ne peuvent boire a la meme coupe que les 
sorciers ; d’une facon tres g6nerale, les chefs se cachent pour manger et pour 
boire, ils mettent aussi leurs aliments et leurs breuvages a I’abri des contacts 
impurs et des malefices dangereux. C'est la mfime raison qui fait prononcer 
des incantations magiques sur ce que I’on doit manger avant de commencer un 
repas. 

R, C. Macla&an. Notes on folklore objets collected in Argyleshire, pp. 144- 
161. — Superstitions relatives a I’envodteraent {Corp chre ou Corp chreadh, 
corps d’argile ou cadavre) ; survivances des cultes agricoles {cornmaiden, esprit 
du bl6); charmes pour se preserver du mauvais ceil {snaim ou amulette a trois 
noeuds) ; divination au moyen des omoplates de mouton; emploi des bas ou des 
grains de ble places sous la tete pour provoquer les rSves ; recettes magiques 
pour gu6rir le mal de dents et faire tenir les vaches tranquilles, tandis qu’on les 
trait ; divination au moyen de la jarretiere, etc. 

Rev. M. M.ac Phail. Traditions, customs and superstitions of the Lewis, 
pp. 162-170. — Traditions relatives a la formation des Hebrides. C’est un morceau 
de la terre de France que les Northmen ont emmene avec eux en Scandinavie, 
attache a leurs vaisseaux avec un cable fait de chanvre, de laine, de cuir et de 
cheveux de femme. Mais les tempetes detacherent de cette lie flottante un 
premier fragment, c’est I’lrlande, et le reste s’emietta pour former I’archipel des 
Hebrides, Hie Lewis et les lies adjacentes. Sacrifice d’un mouton ou d’une 
chbvre au bord de la mer pour obtenir bonne peche, (le sang de la victims 
etait verse dans la mer) ; libations d’ale, brasses par les femmes, au dieu 
marin Shoni pour obtenir de lui que la mer soit liberate en goemon d’epave 
(on invoque saint Brianuilt dans le meme but); divination au moyen d’une 
omoplate de mouton; traitement de I’epilepsie et des maladies du betail par le 
sacrifice d’un coq noir; recette magique pour gugrir le mal de dents; super- 
stitions relatives aux fees; coutumes funeraires; le pont du ciei et les animaux 
qui le defendent, etc. •* 

W. H. D. Rouse. Notes from Syria, pp, 172-175. — Les arbres sacres et 
le cults 'les arbres; les cairns; le mauvais ceil; recettes magiques pour guerir 
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les morsures des scorpioi^, recettes contre la sterilite ; usage de I’exorcisme 
centre les maladies. 

J. P. Lewis. Folk-lore from North Ceylon, pp. 176-185. — Superstitions 
relatives aux charmes et ti la sorcellerie. 

W. E. T. Moroan, pp. 202-204. — Incantations en usage dans le Shropshire 
pour la guerison des blessures et des maladies. 

Miss G. M. Godden. The sacred marriage, pp. 225-234. — Addition a un me- 
moire de I'auteur publie dans le tome IV de Folk-lore, p. 142, et qui a trait aux 
rites religieux ou etait celebre le manage d’un dieu avec un arbre et aux cou- 
tumes nuptiales ou trouvait aussi place ce manage du fiance ou de la fiancee 
avec un arbre ou une plante. 

J. E. CjtomiE. Shoe-throwing at Weddings, fp. 258-281. — L’auteur explique 
la coutume de jeter de vieilles chaussures aux maries le jour des noces par le 
desir de leur donner a ce moment grave de leur vie un surcroit de force et de 
vitalite ; un peu de la vie de ceux qui ont porte les chaussures reste attache a 
ces chaussures et se communique aux mari4s. C'est un exemple de plus du 
caractere contagieux qui apparlient a toutes les qualit§s dont est dou6 un fitre 
et en particulier h sa force ou a sa faiblesse. La chaussure a avec la vie de 
celui qui la porte, avec sa force, une liaison particulierement etroite, diaprfes 
les croyances populaires. 

Charles J. Billson. Folks-songs comprised in the Finnish Kalevala. pp. 317- 
352. 

W. A. CraioiE. Donald Ban and the Bocan, pp. 353-358. — Tres curieuse 
histoire de lutin. 

The witch-burning at Clonmel, pp. 373-384. — Compte rendu dStaille du 
proces criminel intente a plusieurs paysans du comte de Tipperary qui avaient 
en mars 1895 torture et mis 4 mort la femme Bridget Cleary qu'ils accusaient 
d etre une sorciere ou qu’ils consideraient plutot comme un changelin substitue 
par les fees a la veritable Bridget Cleary. 


L. Marillier. 



GHRONIQUE 


FRANCE 

Enseignement de I’histoire des religions i Paris. Nous avons deja 
reproduit dans noire precedente Chroniquele programme des conferences qui se 
tiennent, pendant I’annee 1896-1897, a la Section des Sciences religieuses de 
I’Ecole des Hautes-Etudes. Nous completons ces indications en notant sur les 
programmes des autres etablissements d’enseignement superieur les cours et 
conferences auxquels I’histoire religieuse est directement ou indirectement in- 
teressee : 

I. Au ColUge de France : 1“ Le cours deja mentionne de M. Albert Rmlle 
sur rislamisme. 

— 2'*M. Jacques Flach etudie les Coutumes el les Institutions des peoples 
de rOo6anie. 

— 3“ M. Cagnat §tudie la Topographic antique de la ville de Rome et com- 
ments les principales inscriptions romaines decouvertes depuis deux ans en 
France et a I’etranger. 

— 4“ M. Foucart explique les Inscriptions grecques relatives aux premiers 
PtolemSes et les inscriptions les plus importantes pour I’histoire d’Athenes au 
IV” siecle. 

— 5“ M. Clermont-Ganneau explique les Inscriptions arameennes de Syrie 
et d’Arabie, en particulier les inscriptions nabateennes, et etudie divers monu- 
ments semitiques recemment decouverts. 

— 6“ M. Maspero continue I’etude des Textes relatifs a I’ancienne religion de 
I’Egypte et THistoire des plus anciennes dynasties egyptiennes. 

— 7“ M. Philippe Berger explique les Livres de Samuel et traite de I’Stat de la 
Palestine avant la conquSte hebraique. 

— 8“ M. Barbier de Meynard etudie la Poesie arabe des deux premiers sifecles 
de I’hegire et comments le Livre des Chansons (Aghany). 

— 9“ M. Rubens Duval fait I’histoire de la Litterature syriaque et explique 
le poeme de Jacques de Saroug sur Alexandre le Grand. 

— 10“ M. Sylvain L(vi expose la Theologie des Brahmanas et explique les 
Jatakas. 

— 11“ M. Maurice Croiset etudie le Mouvement des idees dans la litterature 
grecque, paienne et chretienne, depuis I^ucien jusqu’a Philostrate. 

— 12“ M. Paul Tannery etudie les Fragments des poesies orphiques. 


422 


REVUE DE l’hiSTOIRE DES RELIGIONS 
c 

— 13“ M. Thamin expose I’histoire de la philosophie morale en France an 
xix“ siecle et etudie le Traite de Morale de Malebranche. 

— 14” M. Gaston Paris etudie le Cycle de Guillaume d’Orange. , 

— 15° M. A. Chuquet explique le Nibelungenlied. 

II. A la FacuM desLettresi 

— 1“ M. Brochard expose la Philosophie de Platon. 

— 2“ M. Boutroux traite de Pascal. 

— 3“ M. Collignon etudie Olympie, les monuments et les fetes. 

— 4“ M. V. Henry explique des textes vediques. 

— 5° M. Lafaye explique la « Consolation a Helvia » de Seneque. 

in. A la Faculti de tMologie protestante : 

— 1“ M. Minigoz. traite de I’histoire de la Dogmatique et explique I’Epitre 
de Jacques. 

— 2° M. Sabatier etudie I’Enseignement de Jesus et explique les Discours de 
Jesus. 

— 3“ M. Ad. Lods fait I’histoire de la Religion d’lsraSl a partir du ProphS- 
tisme et explique le Deuteronome. 

— 4“ M. Stapfer donne I’lntroduction aux Epitres de saint Paul. * 

— 5° M. Bonet-Maury expose I’Histoire de I’figlise au xvip siecle et I’His- 
toire de TEglise gr§gorienne d’Armenie. 

— 6“ M. Samuel Berger enseigne I’Histoire del’figlise dans les trois premiers 
siecles. 

— 7° M. Jean Reville expose I’Histoire de la litterature chretienne depuis le 
commencement du 17“ sidcle et explique des textes relatifs au Montanisme. 

— 8° M. Allier traite du ProbIfeme religieux au xix® siecle. 

IV. A la Section des Sciences historiques et philologiques de I'Ecole des Hautes- 
Etudes : 

— 1“ M. Roy etudie les principales regies monastiques du moyen age. 

— 2“ M. Sylvain Levi explique les lois de Manou. 

— 3“ M, A. Meillet explique des textes tires de I’A vesta. 

— 4“ Le P . Scheil etudie la nouvelle inscription de Nabonide et explique des 
textes juridiques et religieux inedits de Abbou-Habba et de Telloh. 

5” M. Clermont-Ganneau fetudie les Antiquites orientales de la Palestine, 
de la Phenicie et de la Syrie, ainsi que I’Archeologie hebrai'que. 


Publications recentes, Le cinquieme Annwaire de la Section des Sciences 
historiques et philologiques de I'Ecole pratique des Hautes-fitudes, pour 1897, 
a etc publie au commenceinent de novembre. En dehors des renseignetnents 
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sur I’activite passee et presente de la Section, il contieat une tres interessante 
etude de M. G. Maspero intitulee : Comment Alexandre devint, dieu en Egypte, 
et une notice bibiographique sur M. Joseph Derenbourg par M. A. Carriere. 

M. Maspero montre comment les descriptions de la visile faite par Alexandre 
le Grand a Zeus-Amon dans I’oasis Libyenne, telles qu’elles nous sont rappor- 
tees d’apres des temoins oculaires, s’accordent avec le ceremonial egvptien et 
semblent par consequent etre bien authentiques. II rappelle par des exemples 
qu’il ne pouvait y avoir de rois legitimes en Egypte que s’ils etaient membres 
de lafamille solaire, fils directs ouindirects d’Amon-Ra.Comme Alexandre, aux 
yeux des pretres d’Amon, devait etre reconnu comme roi legitime, puisqu’il 
etait incontestablement le maitre de I’Egypte, il devait done appartenir d’une 
faqon quelconque a la famille solaire. L’origine hellenique d’O ympias n'etait 
pas un obstacle a ce qu'Amon put s’unir a elle; « le fait seul qii’Alexandre sie- 
geait sur le trone de I’Horus des vivants etait pour les pretres une preuve suffi- 
sante que celte union avail eu lieu et que le fils putatif de Philippe et d’Olym- 
pias etait en realite le fils d’OIympias et d’Amon ». Alexandre devint done 
dieu en Egypte naturellement et sans effort, par le seul jeu des institutions et 
par la seule vertu des croyances particulieres au pays. 

« 

« » 

La notice de M. Carriere sur Joseph Derenbourg que nous venons de signaler 
nous apprend que I’eminent talmudiste avail dejacongu sur les bancs de I’Uni- 
versite le projet de publier un traite de ce Saadia Gaon qu’il considerait comme 
le pere de la science juive. Ce ne fut qu’a la finde sa longue et laborieuse car- 
riere qu’il put r^aliser ce projet de jeunesse, en entreprenant avec le concours 
de plusieurs orientalisles une edition complete des oeuvres du savant exegfete 
et commentateur du x« siecle. Nous avons signals en 1893 fapparition du pre- 
mier et du sixieme volume des (Euvres completes de R. Saadia ben Josef al- 
Fayyoumi{l.XXWlll,p. 226 sq.). La suite decettevaste publication parut un in- 
stant menaces quand la mort enleva Joseph Derenbourg avant qu’il eut pu mener 
I’entreprise a bon terme. Mais les collaborateurs qui lui avaient promis leur 
concours n’ont pas abandonne I’oeuvre apres la disparilion du maitre qui en 
avail ete I’inspirateur. Une commission reunie en novembre 1895 a Paris, sous 
la presidence de M. Zadoc Kahn, grand rabbin du Consistoire central, decida 
de confier a M. Hartwig Derenbourg, professeur a I’Ecole des Langues orien- 
tiales et directeur-adjoint a I’Ecole des Hautes-fitudes, le soin de prfeider aux 
destinees de cette grande edition. Le fils achevera ce que le pere avail si bien 
commence. MM. Mayer Lambert et Broyde, anciens eleves de I’Ecole des 
Hautes-Etudes, lui prStent un concours actif. MM. Wilhej^i Bacher, Moise Bloch, 

J. M. Bondi, S. Fraenkel, J. Guttmann, A. Harkavy collaboreront a feeuvre 
dans la mesure des engagements deja pris. 0es maintenant le troisieme volume 
a ete publie chez I’editeur Leroux. Il estl’muvre de MM. Hartwig Derenbourg 

» » 
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et Mayer Lambert et coatient la Version arahe d’Isaei, accompagn^e d’une tra- 
duction frangaise. 


La Bibliotheque de vulgarisation du Musie Guimet s’est enrichie d’un tres 
interessant volume de M. Emile Senart ; Les Castes dans I’lnde. Les Eaits et le 
Systime (Paris, Leroux; in-12 de xxii et de 257 p.). C’est la reimpression des 
6tudes qui ont ele justement remarqu^es dans la Revue des Deux-Mondes. 
M. Senart y a ajoute un Avant-Propos dans lequel il rattache I’histoire des 
castes de I’lnde telle qu’il la comprend aux idees generales qu’il professe surle 
developpement de la civilisation et de la religion dans I’lnde. La difference entre 
les conclusions de M. Senart et celles qui ont, ou plut6t qui avaient generale- 
ment cours, est resumeepar lui-m6me en ces termes : 

« Quelle est en raccourci la maniere courante, je dis chez les mieux informes ’ 
d’en envisager les destinees (i, e. des castes)? L’existence n’en est pas men- 
tionnee dans les hymnes vediques; elles n’etaient done pas a I’Spoque ou ils 
furent composes. La litterature des brahmanas en montre les commencements. 
Apr^s eui, les souvenirs de la legende 6pique ont gard6 la trace contemporaine 
des modifications successives qui des quatre castes primitives ont dei<v6 I’etat 
que constatent et oonsacrent les Livres des lois. C’est par des transformations 
ultSrieures, par le rel4chement des regies anciennes, que s’explique enfin I’ecart 
qui s’accuse entre le temoignage des livres et I’aspect actuel du regime. 

« J’arrive, pour ma part, a des conclusions singulierement diff6rentes. Si je 
vois juste, les castes n’ont jamais existe exactement telles qu'elles nous sont 
presentees dans les Dharmag§,stras, pas plus aux epoques plus r§centes que dans 
la periods a laquelle correspondent les hymnes; aucune preuve, en revanche, 
ne nous force a admettre qu’elles n’aient pas existe des les temps vediques, 
quoique dans une phase sans doute moins avancee de leurhistoire... Entre les 
Hymnes et les Livres de lois, elles ont pu prendre d’elles-m6mes une con- 
science plus nette, developper logiquement certaines consequences de leurs prin- 
cipes generateurs; elles n’ont pas ete creees de toutes pieces. Ce qui est nou- 
veau, entre les deux epoques, c’est I’achevement du systems brahmanique qui, 
jusque dans le present, domine theoriquement tout I’ediflce de I’hindouisme » 

(p. Vl-Vlil). 

Pour M. Senart, la caste s’est, dans ses diverses degradations, substitute 
lentement au regime familial dont elle est I’heritiere. Comme aucune constitu- 
tion politique centralisatrice ne s’est dtgagee, la classe sacerdotale, la seule 
qui ait un solide esprit de corps, use de son pouvoir moral pour affermir et 
etendre ses privileges et,Dour etablir, sous sa suprematie, une sorte d’ordre et 
de cohtsion, en gtneralisanl et codifiant I’etat de fait en un systems ideal 
qu’elle s’efforce de faire passer en loL ^La caste se presente ainsi comme le prolon- 
gement normal des antiques institutions ftryennes se modelant a travers les vi- 
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cissitudes que leur preparaient les conditions et le milieu dans I’lnde (voir 
t. XXIX de celte Revue, p. 59 a 63, le resume des iSees de M. Senart par 
M. Barth dans le dernier Bulletin des religions de I’lnde). 

* 


M. Edmond Staffer, professeur a la Faculte de theologie protestante de 
Paris, a publie chez Fischbacher, le second volume de I’ouvrage intitule : Jesus- 
Christ, sa personne, son autoriti, son oeuvre. Nous avons deja consacre un ar- 
ticle au premier volume qui traite de a Jesus-Christ avant son ministere » (voir 
t. XXXII, p. 330 et suiv.). Depuis lors ce premier volume a ete traduit en an- 
glais et publie simultanement en Angleterre et en Amerique. Le volume que 
nous annoncons ici est intitule : Jisus-Christ pendant son ministire (in-12 de 
XXXV et 352 p.)* Un de nos collaborateurs en donnera prochainement une 
analyse detaillee. Le troisieme volume ayant pour objet la mort et la resur- 
rection de Jesus-Christ est en preparation. 


Les anoiens eleves et les amis de M. Gabriel Monod lui ont dMi§, a I’occasion 
de son d^ection a la presidence de la Section des Sciences historiques et philo- 
logiques de I’Ecole pratique des Hautes-Etudes, un Recueil d’itudes d'histoire 
dumoyen dge (Cerf et Alcan; gr. in-8 de 463 p.) renfermant un grand nombre 
de memoires qui attestent la f4condit6 de son enseignement. L’histoire reli- 
gieuse est interess^e aux suivants : Des immunites commerciales accordSes 
aux feglises du vii* au ix« siecle, par Imbart de la Tour; Principes du pape 
Nicolas P' sur les rapports des deux puissances, par M. Roy; La Pologne et le 
Saint-Siege du x' au xiiio siecle, par M.Fabre; Lamesse grecque de saint Denys 
au moyen age, par M. Omont; Un nouveau recit de I'invention des patriarcbes 
Abraham, Isaac et Jacob a Hebron, par M. Kohler; Le traite des reliques de 
Guibert de Nogent et les commencements de la critique historique du moyen 
age, par M. Lefranc; Les echevinages ruraux aux xip et xiii» siecles dans les 
possessions des eglises de Reims, par M. P. Thirion ; Les predications populates, 
les Lollards et le soulevement des travailleurs anglais en 1381, par M. Petit- 
Dutaillis ; Un auteur de projets de croisades, Antoine Marini, par M. Jorga. 

li’histoire religieuse k I’Acad^mie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Siance du 4 septembre : M. Clermont-Ganneau fait une etude 
critique sur des textes arabes relatifs a une ville de la Decapole, Gadara, com- 
pares avec des textes de Pline le Jeune. 

— Seances des 11, 18 et 25 septembre : M. Clermont-Ganneau fait des com- 
munications d’ordre geographique sur des fiefs, des E(f)*anages, des chateaux 
forts de Croises en Terre sainte ct sur diverses localites ou se deroulerent les 
lultes des Croises avec les Musulmans. • 
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— Siance du 2%ctobre : M. Clermont-Ganneau entretient I’Academie de la 

C 

patrie du prophete Elie. 

M. Oppert presente une reproduction chromo-lithograpbique du manuscrit 
du Vatican n" 3773, contenant un rituel JVaftua. Cette magnifique reproduction, 
due a lagenerosite du due de Loubat, est d’autant plus utile que celle de 1840, 
faite par Aglio pour Lord Kingsborough, ne donne pas les pages dans I’ordre 
regulier, ainsi que I’etablit M. del Paso y Troncoso, directeur du Musee de 
Mexico, dans une des brochures qui accompagnent la reproduction recente. 

— Siance du 9 octobre : M. Muntz, etudie les illustrations de la ligende de 
Virgile au moyen age par des artistes travaillant en France a la fin du moyen 
age et dans les premiers temps de la Renaissance. L’amour malheureux de 
Virgile pour la fllle de I’empereur de Rome est rapproche par eux de la legende 
d’apres laquelle Aristole servit de monture a la belle Gompaspe. EtJes artistes 
qui illustrerent les « Triomphes » de Petrarque ont represente Virgile, ainsi ac- 
coutre, au nombre des viclimes de I’amour dans leurs compositions sur les triom- 
phes de Cupidon, quoique Petrarque ne I’eut fait figurer que parmi les chantres 
de I’amour. La mSme legende a ete reproduite par des sculpteurs sur des edifices 
religieux et sur des torabeaux. On la trouve mSme sur le fronlispice des OEuvres 
completes de Virgile dans une edition parisienne de 1529. 

M. Paul il/eyer communique une notice de feu M. Eauriau sur qnel^ues doc- 
teurs en theologie qui adresserent une supplique a Philippe le Bel. 

M. Oppert montre que les dates des eponymes annuels de Ninive, telles 
qu’il les a calculees, s’accordent seules avec la chronologie biblique. L’assas- 
sinal de Sennacherib par ses fils est du mois de janvier 680 avant J.-C. ; I’abdi- 
cation de son successeur Assar-Adon est du mois de mai 668. 

— Seance du 16 octobre : M. Delisle communique une lettre de M. I’abbe 
Urseau annongaiil la decouverte de la lombe d’un evgque d’Angers au xii” siecle, 
Ulger. On y a trouve la crosse, le sceau et I’anneau en or de I’eveque, le tout 
muni d’inscriptions. 

— Seance du 30 octobre : M. de Vogue communique diverses inscriptions : 
1° Une inscription nabateenne de Petra relative a des fondations pieuses ins- 
crites dans un registre special (maisons, jardins, etc.). Elies etaient placees sous 
la protection des dieux iocaux ; Dutara, Moutebah, Harisba. Cette inscription 
n etait connue jusqu a present que par une transcription defectueuse. — ■ 
2“ La traduction d une inscription syriaque trouvee sur la porte d’un baptistere 
chietien du vi“ siecle par M. Waddington et par M. de Vogue dans les ruines 
de Delhes, a une journfe d’Alep. — 3o Diverses inscriptions grecques recueil- 
lies parle P. Julliendans le Liban; I’une est dediee au dieu Hadaranes par une 
vierge qui s’aait privee de pain pendant vingt ans; une autre est dediee a Ju- 
piter Alexitychaeos =^gui preserve des accidents. 

— seance du 6 novemhre : M. Alexandre Bertrand lit une etude sur les 
Druides et le druidisrne. II cherclle^dabord a etablir que les superstitions at- 
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tribuees aux Druides sont anterieures a leur arrivee dandles Gaules. Elies 
sont en grande parlie atrangeres aleurs doctrines ; ils otlt du les subir.Le drui- 
disme represente le groupement de forces intellectuelles et morales an sein de 
la barbarie, analogue aux abbayes irlandaises des v° et vi® siecles ou aux lama- 
series du Thibet. L’influence des communautes druidiques fut diminuee par 
I’invasion des tribus guerrieres du groupe Kimro-Belge. 

— Seance du 13 novembre (seance publique annuelle), M. H. Wallon, secre- 
taire perpetuel, lit une Notice historique sur la vie et les travaus de M. Abel 
Bergaigne, membre de I’Academie. 

Parmilessujets mis au concours nousrelevons les suivants : A.Priai ordinaire 
pour 1899 : Etudier les vieilles Epopees grecques autres que I’lliade et I’Odys- 
see, particulierement cedes qui ont pu fournir des sujets, des incidents et des 
personnages a la tragedie. Rechercher ce que les poetes tragiques ont em- 
prunte a ces poemes et comment ils ont modifieles donnees qu’ils y trouverent. 
— B. Prix Bordin pour 1899 : 1<> Iconographie des vertus et des vices dans 
I’Europe latine anterieurement a la Renaissance. — 2“ Rechercher les sources 
de la Ligmde doree de Jacques de Voragine. 

Le sujet suivant, deja propose pour le prix Bordin de 1896, est proroge a 
I’annee 1899 ; Etudes sur les vies des saints traduites du grec en latin jus- 
qu’au x«^iecle. 

— Stance du 4 dicembre : MM. Salomon Reinach et Giry sont nommes 
membres de I’Academie. — M. D. Comparetti est elu correspondant etranger. 


A la seance publique annuelle des cinq .Academies, le 21 oclobre, M. G. Lar- 
roumet, delSgue de I’Academie des Beaux-Arts, a lu une communicatiuu iuti- 
tulee : Au thidtre de Bacchus, ou il a expose les resultats des travaux de 
M. Doerpfeld, direcleur de ITnslitut archeologique ailemand d'Athenes, sur 
I’organisation materielle du theatre grec et signale les principales differences 
entre cette organisation telle que la revele le thedlre de Bacchus du in“ siecle 
apres Jesus-Christ, deblaye paries soins delaSociete archeologique d’Athenes, 
et celle du theatre a I’epoque classique. M. Larroumet a commence par rap- 
peler comment le theatre d’Athenes etait une partie essentielle du culte de 
Bacchus. 

M. Dieulafoy, ddlegue de I’Academie des Inscriptions et Belles-Lettres, a lu 
une etude sur le Prophetisme, ses origines et sa nature. Distinguant les esprits 
eminents qui sont la gloire du prophetisme (Osee, Amos, etc.), des modestes 
representants de I’armee prophetique, M, Dieulafoy montre que ces derniers, 
tout comme le roi Saiil, presentenl tous les caracleres des desordres nerveux 
que Ton etudie aujourd’hui sous le nom de « Grande H;^erie ». « Durant leurs 
acces d’ivresse mystique, les inities parcouraient le pays en longue file, en 
corde, pour employer I’expression bibliqug, ‘hurlant, sautant, gesticulant en- 
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semble au son des'^ithares, des fldtes, des cymbales et des tambourins, pre- 
disant I’avenir, devinant? les pensSes secretes, parlant au nom de Dieu quand 
une illumination subite leur revelait sa volonte. Dans cet etatils s’exprimaienten 
une sorte de vers paraboliques et, si Ton en juge par les morceaux parvenus 
jusqu’a, nous, il semble qae leurs chants composes d’apres des regies presque 
invariables alternaient et se repondaient, analogues a la strophe et a I’anti- 
strophe des lyriques grecs. Outre I’agitation febrile et le besOin de vociferer, 
outre I’exaltation religieuse et poetique, outre la vehemence et I’eloquence 
mfime des discours et le desir irresistible de prfieher et d’annoncer i’avenir, 
I’inspiration prophetique avait pour caracteres distinctifs I’eclat des yeux, les con- 
vulsions du visage et des membres allant chez certains, au dire de la Bible, 
jusqu’a I’apparence de la folie et, dans I’ordre moral, la malediction des plaisirs 
innocents, I'horreur de la parure et des vStements aux couleurs vives ». Apr6s 
avoir expliqu6 les origines et les caracteres distinctifs de ce prophetisme par 
les donnees de la pathologie moderne des maladies nerveuses, M. Dieulafoy 
allegue I’exactitude mSme de certains details fournis par la Bible pour confir- 
mer I’authenticite de passages dont la critique sacree a conteste I’antiquite et 
la fidelity. 

Nous nous bomons ici i rendre compte de ce m6moire sans entrer dans la 
discussion des idees emises. . 


ALLEMAGNE 

A. Dieterich. Die Grabschrift des Aberhios (Leipzig, Teubner, in-8 de 35 p.)- 
Nous avons deja signale la controverse entre M. I’abbe Duchesne et M. A. Har- 
nack, au sujet de cette inscription d’Abercius que le premier tient pour chre- 
tienne, le second pour palenne (t. XXXllI, p. 111). M. Dieterich vient a la 
rescousse pour appuyer, en la corrigeant, I’explication de M. Picker reprise par 
M. Harnack. Pour lui, Abercius etait membre d’une confrerie du culte d’Atys; 
il fut delegue a Rome pour assister au mariage entre la pierre noire symboli- 
sant le dieuElagabal et la Juno Caelestis de Carthage, que I’empereur Hdlioga- 
bal fit celebrer avec pompe. L’inscription rappelle son voyage a Rome a cette 
occasion et les expressions auxquelles on a attribue un caractere nettement 
Chretien ou hien sont mal lues ou bien s’appliquent au culte d’Atys, La repro- 
duction de cette inscription dans la Vie de saint Abercius denoterait alors que 
la legende du saint se forma autour de I’inscription mal interprdtee, au lieu que 
la Idgende puisse eclairer I’origine de I’inscription. La controverse prend ainsi 
des proportions beaucoup plus generales. Il ne s’agit plus seulement d’un 
episode de la vie d’un saint, mais d’un exemple tres caracteristique eclairant, 
d une part, les anaiogks que le langage mystique paien du iii* sii cle presente 
avec la terminologie chretienne, d’autre part, les origines des legendes de saints. 
Elle mdrite a tous egards d'atlirer' I’atteation des historiens de la religion. 
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Philonis AlexOndrini opera quae supersunt ediderunt L. Cohn et P. Wend- 
land, t. I (Berlin, Reimer; in-8 de cxin et 298 p.). L’edition depuis long- 
temps attendue des OEuvres de Philon par MM. Cohn etWendlanda commence 
de paraitre. Le premier volume est du a M. Cohn. Elle comprend le traite Be 
opificio mundi, les livres I-III Legum AUegoriarum, les traites Be Cherubim, 
Be sacrificiis Abelis et Caini, Quod deterius potiori insidiari soleat. L'ordre suivi 
est done le m6me que dans I’edition Mangey, quoique les recherches modernes, 
notamment cedes de M. Massebieau, aient d6finitivement etabli que cet ordre 
n'est pas hislorique. Les editeurs ont sans doute ob§i a des raisons de nature 
pratique. 


L’ddileur Teubner a mis en vente le tome VI des (Euvres de Josephe publiees 
par M. S. A. Naber (in-8 de u et 374 p. ; prix, 4 m.). La grande edition entre- 
prise par M. Naber est ainsi achevee. 


• 

M. N. Bonwetsch a public dans les Abhmdlungen de la Soci^le royale des 
Sciences de Gottingen (nouvelle serie, I, 3) el a part, chez Weidmann, a 
Berlin, une traduction allemande du Livre d'Hinoch slave dont MM. Charles 
et MorBll, d’Oxford, ont fait paraitre une traduction anglaise que noire colla- 
borateur, M. Ad. Lods, etudie plus haut. II donne s6paremenl les deux recen- 
sions slaves, assez differentes Tune de Eautre. 


ANGLETERRE 

M. J. Rendel Harris a publie chez Clay, a Londres : Fragments of the com- 
mentary of Ephrem Syrus upon the Biatessaron (in-8 de vii et 101 p.). Avec 
la patience et I’erudition auxquelles il nous a de longue date habitues, I’auteur 
a r^uni dans ce volume une sirie de fragments du commentaire original 
d’Epbrem sur le Diatessaron, qui ne subsiste plus que dans une version arm6- 
nienne. Le grand interSt de ce travail, e’est qu’il permet de relrouver dans les 
fragments du commentaire quelques passages authentiques du Diatessaron lui- 
mfime. 

— Le tome IV des Studia biblica et ecclesiastica, publics a la Clarendon 
Press par des membres de I’Universit^ d’Oxford, renferme une s§rie de me- 
moires tres interessants : lo Une conference de M. ffiefts, S. Paul and Helle- 
nism, oil il affirme plus qu’il ne prouve que la methode suivie par I’apotre est 
tout a fait hellfenique; — 2“ Un travail«de M. Ramsay, The Galatia of S. Paul 
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and the Galatic territory, of Acts, ou I’auteur d6veloppe avec beaucoup de con- 
viction la these Snoncee jadis par M. Perrol que les Galates de saint Paul sont 
les Chretiens de la Lycaonie et de la Pisidie, parce que les limites variables de 
la province romaine de Galatie ont compris parfois ces territoires; — 3® Une 
Stude de M. Conybeare sur des manuscrits armeniens des Acta Pilati ; — 4“ Une 
longue 6tude de M. Watson, The style and language of S. Cyprian. 
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ERRATUM 

Page 124. ligne 33, au lieu de Weinhald, lire Weinhold. 

P. 128, 1. 16, au lieu de Waater Fowkes, lire Walter Fewkes. 

P. 133, 1. 7, au lieu de Friglav, lire Triglav.. 

— 1. 12, au lieu de Sbialovit, lire Sviatovit, 

— 1, 17, au lieu de Isitsa, lire Tsilsa. 

— 1. 19, au lieu de notrouti, lire poronouti. 

— 1. 31, au lieu de les, lire ces. 

P. 136, 1. 1, au lieu de Chrestianio-Ghristinaoi, lire Chrestianoi-Cbristianoi. 
P. 138, 1. 2, au lieu de mir, lire mit. 
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